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Kosciét od zarania swego istnienia czuwal nad strona moralna kondycji
cztowieka, o czym §wiadcza chociazby listy §w. Pawta'. Lata poprzedzajace
Sobdér Watykanski II byty naznaczone pigtnem postepujacego kryzysu kultury
moralnej, totez palaca potrzeba stato si¢ podjecie tego zagadnienia przez
Ojcéw Soboru. Teologia moralna tego okresu, ze swoja kazuistyka i indywi-
dualistyczna koncepcja moralnosci, zdawata si¢ mie¢ znikomy wptyw na
zycie chrzescijariskie?.

Ks. dr ZBIGNIEW KRZYSZOWSKI — Instytut Leksykografii Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II; adres do korespondencji: ul. Radziszewskiego 7, 20-039 Lublin;
e-mail: krzyszow @kul.lublin.pl

! Przyktadem moze by¢ Pawtowa nauka o prawie moralnym, ktére przyniést Chrystus oraz
krytyka starego prawa: ,Natomiast na tych wszystkich, ktérzy polegaja na uczynkach Prawa,
ciazy przeklefistwo” (Ga 3, 10). Pierwotny Kosciét skonstatowal, ze prawo moralne nie jest
ostatecznym i jedynym miernikiem postgpowania moralnego i usprawiedliwienia. Jego ze-
wnetrzna funkcja jest ograniczona: ,,Do czasu przyjScia wiary byliSmy poddani pod straz Prawa.
[...] Prawo stalo si¢ dla nas wychowawca. [...] Gdy jednak wiara nadeszla, juz nie jesteSmy
poddani wychowawcy” (Ga 3, 23-25). Sw. Pawet pomdgt zrozumie¢ mtodemu Kosciotowi, ze
wyeksponowanie powinnosci, umotywowanej litera prawa moralnego, wiedzie do duchowego
zniewolenia, natomiast identyfikacja z Osoba Chrystusa i otwarcie na Jego Ducha wyzwala
przed cztowiekiem nowe mozliwosci: ,, Teraz za$ stracito moc nad nami Prawo, gdy umarliSmy
temu, co trzymato nas w jarzmie, tak ze mozemy petnié¢ stuzb¢ w nowym duchu, a nie wedtug
przestarzatej litery. [...] Albowiem prawo Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwo-
lito cig¢ spod prawa grzechu i §mierci” (Rz 7, 6; 8, 2); por. P. Fr a n s e n. A Short of Meaning
of the Formula ,,Fides et Mores”. ,Louvain Studies” 7:1979 nr 4 s. 270-301.

2Por. F. Greniu k. Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wiasnej tozsamosci.
Lublin 1993 s. 9-35.
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Celem soborowych interwencji w dziedzing moralno$ci byta nie tylko
odnowa moralna osoby ludzkiej, lecz przede wszystkim ukazanie wspdlnoto-
wych aspektéw moralnosci®. Moralno$é (od tacifskiego mors, moris — zwy-
czaj, obyczaj*), obok nauki i sztuki, uchodzi w historii ludzkosci za integru-
jacy czynnik kultury®. Zagadnienia kultury nie mozna rozpatrywaé¢ w oder-
waniu od moralnosci. Dzieje si¢ tak dlatego, ze moralno$¢ — rozumiana za-
ré6wno podmiotowo, jak i1 przedmiotowo — jest sferg charakterystyczna dla
cztowieka, jako dla istoty rozumnej. Poruszanie si¢ w przyjetym obszarze
moralno$ci warunkuje mySlenie czlowieka, jego wybory dobra lub zta, war-
toSciowanie moralne dziatai jednostki i spotecznos$ci, a co za tym idzie —
zdazanie w okreSlony spos6b do ostatecznych przeznaczen. Cztowiek — osoba
jest zatem ta szczegdlng ,,przestrzenia” duchowo-cielesna, w ktérej réwno-
cze$nie urzeczywistnia si¢ zarowno Kosciot, jak tez caty mozliwy §wiat war-
tosci moralnych®,

Przedmiotem analiz niniejszego artykutu bedzie najpierw zagadnienie diag-
nozy stanu kultury moralnej zawarte w doktrynie Soboru Watykanskiego II,
nastgpnie zostanie przedstawiona rola Kosciota w ksztaltowaniu dobra moral-
nego i norm moralno$ci ogélnoludzkiej w okresie posoborowym, jako swoisty
dialog Kosciota ze wspétczesna kultura moralng.

I. SOBOROWA DIAGNOZA KULTURY MORALNEJ

Kultura moralna w ujgciu soborowym jest pojgciem dosy¢ szerokim, obej-
mujacym catoksztatt ludzkiej dziatalnoSci. Do dziedziny moralnosci zalicza
si¢ wszystko to, co dana grupa lub poszczegdlni jej przedstawiciele w okres-

? Por. KDK 19, 23; KK 4.

“Por. H. Juros. Moralnosé. W: A. Zuberbier. Stownik teologiczny. Katowice
1998 s. 314-316. Moralnos¢ jest objawem wszelkich dziatan i postaw ludzkich. Orzeka sig¢
o nich z punktu widzenia ich moralnej powinnosci lub wartosci. Réwniez osobie — jako spraw-
cy tych dziatain i podmiotu postaw — przystuguje okreslenie ,,moralny” — ,niemoralny”. Tak
rozumiana moralno$¢ stanowi przedmiot etyki, a takze teologii moralnej. Niewtasciwe jest
zatem, czg¢sto stosowane w mowie potocznej, utozsamianie termindéw ,,moralnos¢” i ,.etyka”.
Natomiast praktykowane na ogét zamienne uzywanie przymiotnikéw: moralny i etyczny (np.
czyn moralny, czyn etyczny), a takze przeciwstawnych im: amoralny i nieetyczny, jest do-
puszczalne. Podobnie zwykto si¢ utozsamia¢ moralnos$¢ z etosem, co przez wielu teoretykéw
nie jest jednakowo rozumiane.

SPor. M. A. Krapiec. Czlowick w kulturze. Warszawa 1996 s. 59.

SR.M.Pizzorni. Dio fondamento ultimo della morale e del diritto. ,Sapienza”
49:1996 s. 435-448.
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lonym §rodowisku spotecznym i historyczno-kulturowym uwazaja za nalezace
do dobra albo zta. Mianem moralnosci (ethosu) okresla si¢ takze praktyke
moralna danej grupy ludzi lub jej przedstawicieli. Moralno$¢ dotyczy calo-
ksztattu postaw, sadéw i przezy¢ ludzi, a nie tylko jakiego$ jednego wybrane-
go wycinka zycia — obejmuje cate rozumne, wolne i odpowiedzialne dziatanie
ludzkie, niezaleznie od tego, do jakiej nalezy dziedziny. Dotyczy kazdej
ludzkiej myS$li i kazdego czynu. Czyn moralny (actus humanus) odstania si¢
w doswiadczeniu osoby badz to jako czyn moralnie dobry albo zty, badz to
jako czyn, ktéry powinien albo nie powinien by¢ spetniony. Zgodnie z tym
mowi si¢ o moralnosci jako o dobru czy zlu moralnym lub o powinnosci
moralnej. Pytanie zatem o definicj¢ moralnoSci od razu przeksztatca si¢ w py-
tanie o to, co stanowi istotg¢ dobra i powinno$ci moralnej czynu; przez co
dobro lub zto czynu staje si¢ moralnym dobrem albo ztem, a przez co powin-
nos§é spetnienia czynu staje si¢ powinnoscia moralna’. Cztowiek moralny to
taki, ktory nie tylko stosuje si¢ do regul obowiazujacych we wspétzyciu
z innymi, ale takze pracujacy nad soba, zachowujacy osobista dyscypling,
potrafiacy sobie samemu nakazywaé i odmawiaé wielu rzeczy nawet dozwolo-
nych, niezaleznie od zmiennych warunkéw i okoliczno$ci historycznych.
Zagadnienie kultury moralnej podejmuje wtasciwie kazdy dokument Sobo-
ru Watykanskiego II. W szczegdlnos$ci jednak istotne reminiscencje tej proble-
matyki mozna znalezé w Gaudium et spes, gdy mowa jest o cztowieku pod-
miocie moralnosci®, o godnosci cztowieka, jego rozumnosci i madrosci’,
10" o wielkim znaczeniu wolnosci i tajemnicy

ludzkiego doskonalenia sie!!, gdy podejmuje kwestie $wietosci zycia'?,

o gtebi ludzkiego sumienia

" Por. B.H i r i n g. Moralnos¢ jest dla ludzi. Etyka chrzescijariskiego personalizmu. Ttum.
H. Bednarek. Warszawa 1975; S. W it e k. Chrzescijariska wizja moralnosci. Poznain 1982;
S. Olejnik Wkregu moralnosci chrzescijariskiej. Warszawa 1985; J. M. A u b e r t. Jak zy¢
po chrzescijarisku w XX wieku? Ttum. E. Braun, T. Braun. Warszawa 1986; S. R o s i k. Wezwa-
nia i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin 1992;J. G al ar o w i ¢ z. Powotani
do odpowiedzialnosci. Elementarz etyczny. Krakéw 1993; T.Pin c k a e r s. Zrédta moralnosci
chrzescijaniskiej: jej metoda, tres¢, historia. Ttum. A. Kuny$. Poznai 1994; F. Greniu k.
Wspdlnotowy charakter moralnosci Ludu Bozego. RTK 24:1977 z. 3 s. 39-49; F. Greniu k.
Wspdtczesna teologia grzechu. RTK 32:1985 z. 3 5. 81-102; J. N a g 6 r n y. Teologiczna inter-
pretacja moralnosci Nowego Przymierza. Lublin 1989.

¥ KDK 14.

? KDK 15.

" KDK 16.

"' KDK 17.

12 KK 40.
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gdy naucza o sumieniu'®, gdy wskazuje, ze meandry kultury powinny by¢
przenikniete duchem Ewangelii'®, gdy méwi o doswiadczeniu grzechu'
1 o tym, ze grzech pomniejsza cztowieka, tak w stosunku do siebie samego,
do innych ludzi, jak tez wobec wszystkich rzeczy stworzonych oraz gdy
przypomina, ze Objawienie daje ostatecznie wyjasnienie powotania, a takze
glebokiej nedzy cztowieka!®.

Soborowa Konstytucja ukazuje wspdlnotowy charakter moralnosci czto-
wieka!”, wzajemna zalezno$¢ osoby ludzkiej i spoteczeristwa'®, popieranie
wspdlnego dobra'®. Gaudium et spes przedstawia zasady szeroko rozumiane;j
moralnos$ci spotecznej, tacznie z opisem czynnikéw alienujacych wspdtczesne-
go cztowieka®® oraz niektére bardziej palace problemy: ,,poparcie nalezne
godno$ci matzefistwa i rodziny”?!, potrzebe ,nalezytego podnoszenia pozio-
mu kultury” itd.??

Ojcowie Soboru zauwazyli, ze zawodzg ustalone i aprobowane dotychczas
systemy moralne, a cywilizacja wspétczesna stara si¢ narzucié¢ cztowiekowi
szereg pozornych imperatywow, ktére jej rzecznicy uzasadniaja prawem roz-
woju i postepu. Prébuje si¢ forsowaé w miejsce poszanowania zycia — impe-
ratyw pozbywania si¢ i niszczenia go; zamiast miloSci, przejawiajacej si¢
w odpowiedzialnej wspdlnocie 0séb — sumg uzycia seksualnego, zwolnionego
od wszelkiej odpowiedzialno$ci; w zastgpstwie prymatu prawdy w dziataniu
— prymat sensacji, koniunktury i doraznego sukcesu. System zbudowany na
fundamentach tych fatszywych imperatywdéw nie moze tworzy¢ przysztosci
czlowieka i przysztosci kultury, gdyz zmierza do jej degradacji, a nie do
wzrostu.

Do najbardziej wyraznych symptoméw kryzysu kultury moralnej, ktére
pietnuje Sobér Watykanski II, a przed ktérymi KoScidt stara si¢ obronié czto-
wieka, nalezy zaliczy¢: zanik poczucia grzechu, narodziny kultury $mierci,
ateizm, sekularyzm oraz relatywizm.

3 DWR 3.

4 DM 15.

5 KDK 13.

16 KDK 13.

17 KDK 24.

18 KDK 25.

19 KDK 26, 65-68, 71; DSP 12.
20 KDK 31, 33-39.

2l KDK 47-52.

22 KDK 53-62.
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II. DIALOG KOSCIOLA
ZE ZLAICYZOWANA KULTURA MORALNA

Od mniej wigcej lat pigcdziesiatych XX wieku nasilita si¢ w kulturze ostra
dyskusja na temat ,,grzesznosci cztowieka”. Jest to cezura czasowa, od kiedy
zaczgto mOwi¢ o stworzeniu spoleczeristwa, w ktérym ,,nie ma juz miejsca
ani dla §wietych, ani dla grzesznikéw”?. Tym samym po-freudowska i po-
nietzchearska antropologia stawia cztowieka kultury zachodniej ,,poza” obsza-
rem dobra i zta, a ,,Ko$cidt jednajacy” ludzi z Bogiem i ,,Kosciét pojednany”
traktowany jest jako co§ niepotrzebnego — zaréwno w kulturze i jej struktu-
rach, jak i w zyciu pojedynczego cztowieka. Samo do§wiadczenie zta zaczgto
okresla¢ mniej ,;razacym” wspoéiczesne ucho jezykiem ,niereligijnym” czy
wrecz ,,obok-religijnym” mianem ,,btedu”, ,,wypaczenia”, ,,niesprawiedliwosci”
itp. Zmieniono takze kategorie interpretacji grzechu i zta — na jednym biegu-
nie ustawia si¢ grzech jako konieczno$¢ zyciowa, jako co$ fatalistycznego,
a na drugim gtosi si¢ ,,wolng mistyke grzechu”, jak to ma miejsce na przy-
ktad w niektérych filozofiach preferujacych bunt?*,

1. Zanik poczucia grzechu

Wspétczesna Soborowi Watykanskiemu II kultura sktaniata si¢ ku pogla-
dom, Ze grzech nie sprzeciwia si¢ Bogu, gdyz On nie istnieje, a zto dotyczy
jedynie spraw ludzkich?®. Nie trzeba nikogo przekonywaé o tym, ze zlo jest
czyms§ powszechnie do§wiadczanym w §wiecie?®. Préby zawezenia wystepo-
wania zla wylacznie do relacji migdzyludzkich najczg¢sciej odwotuja si¢ do
ewolucjonistycznych teorii walki o byt, albo tez poréwnuja go z sitami natury
rozumianymi gnostycznie. Tego rodzaju ,,panteistyczne” rozumienie ujmuje
grzech tak, ze ,nawet diabet moze by¢ zbawiony”?’. Kultura czaséw soboro-
wych, redukujac wymiary grzechu zaktadata, ze ,trzeba zrobi¢ wszystko, by
w naszym spoleczefistwie nie byto juz ani §wigtych, ani grzesznikéw. Ideatem

B A.Hesnard Morale sans péché. T. 1-2. Paris 1954 (passim).
2 Por. A. C am u s. Czlowiek zbuntowany. Przet. J. Guze. Krakéw 19932 s. 17 nn.

% Por. E. B 1 0 ¢ h. Spirito dell’utopia. Firenze 1980 s. 64; M. M i 1 | e r. An Evaluation
of the Liberal Model. ,Studia Moralia” 31:1993 nr 1 s. 5 n.

% Por. J. T r o s k a. Wspétczesne koncepcje winy i zta moralnego. CzST 14:1986 s. 11-23.
21J.S z a ¢ k i. Spotkania z utopiq. Warszawa 1980 s. 109 n.
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miata byé moralnosé bez grzechu”?®. Optymizm, jaki zawiera si¢ w takiej
postawie, jest przerazajacy>’.

Kulturowy klimat potowy XX w. wptywal bez watpienia na sposéb mysSle-
nia Ojcow Soboru Watykanskiego II. Od stynnej wypowiedzi Piusa XII, ze
»hajwiekszym grzechem wspodtczesnego cztowieka jest nieuznawanie przez
niego grzechu”, trwa — nie tylko w etyce i w obszarze moralnosci, ale
1 w catej wspétczesnej kulturze — ostra dyskusja nad problemem tak zwane;j
utraty poczucia grzechu. Mozna powiedzie¢, ze na gruncie teoretycznym
sprawe wieiczy wypowiedz Jana Pawta II, zawarta w adhortacji Reconciliatio
et paenitentia, w ktorej Papiez mowi, ze we wspdlnocie koscielnej Swiado-
mo§¢ chrzesdcijaiiska nabyta poprzez pokolenia subtelnej wrazliwosci i wyraz-
nego poznania zawartego w grzechu zarzewia smierci’®. Chodzi tu o tak
zwane poczucie grzechu. Poczucie to ma swoje Zrodto w Swiadomos$ci moral-
nej cztowieka i jest jakby jej termometrem. Problem ten jest powigzany prze-
de wszystkim z poczuciem Boga, poniewaz wyplywa ze Swiadomego stosunku
taczacego cztowieka z Bogiem jako jego Stwdrca, Panem i Ojcem. Dlatego,
tak jak nie mozna catkowicie wymazaé poczucia Boga ani zagtuszy¢ sumie-
nia, tak tez nigdy nie da si¢ zupetnie wymazaé poczucia grzechu. Niekiedy,
w historii, przez dtuzszy lub krétszy okres zdarzato si¢, ze pod wptywem
wielorakich czynnikéw §wiadomos$¢ moralna u wielu ludzi byta powaznie
zaémiona, deformowaly si¢ sumienia. Gdy zaciera si¢ poczucie grzechu, Scisle
powiazane ze Swiadomos$cia moralna, z poszukiwaniem prawdy, z pragnie-
niem odpowiedzialnego korzystania z wolnoSci, nastgpuje réwniez zaémienie
poczucia Boga, a kiedy zagubi si¢ 6w decydujacy punkt wewngtrznego odnie-
sienia, zatraca si¢ takze poczucie grzechu. Konstytucja Gaudium et spes kwe-
stionowata we wspodlczesnej kulturze empiryzm, intensywnie oddziatujacy na
zycie KoSciota od czaséw pozytywizmu oraz przywlaszczajacy sobie wytaczne

B Hesnard Morale sans peché s. 34 n.; por. takze R. N i e b u h r. Uomo morale
e societa immorale. Milano 1968.

2 Por.R.G i r ar d. Dawna droga, ktérq kroczyli ludzie niegodziwi. Ttum. M. Goszczyii-
ska. Warszawa 1997; t e n z e. Koziot ofiarny. Thum. M. Goszczyfiska. Warszawa—£6dz 1987.
Autor zauwaza, ze kryzys wspotczesnej kultury uwidacznia si¢ takze w pogladach autoréw
koncentrujacych si¢ wokét tzw. przypadku Hioba. Biblijna Ksigga Hioba, nie tylko w teolo-
giach protestanckich, ale takze na gruncie filozoficznym, stuzy jako ,fabuta” dla wykazania
albo nieuniknionoSci cierpienia, konieczno$ci rezygnacji, nieuchronnosci ulegania kuszeniu,
ukazania potrzeby buntu i niezaleznosci cztowieka. Zwiericzeniem wszystkiego jest tzw. mecha-
nizm ,.kozta ofiarnego”, ktéry ma z jednej strony wyja$ni¢ problem genezy grzechu, z drugiej
za$ zaprezentowaé sposOb przezwycigzenia go.

30 ReP 18; por. KDK 16.
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prawo wyjasniania wszelkich ludzkich tajemnic, w tym takze tajemnicy ,,po-
czucia winy®!. Jak zaznaczono w Reconciliatio et paenitentia: ,Zanikanie
poczucia grzechu we wspodiczesnym spoteczenstwie jest rOwniez wynikiem
dwuznacznos$ci, w ktora si¢ popada, przyjmujac niektére wyniki wiedzy ludz-
kiej. Tak wigc na podstawie niektérych twierdzen psychologii, troska, by nie
obcigzaé wing czy nie hamowa¢ wolnoSci, prowadzi do nieuznawania w zad-
nym wypadku jakiegokolwiek uchybienia. Wskutek niewtasciwej ekstrapolacji
kryteriow wiedzy socjologicznej dochodzi si¢ do zrzucenia na spoteczeristwo
wszelkich win, od ktérych uwalnia si¢ jednostk¢. Podobnie pewien rodzaj
antropologii kulturalnej, poprzez wyolbrzymianie skadinad niezaprzeczalnych
uwarunkowan i wptywéw Srodowiskowych i historycznych oddziatywujacych
na czlowieka, nazbyt ogranicza jego odpowiedzialno$¢, nie uznajac, ze czlo-
wiek jest zdolny do wykonywania aktéw prawdziwie ludzkich, a zatem nie
uznaje mozliwos$ci popetnienia grzechu”.

2. Kosciot wobec kultury smierci

Jednym z najgroZniejszych symptoméw kryzysu moralnego kultury doby
soborowej jest brak wrazliwosci na warto$¢, a tym bardziej na Swigto$¢ zycia
ludzkiego. Liberalna kultura oSmielita rzady wielu parnstw do uzurpowania
sobie prawa decydowania o zyciu ludzkim. Wobec takiego stanu rzeczy Kos-
cidt ostrzega, ze zaden ludzki prawodawca nie moze zezwala¢ na unicestwia-
nie zycia ludzkiego®® oraz stanowczo przypomina, ze za ten powazny kryzys
moralny winne sa rzady krajow, ktére przemieniaja Swiadomos$¢ ludzi odnos-
nie do tajemnicy zycia z szacunku na pogardg, zezwalaja na zamachy na
zycie, dajac na ten proceder aprobate, legalizuja prawa przeciw zyciu**.
Kosciét diagnozuje, ze w wielu krajach dochodzity do wtadzy sity polityczne,
ktére wydawaty ustawy sprzeczne z prawem do zycia, jakie posiada kazdy
bez wyjatku cztowiek, a czynily to w imi¢ obtgednych racji, na przyktad euge-
nicznych, etnicznych lub tez innych. Wydawaly takze ustawy, ktére nie res-
pektuja prawa do zycia od chwili poczecia do naturalnej Smierci. Prawo do
zycia stalo si¢ w ten sposéb udziatem wytacznie ludzi dorostych, ktérzy moga
takze w parlamentach przeprowadzaé swoje plany i realizowac witasne intere-

3L Por. T r o s k a. Wspdtczesne koncepcje winy i zta moralnego s. 11-23.

2 ReP 18; por. S.Majorano, D.Capone. Lanorma morale nella coscienza.
Roma 1984 s. 74-110; por. M. O r a i s o n. Wspdtczesnos¢ a etyka katolicka. Warszawa 1967.

3 Jan Pawet IL List do Rodzin nr 21. Rzym 1994 (dalej LDR).

3% EV 4:  Prawodawstwo wielu pafstw [...] nie tylko nie karze tego rodzaju praktyk
przeciwko zyciu, ale wrgcz uznaje je za catkowicie legalne”.
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sy¥. Zabéjstwo dziecka poczetego, jak tez eutanazje Kosciét jednoznacznie
potepia, nazywajac te akty zbrodniami i zawtaszczeniem prawa Bozego do
decydowania o zyciu*®. W podobnym tonie wypowiada si¢ Stolica Apostol-
ska odnosnie do kary $mierci, stosowanej jako narzgdzie uprawnionej obrony
spotecznej przeciwko agresorowi, gdyz kaze szuka¢ Srodkéw bezkrwawych
do resocjalizacji napastnikéw?’. Poniewierane jest zycie ludzkie przed naro-
dzeniem i zycie ludzi starych. Postgep cywilizacyjny wydtuzyt nieco okres
zycia, wskutek czego powickszyla sie rzesza ludzi starych®®. Swiat wspét-
czesny zafascynowany jest mlodoScia i nowoczesnos$cia, stad ludzie w po-
desztym wieku stali si¢ dla niego niepotrzebnym cig¢zarem.

Wydaje si¢, ze dzisiaj jedynym bastionem, ktéry od poczatku swego istnie-
nia niezmiennie opowiada si¢ za §wigtoScia i1 nienaruszalnoscia zycia ludzkiego
od poczecia az do naturalnej Smierci, jest Kosciot. Na Soborze Watykanskim II
napigtnowal ,,wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie ptlodu,
eutanazj¢ i dobrowolne samobdjstwo; wszystko cokolwiek narusza cato$¢ osoby
ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku
przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej [...], wszystkie
te i tym podobne sprawy i praktyki sa czym$ haniebnym; zakazaja cywilizacj¢
ludzka, bardziej haiibig tych, ktérzy si¢ ich dopuszczaja niz tych, ktérzy dozna-
ja krzywdy, i sa catkowicie sprzeczne ze czcia Stwércy”.

W okresie posoborowym, gdy zamach na zycie ludzkie wyraZnie si¢ nasilit
i to nie tylko w formie aborcji, ale takze eutanazji, zataczajacej coraz szersze
kregi, kiedy prébuje si¢ przeprowadzac ja nie tylko na prosbe pacjenta, lecz
takze na prosbg rodziny i moze by¢ realizowana subiektywna decyzja lekarza,
wypowiedzi KoSciota sa coraz bardziej zdecydowane przeciwko takim prakty-
kom. Jan Pawel II powotal nawet Papieska Akademie Zycia, ktérej zadaniem
ma by¢ ,,studiowanie podstawowych probleméw medycyny i prawa, majacych
znaczenie dla promocji i obrony zycia, zwtaszcza w ich bezposrednim powia-

35 LDR 21.
36 por. EV 73.
37 Por. KKK 2226; 2267; EV 27.

38 Za prég starosci przyjmuje sie 65 rok zycia. Dany kraj uwaza sie za zaawansowany
w demograficznej starosci, jezeli ten wiek przekroczy w nim 7% ogdlnej populacji ludnosci.
Jezeli chodzi o Polske, to ten wspéiczynnik wynosit w 2000 roku — 12,3%; por. L. D y-
czews ki. Gerontologia spoteczna. EK t. V. Lublin 1989 kol. 1017.

¥ KDK 27.
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zaniu z chrzescijaniska moralnos$ciag i wskazaniami Magisterium KoSciota,
a takze szerzenie wiedzy o nich i formacja w tej dziedzinie”*.

Akty zwyczajnego nauczania Stolicy Apostolskiej po Soborze Watykan-
skim II i samego papieza Jana Pawta II, ktéry przez dwadziescia sze$¢ lat
postugi papieskiej byt goracym or¢gdownikiem w sprawach obrony zycia czto-
wieka, sg liczne i brzemienne w tre$¢. Naleza do nich: Deklaracja o eutanazji
Kongregacji Nauki Wiary Jura et bona z dnia 5 maja 1980 r.*!; Instrukcja
— tejze Kongregacji — o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o god-
nosci jego przekazywania Donum vitae z dnia 22 lutego 1987 r.*?, a takze
nauka Katechizmu Kosciota Katolickiego w tej dziedzinie®>. W celu wyro-
bienia wtasciwego sadu dotyczacego eutanazji nalezy przebadaé takze liczne
przemoéwienia Jana Pawta II obejmujace wspomniang problematyke. Naucza-
nie to jest zgromadzone w zbiorze dokumentéw pt. W trosce o Zycie. Szcze-
g6lng uwage nalezy skierowac przede wszystkim na encyklik¢ Jana Pawta 11
Evangelium vitae, gdyz jest to swoisty apel Papieza, skierowany do catego
Swiata, majacy na celu ukazanie wartoSci kazdego zycia i wezwanie do jego
obrony**. Kosci6t broni ludzi starych i niedoteznych przed najrozmaitszymi
probami zepchnigcia ich na margines zycia spolecznego, a niekiedy wprost
przed prébami ich unicestwiania. W tym celu odbyla si¢ w Watykanie
w dniach od 29 do 31 X 1998 roku migdzynarodowa konferencja na temat
miejsca cztowieka starego w spotecznosci koscielnej*’, a ONZ ogtosita rok
1999 Rokiem Seniora. Godne zauwazenia sg materiaty z sympozjow na temat
eutanazji, ktére odbyty si¢ w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim*®, a takze
materiaty z konferencji ,,Tanatos”, organizowanych przez Wroctawskie Towa-

40 Motu proprio Vitae mysterium z dnia 11.02.1994 r.

YW W trosce o zycie. Wybrane Dokumenty Stolicy Apostolskiej. Red. K. Szczygiet.
Tarnéw 1998 s. 333-339 (dalej WTZ).

2 WTZ s. 360-385.

# KKK 2258-2330.

4 Encyklika ,, Evangelium vitae” Ojca Swietego Jana Pawta II do biskupéw, do kaptanéw
i diakonow, do zakonnikow i zakonnic, do katolikow swieckich oraz do wszystkich ludzi dobrej
woli o wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego. Watykan 1995 (dalej cyt. EV).

4 Por. Pontificium Concilium de Apostolatu pro Valetudinis Administris. Thirtenth Interna-
tional Conference ,, The Church and the elderly”. October the 29-31 th 1998. Vatican 1998
s. 3-5.

% Eutanazja a opieka paliatywna. Aspekty etyczne, religijne, psychologiczne i prawne.
Red. A. Biela i in. Lublin 1996; Eutanazja: perspektywa religijno-medyczno-prawna, etyka
kresu Zycia. Zebrat B. Siwek. Lublin 1996.
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rzystwo Naukowe w Karpaczu®’, oraz materiaty z sympozjum zorganizowa-

nego przez Polskie Towarzystwo Opieki Paliatywnej w Poznaniu*® i mate-
rialy przygotowane przez cztonkéw Papieskiej Akademii Zycia (Rzym), Insty-
tut Studiéw nad Rodzing ATK (Warszawa), Instytut Jana Pawta II KUL (Lub-
lin), Instytut Teologii Rodziny PAT (Krakéw) oraz sympozjum z okazji 50.
rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka®.

Jedna z form ingerencji w zycie ludzkie, stosowana coraz czg¢sSciej w wielu
krajach $wiata, jest eutanazja. W 1997 r. 60% mieszkancéw stanu Oregon
w USA opowiedziato si¢ za legalnoscia eutanazji wobec os6b nieuleczalnie
chorych, na ich zyczenie. W potowie paZzdziernika 1997 r. Sad Najwyzszy
w USA uznat te ustawe za zgodna z prawem>’. Wprawdzie problem ten jest
tak stary jak sam cztowiek’!, to jednak w ostatnich latach XX wieku przy-
brat on wrecz paradoksalne formy, zwigzane z préba zalegalizowania euta-
nazji, zwtaszcza wobec ludzi starszych, chorych, umierajacych itd. Grozg
i rozmiar tego problemu potgguje fakt, ze wiele instytucji, ktére z natury po-
winny broni¢ zycia ludzkiego, popieraja dzisiaj eutanazj¢ i domagaja si¢
ustaw, ktére czynityby ja legalna. Parlament Europejski w Strasburgu rozpa-
trywat we wrzesniu 1991 r. projekt ustawy o legalizacji eutanazji w stosunku
do nieuleczalnie chorych, ktérzy uznaja swoje zycie ,,za pozbawione jakiej-
kolwiek godnosci”, wniesiony z inicjatywy socjalistycznego deputowanego,
Leona Schwartzenberga z Francji>2. 9 lutego 1993 r. Holandia, jako pierw-
sze panstwo na Swiecie, zalegalizowala eutanazj¢ czynna, czyli zadawanie
Smierci przez lekarza. W ten sposéb usankcjonowano ten proceder trwajacy
tam od trzydziestu lat. Tyle lat bowiem dziala Holenderskie Stowarzyszenie

4T Problemy wspétczesnej tanatologii. Medycyna — antropologia kultury — humanistyka.
Materiaty I Krajowej Konferencji Tanatos’97, zorganizowanej przez Wroctawskie Towarzystwo
Naukowe w Karpaczu w dniach 6-8 listopada 1997 r. Red. J. Kolbuszewski. Wroctaw 1997,
Problemy wspotczesnej tanatologii. Medycyna — antropologia kultury — humanistyka. Materiaty
I Krajowej Konferencji Tanatos’98, zorganizowanej przez Wroctawskie Towarzystwo Naukowe
w Karpaczu w dniach 5-7 listopada 1998 r. Red. J. Kolbuszewski. Wroctaw 1998.

* Palliative Care Advanced Course. Abstracts. Puszczykowo 1997.

¥ Medycyna i prawo: za czy przeciw Zyciu? Red. E. Sgreccia, T. Styczed, J. Gula,
C. Ritter. Lublin 1999.

30 Cyt. za ,,Gazeta Wyborcza” z 6.11.1997 r. s. 10.

Sl por. L. Z am e n h o f. Dzieje medycyny w Zyciorysach, aforyzmach i anegdotach od
Hipokratesa do okresu nowoczesnego. Warszawa 1930 s. 10 n.

52 Por. Lekarze przeciwko eutanazji. ,Sprawy Rodziny”. Biuletyn Komisji Episkopatu
Polski ds. Rodziny 1991 nr 25-26 s. 66.
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Dobrowolnej Eutanazji, ktére liczy ponad pigcdziesiat tysigcy cztonkéw i ma
przyzwolenie ze strony lekarzy i holenderskiego spoteczefistwa’>.

Kosciét broni kultury zycia, gdyz uznaje, ze cztowiek jest jedynym na
ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego samego™. Wskazujac na
genezg cztowieka w stwoérczej woli Boga, tam tez nalezy poszukiwaé Zrodet
inspiracji na rzecz kultury zycia. Rodzice, wydajac dziecko na §wiat, wspot-
uczestnicza w powstawaniu zycia. Stwoérca za$§ przygotowuje warunki do
zycia kazdego cztowieka, dajac mu ojca i matke, wyposazonych w instynkt
macierzyfistwa i ojcostwa. Zycie, ktére Bég daje czlowiekowi, jest inne
i odrgbne od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych. Cztowiek, jako naj-
doskonalsze stworzenie Boga, jest znakiem Jego obecnoSci, Sladem Jego
chwaty®. Pochodzenie od Boga jest zrédlem najwyzszej godnosci i dosko-
natosci cztowieka®. Szczegélne potaczenie cztowieka z Bogiem wynika z te-
go, ze Bog nie tylko jest dawcg zycia, ale takze Tym, ktéry udzielil czto-
wiekowi ,,co§ z Siebie” (por. Rdz 2, 6). Zadne inne stworzenie nie zostato
powotane do zycia w taki sposéb jak cztowiek, przez bezposrednie ,.,tchnie-
nie”, chociaz wszystkim istotom Bég udzielit zycia. Pierwiastek Bozy taczy
czlowieka z jego Stwoércg specjalnymi wigzami, a zycie cztowieka jest rowno-
czesnie darem i wiasnoscia Boga®’. Czlowiek za§ musi dorastaé do miary
daru, jaki otrzymal®®. Kazdy czlowiek jest dla Boga istota najwazniejsza,
dlatego si¢ nim interesuje i zazdro$nie strzeze jego zycia i zdrowia (por. Mt
6, 22 n.; Mk 3, 4-5).

W zwiazku z rozprzestrzeniajacq si¢ kultura $mierci, Kosciét naucza, ze
dziecko nie jest wytaczng wlasnoscia rodzicéw ani jakiejkolwiek innej insty-
tucji, lecz stanowi dar Boga dany matzonkom do strzezenia go przed wszelki-
mi zagrozeniami i jako najwazniejsze w ich zyciu zadanie do wypetnienia.
Kosciét stawia za przyktad rodzinom wszystkich czaséw Swieta Rodzing®.
Fakt, ze zycie Jezusa od pierwszego dnia Jego narodzin byto zagrozone,
posiada wymiar profetyczny dla ludzi wszystkich czaséw. W argumentacji za

3 Por.S.Z agérski. Smier¢ pod kontrolg. ,Spotkania” 1993 nr 9 s. 37 n.
> LDR 9.

3 EV 34,

3 Tamze.

T Por. M. Filipia k. Biblia o czlowieku. Lublin 1979 s. 83.

8 LDR 9.

3 LDR 21.
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obowiazkiem poszanowania zycia, Kos$ciél przytacza argumenty skrypturys-
tyczne, ale takze patrystyczne®.

Wraz z narodzinami demokracji w czasach nowozytnych (XVIII w.), spo-
leczenstwa przejmuja prawo stanowienia o zyciu czlowieka. Do tej pory
prawo to byto zarezerwowane wylacznie dla Boga. Najstarszy dokument —
Karta Praw Wirginii z 12 czerwca 1776 roku — wspomina jeszcze o ,,powin-
nosci, jaka jeste§my dhuzni naszemu Stwércy”®!. Deklaracja Niepodlegtosci,
ogloszona niedtugo potem, stanowi: ,,Uwazamy za zrozumiate same przez si¢
te prawdy, ze wszyscy ludzie zostali stworzeni réwni, ze zostali wyposazeni
przez Stworc¢g w pewne niezbywalne prawa, miedzy ktérymi sa: zycie, wol-
nos$¢ i dazenie do szczeécia”62. Francuskie Zgromadzenie Narodowe, odno-
szace si¢ wrogo do wiary i Kos$ciota, ogtosito Deklaracje Praw Czlowieka
i Obywatela, w ktérej jest mowa o opiece nad zyciem Istoty Najwyzszej®.
W Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka i Obywatela Organizacji Narodéw
Zjednoczonych przypomniano takze prawde o tym, ze kazdy ma prawo do
zycia®,

Zycie ludzkie jest Bozym darem i jako takie posiada bezcenna wartos¢,
kryjac w sobie pewne cechy Stwércy®. W encyklice Evangelium vitae Jan
Pawet II pisze: ,,Gdy zatem zanika wrazliwoS$¢ na Boga, zostaje tez zagrozona
i znieksztalcona wrazliwos¢ na czlowieka, jak stwierdza Sobdér Watykanski II:

«Stworzenie bez Stworzyciela zanika. [...]. Co wigcej, samo stworzenie zapa-

%0 EV 54: ,,0d samego poczatku zywa Tradycja Kosciota na nowo potwierdzita w sposéb
stanowczy przykazanie «nie zabijaj», jak o tym Swiadczy Didache, najstarszy pozabiblijny tekst
chrzescijanski: «Dwie sg drogi, jedna zywota, druga Smierci, réznica za$§ wielka migdzy tymi
drogami. [...] Drugie za$ przykazanie nauki jest takie: nie zabijaj, [...] nie zabijaj ptodu, nie
odbieraj zycia niemowleciu, [...]. A oto droga §mierci: [...] nie znaja litoSci wobec nieszczgsli-
wego, nie pomagaja utrudzonemu, nie licza si¢ ze Stwoérca, lecz bez skruputéw zabijaja nie-
mowleta i spedzaja ptdd, [...]». Powszechnie wiadomo, ze w pierwszych wiekach zabdjstwo
zaliczano do grupy trzech najcigzszych grzech6w — wraz z apostazja i cudzotéstwem — i ze
skruszony zabdjca musial odby¢ wyjatkowo dtuga i uciazliwa pokute publiczna, zanim udzielo-
no mu przebaczenia i ponownie przyjeto do wspdlnoty koscielnej”.

8L Por. A. S z 0 s t e k. W obronie zycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo stanowione.
W: Medycyna i prawo: za czy przeciw Zyciu. Lublin 1999 s. 188.

2 Tamze.

% Tamze.

® Por. J. Merecki. Zycie ludzkie a zycie osobowe. W: Jan Pawet II. Evangelium
vitae. Tekst i komentarze. Red. T. Styczen, J. Nagérny. Lublin 1999 s. 345.

S Por.Jan Pawel IL Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakra-
mentalnos¢ matiernistwa. Watykan 1986 s. 23-33; C. J. van der P o e 1. W poszukiwaniu wartos-
ci ludzkich. Thum. T. Zembrzuski. Warszawa 1979 s. 66 nn.
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da w mroki przez zapomnienie o Bogu». Cztowiek nie potrafi juz postrzegac
samego siebie jako kogo$ «przedziwnie odmiennego» od innych ziemskich
stworzen, uznaje, ze jest tylko jedna z wielu istot zyjacych, organizmem,
ktory — w najlepszym razie — osiagnal bardzo wysoki stopien rozwoju.
Zamknigty w ciasnym kregu swojej fizycznej natury, staje si¢ w pewien spo-
sOb «rzecza» i przestaje rozumiel «transcendentny» charakter tego, ze «istnie-
je jako cztowiek». Dlatego nie traktuje juz zycia jako wspaniatego daru Boze-
go, ktoéry zostat powierzony jego odpowiedzialnosci, aby on strzegl go z mi-
toscig i «czcil» jako rzeczywisto$¢ «Swigta», ktdrg on uwaza za swa wylaczng
wlasnos$¢é, poddajaca si¢ bez reszty jego panowaniu i wszelkim manipu-
lacjom”®. Jak méwi Pismo $w., Bég stworzyt cztowieka, nadat mu pewne
prawa, szczegdlnie za$ prawo do istnienia ,,na obraz i podobiefistwo Boze”,

do rozwoju i do nienaruszalnosci®’. U swych korzeni zycie jest wiec §wiete

i zadna ludzka inteligencja nie moze go ani ograniczaé, ani unicestwiac®®,
Takie proby sa targnigciem si¢ na §wigto$¢. W Instrukcji Donum vitae Kon-
gregacja Nauki Wiary domaga si¢ absolutnego poszanowania zycia ludzkiego,
gdy okresla: ,,0d chwili poczgcia zycie kazdej istoty ludzkiej powinno by¢
szanowane w sposOb absolutny, poniewaz jest na ziemi jedynym stworzeniem,
ktérego Bog chciat dla niego samego, a dusza rozumna kazdego cztowieka
jest bezposrednio stwarzana przez Boga: cale jego jestestwo nosi w sobie
obraz Stwércy. Zycie ludzkie jest §wiete, poniewaz od samego poczatku
domaga si¢ stworczego dziatania Boga i pozostaje na zawsze w specjalnym
odniesieniu do Stworcy, jedynego swojego celu. Sam Bég jest Panem zycia,
od jego poczatku az do korica. Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze rosci¢ sobie
prawa do bezposredniego zniszczenia niewinnej istoty ludzkiej”®’.

Teologia katolicka opowiada si¢ za §wigtoScia zycia, gdyz jest ono naj-
pierw znakiem objawienia Boga i taczy si¢ SciSle z sacrum. W swej istocie
przerasta ono cztowieka swoja tajemnica. Zostato cztowiekowi dane i zadane
przez Stworce. Pismo §w., podajac opis stworzenia cztowieka (Rdz 1, 26-28),

wskazuje na jego wyjatkowe miejsce wsrdd innych stworzen. Cztowiek jest

% EV 22.

7 Por. CA 39; T. Sty ¢ z e fi. Na poczatku byta prawda. U genezy pojecia osoby. W
Medycyna i teologia o Zyciu i Smierci. Drugie Polskie Sympozjum Naukowe Cztonkow Papies-
kiej Akademii Pro Vita: Ars Medica et Vita Humana. Red. M. Renkielska. Krakow 1997 s. 69-
91.

% Por. CA 39; M. D 4 m b s k a. Nauki biomedyczne a osoba ludzka. ,.Znak” 12:1996
s. 70-74.

% DeV 5.
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nie tylko ostatnim dzietem w procesie stworzenia, bgdac jego korona, ale
wszystko, co zostalo przed nim powotane przez Boga do istnienia, powierzo-
no pieczy cztowieka i w rezultacie ma mu stuzyé. Pasterze KoSciota, z papie-
zem na czele, t¢ wyjatkowos$¢ osoby ludzkiej i jej wyzszo$¢ w Swiecie wi-
dzialnym uzasadniaja przede wszystkim teologicznie’®.

Szczegblnie wymownym potwierdzeniem wspomnianej tezy jest nauka Jana
Pawta II, wyrazona w encyklice Evangelium vitae, w szeregu innych doku-
mentéw, a takze w przeméwieniach’!. W podobnym stylu zagadnienie to
porusza Kongregacja Nauki Wiary, ktéra zatytutowata w 1987 r. swoja Ins-
trukcje Donum vitae. Stwérca podarowat cztowiekowi moc twdrcza, dzigki
ktérej moze on si¢ rozwijaé, jest Swiadomy swych aktéw, przekracza rowniez
swoja wlasna egzystencj¢. Z tego tez powodu zycie ludzkie samo w sobie jest
dobrem’?, jest inne i odrebne od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych,
jako ze cztowiek, cho¢ jest spokrewniony z prochem ziemi, jest w Swiecie
objawieniem Boga, znakiem Jego obecnoSci, Sladem Jego chwaty, zostat
obdarzony najwyzsza godnoscia, ktora jest zakorzeniona w wewngetrznej wigzi
laczacej go ze Stwércg”? poprzez dusz¢ nie$Smiertelna. Cztowiek nie jest
w zadnym wypadku panem Zzycia, ani tez autokreatorem, lecz tylko stuga
zycia, obdarowanym nim przez Boga. Musi wigc umie¢ znaleZé si¢ w swois-
tej relacji: Dawca—obdarowany’*.

Na terenie polskiej teologii stwércza warto$¢ zycia poruszaja tacy teologo-
wie, jak: J. Bajda’®, W. Botoz’®, S. Olejnik”’, T. Slipko’®, S. Rosik”’

70 DeV 2.

"1 Por. Na strazy daru i btogostawieristwa. PrzemOwienie do potoznych, 26 1 1980, NP
1 s. 77-80; W obronie daru Zycia. Przem6owienie podczas modlitwy Aniot Pariski 3 II 1980,
AP 1 s. 193-195; Bog dawcq Zycia. Przemdéwienie podczas modlitwy Aniot Parski 5 IV 1981,
AP 1 s. 357-360; Zycie jest darem. Przeméwienie podczas modlitwy Aniot Pafski 7 IT 1982,
AP 2 5. 52-54.

2 EV 34.

3 Tamze.

™ Por. DoV 5.

S W obronie zycia ludzkiego: prawo naturalne a prawo objawione. MiP s. 201-217.

8 Por. Obrona i promocja Zycia w Encyklice ,,Evangelium vitae”. AK 1996 nr 1 (521)
s. 86-99; t e n z e. Zycie w ludzkich rekach. Warszawa 1997.

"W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii moralnej. Warszawa 1979;
ten ze. Etyka lekarska. Katowice 1994.

8 Za czy przeciw zyciu. Poktosie dyskusji. Krakéw—Warszawa 1992; t e n Z e. Granice
zycia. Krakéw 1994.

" Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin 1992.
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i in. Wspomniani autorzy najczgsciej na czoto w argumentacji za stworcza
warto$cig zycia wysuwaja przestanki kreacjonistyczne. Stwierdzaja miano-
wicie, ze zycie ludzkie posiada niezaprzeczalng warto$¢, gdyz kazdy cztowiek
zostat powotany do istnienia przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (Rdz
1, 26)%. B6g zas jest Panem zycia. Zamach na zycie ludzkie jest wiec wy-
raznym buntem przeciwko Dawcy Zycia. Pismo §w. nie pozostawia tutaj
zadnych watpliwoSci. Autor Ksiegi MadroSci napisat: ,,Bo dla nieSmiertelnoSci
Bég stworzyt cztowieka, uczynit go obrazem swej wtasnej wiecznosci” (Mdr
2, 23). Bog obwarowal zycie cztowieka specjalnym przykazaniem: ,Nie be-
dziesz zabijat” (Wj 20, 13). Kazdy zamyst targnigcia si¢ na zycie swoje czy
innych, Bég od poczatku istnienia ludzkoSci pigtnowat bardzo ostrymi stowa-
mi. Juz do Kaina Stwérca powiedziat: , Krew brata twego gtosno wota ku
mnie z ziemi” (Rdz 4, 10). To Boze ,tak” wobec zycia podkresla Ksigga
Rodzaju: ,,Upomne¢ si¢ o wasza krew przez wzglad na wasze zycie. [...]
Upomng si¢ tez u cztowieka o zycie kazdego cztowieka i u kazdego — o zy-
cie brata” (Rdz 9, 5). Zamach na zycie ludzkie wielu teologéw — za Janem
Pawlem II — nazywa ,kulturg $mierci”®!. To szokujace i zarazem zupetnie
nowe okreSlenie w historii mysli ludzkiej upowszechnit Papiez Polak, ukazu-
jac zarazem zakres semantyczny tego pojecia jako: 1. Smieré prawa,
2. Smier¢ panstwa jako prawodawcy, 3. Smieré medycyny, 4. Smieré, moral-
nie samobdjcza, obywatela panstwa, a w koncu — Smieré cztowieka jako
osoby ludzkiej”®2.

Znamiona kultury $mierci to przede wszystkim wdarcie si¢ naukowcow,
ktérzy na ogdét nie kieruja si¢ zmystem etycznym, do istoty tozsamosci czlo-
wieka, do kodu genetycznego. Jan Pawet Il w przemdéwieniu do uczestnikow
sesji naukowej, zorganizowanej przez Papieska Akademi¢ Nauk, ostrzega:
»W zadnej fazie swojego rozwoju embrion nie moze by¢ zatem przedmiotem
zabiegéw, ktére nie stuzg jego dobru, ani eksperymentéw prowadzonych
w sposOb nieunikniony do jego zniszczenia czy to przez amputacjg, czy tez
przez nieodwracalne uszkodzenia, gdyz zniewaza to i rani sama natur¢ czto-

89 Por. W. G u b at a. Jan Pawet Il o najnowszych poczynaniach w zakresie medycyny.
wSprawy Rodziny” 8:1986 s. 44.

81 por. EV 95,101; C. A. Anders on. ,Evangelium vitae” i nowa kultura dla Zycia.
,,Ethos” 8:1995 nr 2-3 s. 13-19.

2 T.Styczef. ,Nigdy wiecejl”. Aby kultura $mierci nie doprowadzita do Smierci
kultury. Medycyna i prawo: za czy przeciw Zyciu? Materialy z sympozjum zorganizowanego
w 50. rocznice uchwalenia przez Organizacje Narodow Zjednoczonych Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka. Warszawa—Lublin—Krakéw (30 listopada — 5 grudnia 1998). Red. E. Sgreccia,
T. Styczen, J. Gula, C. Ritter. Lublin 1999 s. 7.
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wieka. Dziedzictwo genetyczne jest skarbem nalezacym lub mogacym nalezec
do okreslonej istoty, ktéra ma prawo do zycia i do petnego ludzkiego rozwo-
ju. Dowolne manipulacje dokonywane na gametach lub embrionach w celu
modyfikacji okreslonych sekwencji genomu, ktére sa no§nikami cech gatunko-
wych lub jednostkowych, stawiaja ludzko$¢ przed ogromnym ryzykiem mu-
tacji genetycznych, prowadzacych do naruszenia integralnosci fizycznej i du-
chowej nie tylko tych istot, u ktérych dokonano takich modyfikacji, ale takze
u ludzi przysztych pokolen”®3.

Kolejna cecha kultury $mierci jest zmiana mentalnosci ludzi — z obroficéw
zycia — na proeutanatyczna, wyrazajaca si¢ w przyzwoleniu duzych grup
ludzi, nawet catych panstw, na to, aby zabija¢ zycie ludzkie nie tylko to
poczete, ale takze to chore czy stare, i domaganie si¢, by prawo na to zezwa-
lato. Jan Pawet II bardzo ostro krytykowat takie poczynania méwiac, ze ma-
my tutaj do czynienia: ,,1. Z aktem zafalszowania samej istoty prawa: bezpra-
wie unicestwienia zycia niewinnego zostaje uznane za prawo (delitto — staje
si¢ diritto); 2. Z aktem zafatlszowania samej istoty panstwa jako prawodawcy
w sluzbie (ministerium) wszystkich dla dobra wszystkich (bonum commune,
res publica). Panstwo, ktére pozbawia okreSlona kategori¢ ludzi prawnej
ochrony tak fundamentalnego dla cztowieka dobra, jakim jest jego zycie,
przekresla przez to zasad¢ réwnosci wszystkich ludzi wobec stanowionego
prawa, a wraz z nig zasad¢ sprawiedliwos$ci, stanowiaca niezbywalny fun-
dament paistwa praworzadnego jako panstwa ludzi dla ludzi, czyli paistwa
jako wspdélnego domu dla wszystkich jego mieszkaricow. Dokonujac swej
autodestrukcji z powotaniem si¢ na formalng struktur¢ demokracji, jaka jest
zasada wigkszosci, paistwo to sankcjonuje w rzeczywistosci zasad¢ przemocy
silnych nad bezsilnymi, prymatu sity nad stusznos$cia, czyli realizuje istotg
panistwa totalitarnego. Czyni to jednak pod ostona pozoréw rzeczypospolitej
wolnych obywateli (pod etykieta demokracji); 3. Z aktem zafalszowania po-
wotania lekarza i instytucji medycyny (rota przysiggi Hipokratesa). Medycyna
(i profesja lekarza), rozumiana dotad jako promotorka fundamentalnego dobra
czlowieka, jakim jest jego zycie i zdrowie, staje si¢ odtad szokujaco dwu-
znaczna w swej roli. Lekarz moze odtad wystapi¢ na réwni badZ w roli stugi
zycia ludzi, badZz w roli kwalifikowanego funkcjonariusza panstwowego do
uSmiercania tych spos$réd zupetnie bezbronnych i niewinnych ludzi, ktérych
panstwo zezwala prawem zupetnie bezkarnie zabi¢; 4. Z aktem samobdjczej

8 Jan Pawet IL Genetyka w polu moralnosci. Przeméwienie wygtoszone 20 XI 1993
r. do uczestnikow sesji naukowej ,, Aspekty prawne i etyczne badar nad genomem ludzkim”
zorganizowanej przez Papieskq Akademi¢ Nauk. ,Ethos” 7:1994 nr 1-2 s. 13.
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Smierci moralnej obywateli pafistwa jako podmiotéw prawodawczych (elekto-
row, parlamentarzystéw), osobiScie wspétodpowiedzialnych za samobdjczy
zamach stanu pafistwa jako pafistwa prawa; ostatecznie za$§ — co najbardziej
tragiczne — az aktem moralnego samobdjstwa ich samych jako ludzi, doktad-
niej jako oséb ludzkich, jako rozumnie wolnych ,ja”%*.

Kultura §mierci wigze si¢ przede wszystkim z bledna koncepcja ludzkiej
wolnoSci. Droga ta prowadzi wprost do relatywizmu etycznego na skutek
oderwania wolnos$ci od prawdy o cztowieku. Wolno$¢ nie jest tylko przymio-
tem, jest ona istota cztowieka. Wolnos¢ daje cztowiekowi mozliwos¢ tworze-
nia siebie. Jezeli cztowiek sprzeniewierzy si¢ prawdzie o sobie, przekresli
prawdziwa wolno$¢ i podporzadkuje ja swojej samowoli, moze dokonac ,,sa-
mozniszczenia, a wigc dekompozycji swej podmiotowosci, inaczej mowiac —
autodestrukcji”®. Wolnos¢, to pewnego rodzaju szczelina miedzy tym, kim
czlowiek jest, a tym, kim ma by¢. Szczelina migdzy godno$cia dana przez
Boga cztowiekowi i réwnocze$nie zadana do strzezenia i wzrastania w niej.
Trzeba wige, tym samym, powiedziec, ze jest ona cztowiekowi dana i zadana
przez Pana Boga do realizacji i nigdy nie moze si¢ ona przeksztalci¢ w sa-
mowole.

Jeszcze innym symptomem kultury §mierci jest utrata wrazliwosci na Bo-
ga. Jezeli przyjmie si¢, ze nie ma Boga, to zauwaza si¢ takze brak poczucia
grzesznos$ci z powodu tamania podstawowych praw cztowieka. W przypadku
utraty wrazliwosci na Boga, istota ludzka pozbawia si¢ takze wrazliwosci na
drugiego cztowieka. Bég pomaga cztowiekowi zauwazy¢ drugiego cztowieka
i jego niezbywalne prawa. Nie ma wigc i nie moze by¢ nigdy petnego huma-
nizmu bez Boga. Godno$¢ czlowieka bowiem wyjasnia si¢ dopiero w petni
w Bogu, w Chrystusie.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze Ojcowie Soboru Watykariskiego II
dokonali diagnozy stanu kultury moralnej lansowanej w Swiecie w potowie
lat pigédziesiatych XX wieku. Wypaczenia, ktére pojawity si¢ wtedy, wydaty
chore owoce w postaci postgpujacego zaniku poczucia grzechu i narodzin
kultury §mierci. Uzdrowienie istniejacej sytuacji widzial Sob6ér w rewitalizacji
systemu wartosci i ukierunkowaniu cztowieka na czynienie dobra moralne-
20%®. Dobro moralne jest efektem $wiadomego i wolnego dziatania osoby,

84S tycze i ,Nigdy wiecej!” Aby kultura Smierci nie doprowadzita do §mierci kultury
s. 6 n.

8 T e n 2 e. Wolnos¢ z prawdy Zyje. Wokét encykliki ,, Veritatis splendor”. ,Ethos” 7:1994
nr 1-2 s. 15.

8 KDK 53.
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ktére jest zgodne z tadem moralnym, bedacym obiektywna norma moralnosci
i sumieniem jako norma subiektywna®’. Osoba czyni dobro moralne wtedy,
gdy jej czyn zmierza ku dobru, jest zgodny nie tylko z obiektywna normag
moralno$ci i celem ostatecznym osoby, ale takze, gdy jest subiektywnie roz-
poznawany jako moralnie dobry i jako taki staje si¢ wyrazem mitoSci. Jan
Pawet II moéwi, ze ostatecznym celem czynienia dobra moralnego jest
Bog®e,

Wszystkie procesy kulturowe sa moralnie dobrymi tylko wtedy, gdy opo-
wiadaja si¢ za dobrem, gdyby za$ byty w jakikolwiek sposéb zle, albo stuzy-
ly ztu, przez to samo staja si¢ destrukcyjne kulturowo. Bég, stwarzajac czto-
wieka, wszczepit w jego bytowa naturg¢ mozliwoSci wszechstronnego rozwoju.
Cztowiek, realizujac wolg Stwoércy, musi nieustannie przechodzi¢ od natury
do kultury®, stad pierwszym i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa
moralnos$é, bedaca podstawa do tworzenia kultury moralnej®®. W tym ujeciu
kultura nabiera charakteru normatywnego i aksjologicznego’!. Istota ludzka
moze si¢ realizowac jako cztowiek wylacznie poprzez wiasciwa sobie kulturg
moralna.

Koscidl, opowiadajac si¢ za kulturg zycia, ktadzie w swoim nauczaniu
nacisk na to, ze zycie ludzkie powierzone cztowiekowi jest darem Stwércy.
Bég chce bowiem, aby cztowiek troszczyt si¢ o nie, madrze go strzegt, zarza-
dzal nim roztropnie. Troska Ko$ciota dotyczy zycia od poczecia do naturalne;j
$mierci. Upomina si¢ o nie szczegdlnie wtedy, gdy jest zagrozone. W szcze-
g6lny spos6b bierze w obrong niewinne dzieci. Rodzicom przypomina o obo-
wigzku przyjecia tego Bozego daru i bycia pierwszymi i gtéwnymi wycho-
wawcami. To zadanie spoczywa z woli Bozej na rodzicach i nikt w tym
dziele nie moze ich wyrgczy¢ ani zastapié. Dziecko bylo zawsze traktowane
w Kosciele w sposéb szczegdlny. Jest to bowiem istota stworzona przez Boga
z mitoséci i do mitosci, zyjaca w spolecznosci ludzkiej. Takze w rodzinie,
wspdlnocie oséb, winno by¢ ono otoczone szczegdlna troska. Jan Pawet II
wzywa, zeby rozwijaé gleboki szacunek dla godnosci osobistej dziecka oraz
ze czcia 1 wielkodusznie stuzyé jego prawom. Na ten aspekt stuzby rodziny
wzgledem dziecka zwrécit uwage Papiez na forum ONZ, gdy wotal: ,,Pragne

S Nowosad, M.Wyrostkiewicz Dobro moralne. W: Jan Pawet II.
Encyklopedia nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 147.

8 Tamze s. 148.

8 Por. R 0 s i k. Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne s. 409.

DJan Pawet IL W imie przysztosci kultury s. 59.

V' Por. A d a m e k. Elementy kultury s. 75.
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[...] wypowiedzie¢ t¢ rados$¢, jaka dla kazdego z nas stanowia dzieci, wiosna
zycia, zadatek przysztosci kazdej dzisiejszej ojczyzny. Zaden kraj na §wiecie,
zaden system polityczny nie moze mySle¢ o swej przysztoSci inaczej, jak
tylko poprzez wizj¢ tych nowych pokolen, ktére przejma od swoich rodzicow
wielorakie dziedzictwo wartoS$ci, zadan i dazen zar6wno witasnego narodu, jak
i tez calej rodziny ludzkiej. Troska o dziecko, jeszcze przed jego narodze-
niem, od pierwszej chwili poczgcia, a potem w latach dziecigcych i mtodzie-
zowych, jest pierwszym i podstawowym sprawdzianem stosunku cziowieka
do cztowieka. I dlatego tez, czegéz mozna bardziej zyczy¢ kazdemu narodowi
i catej ludzkosci, wszystkim dzieciom Swiata, jeSli nie owej lepszej przysztos-
ci, w ktérej poszanowanie praw cztowieka stanie si¢ petna rzeczywistoScia
w wymiarach nadchodzacego 2000 roku”?°?. Papieskie wotanie odnosi si¢
do kazdego dziecka, ale szczegdlnie wazkie staje si¢ wobec dziecka matego,
wymagajacego catkowitej opieki, wobec dziecka chorego, cierpiacego lub
upoSledzonego.
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MORAL CULTURE
IN THE LIGHT OF THE VATICAN COUNCIL II'S TEACHING

Summary

From the beginning of its existence the Church watched the moral side of the human
condition. The years preceding the Vatican Council II were marked by a progressing crisis of
moral culture; hence undertaking this issue was an urgent need for the Council Fathers. Moral
theology of that period, with its casuistry and the individualist concept of morality seemed to
have only a slight influence on Christian life. The aim of the Council intervention in the
domain of morality was not only a moral revival of the human person, but first of all presenta-
tion of the communal aspects of morality. The subject of analyses in the present article is the
issue of diagnosis of the state of moral culture in the doctrine of the Vatican Council II and
showing the role of the Church in the forming of the moral good and the norms of universal
morality in the post-Council period as a certain dialog between the Church and the modern
moral culture.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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