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KS. ANDRZEJ CZAJA

KOSCIOL — SAKRAMENT ZBAWCZEJ KOMUNII DLA $WIATA

Podstawa moéwienia o KoSciele jako sakramencie jest jego bosko-ludzka
(teandryczna) struktura. ,,Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu
Bozemu za zywe narze¢dzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone,
czytamy w Lumen gentium (nr 8), nie inaczej tez spoleczny organizm Kos-
ciota stuzy ozywiajacemu Go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu Ciala
(por. Ef 4, 16)” Nie znaczy to, ze Koscidl jest prosta kontynuacjag Wcielenia.
Jako misterium o wlasnej strukturze, wyraznie zwigzane z historiozbawcza
funkcja Ducha Swigtego, na zasadzie bliskiej analogii jedynie upodabnia si¢
do tajemnicy Stowa Wcielonego (por. KK 8). O ile w Chrystusie zjednoczyly
si¢ boska 1 ludzka natura, ksztaltujac niepowtarzalny sakrament Boga, o tyle
w Kosciele jednocza si¢ z sobg w jedna zlozona rzeczywisto$¢ (una realitas
complexa) Boski Paraklet i ludzka spoleczno$é ochrzczonych. W ten sposéb
w tym, co ludzkie, uobecnia si¢ i dziala Boskie; jest Kosciél ,,widzialnym
znakiem niewidzialnej taski”'

Oczywiscie Kos$ciola nie mozna doliczaé do siedmiu sakramentéw. Jego
sakramentalno§¢ ma inny charakter, inng strukturg, podobnie jak rézni si¢ od
sakramentalno$ci Chrystusa. Majac to na uwadze Ojcowie Soboru okreslaja
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! Idea Kos$ciota jako sakramentu, obecna juz w literaturze patrystycznej i przypomniana
w XIX-wiecznej teologii niemieckiej, upowszechnila si¢ pod koniec lat czterdziestych XX
wieku. W 1953 roku pierwsze systematyczne ujecie przedlozyt Otto Semmelroth w artykule:
Kosciot jako widzialny ksztatt niewidzialnej taski i w ksiazce: KoSciot jako Prasakrament.
Nast¢gpne opracowania sa dzielem K. Rahnera, P. Smuldersa, Y. Congara, B. Willemsa
i E. Schillebeeckxa. Por. Y.C o n g a 1, KoScidt jako sakrament zbawienia, tt. T. Mazu$, War-
szawa 1980, s. 57-64.
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Kos$ciét ,niejako sakramentem” (KK 1) badZ ,przedziwnym sakramentem”
(KL 5). Dostrzegajac za§ w nim znak i narzedzie ,,wewngtrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednos$ci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1), widzg w Kosciele
»powszechny sakrament zbawienia” (KK 48) i ,,sakrament jednoSci” (KL 26).

Mysl o Kosciele jako sakramencie jednosci nie doczekala si¢ na Soborze
szerszego opracowania. Pewnym jest jednak, ze Ojcowie Soboru nie méwig
o jakiej§ jednosci w sensie socjologicznym. Maja na mysSli jednos¢ catego
rodzaju ludzkiego (por. KK 1), ktéra ma charakter zbawczy. Ich zdaniem
chodzi o to, ze ,B6g powotlal zgromadzenie tych, co z wiara spogladaja na
Jezusa, [...] i ustanowil Ko$ciotlem, aby ten KoS$ciét byt dla wszystkich razem
i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawcze) jednosci”
(KK 9). Ma wigc Kosciét by¢ znakiem 1 narzgdziem zbawcze) jednoSci dla
pojedynczego czlowieka i calego Swiata; zbawczej jednosci, czyli komunii
czlowieka z Bogiem i ludzi migdzy soba. Krétko méwiac, ma stanowi¢ sakra-
ment komunii Boga z ludZmi?.

Jako taki Kos$ciél z ustanowienia Bozego oznacza wspanialy dar dla §wia-
ta. Wiecej, w kontekscie obecnego niepokoju, niepewnosci, konfliktéw, terro-
ryzmu i eskalacji zla, a takze w sytuacji stale wzrastajacej niesprawiedli-
wosci, choéby w korzystaniu z débr naturalnych 1 przez spoteczno$é ludzka
wypracowanych, Kosciél oznacza wielka szansg, zaczyn, Srodek 1 wzor dla
budowania pokojowego wspolistnienia 1 cywilizacji mitoSci.

Z kolei Kosciolowi soborowe okreslenie jego istoty u$wiadamia wspania-
lo§¢ obdarowania i niesamowita godnos$¢; przypomina, ze wedlug zamystu
Bozego ma by¢ narzedziem zbawienia §wiata. Oznacza to dla Kosciota wiel-
kie zadanie, bo i s6l moze utraci¢ swoj smak, bo 1 Swiatlo trzymane pod
korcem nie potrafi przenikna¢ mroku (por. Mt 5,13-16).

Zadanie to bardzo wyraZnie okre§lit Ko$ciolowi na nowo Jan Pawetl II
w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte. W numerze 43 stwierdza: ,,Czy-
ni¢ Koscidét domem i szkotq komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas
w rozpoczynajacym si¢ tysiacleciu, jeSli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu
zamyslowi, a jednocze$nie odpowiedzieé na najglgbsze oczekiwania $wiata.

2 Idea Kosciota jako sakramentu komunii obecna jest w Postaniu synodalnym do Ludu
Bozego (nr 5) Synodu Biskupéw z 1987 roku. Por. PO (1987), nr 46, s. 9. Medard Kehl mowi
o Kosciele jako ,,sakramencie Boskiej komunii” (Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie.
Wiirzburg 19943, s. 66, 74), Georg Hintzen o Kosciele jako ,sakramencie komunii Boga
z ludZmi w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swigtego” (Zum Thema: ..Eucharistie und Kirchen-
gemeinschaft” Paderborn 1990, s. 18 n.), natomiast Gerhard Ludwik Miiller - o ,,sakramencie
wspélnoty z Tréjjedynym Bogiem™ (Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theo-
logie, Freiburg im Breisgau 19962, s. 611-613).
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Co to oznacza w praktyce? [...] Zanim przystagpimy do programowania kon-
kretnych przedsigwzigé, nalezy krzewi¢ duchowo$é komunii, podkreslajac jej
znaczenie jako zasady wychowawczej wszedzie tam, gdzie formuja si¢ szafarze
ohtarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstaja rodziny i wspdlno-
ty” Innymi stowy, jesli Kosciél chce spelnié swe postannictwo i jesli chce
by¢ sakramentem komunii dla §wiata, potrzeba by objawial si¢ Swiatu jako
dom 1 szkota komunii, czyli wspélnota zyjaca duchowoscig komunii.

Jest to duchowos$¢ isScie chrze$cijanska znamionujgca zycie pierwszych
gmin (por. Dz 2, 42-47). W ciagu wiekéw wielokro¢ mocno zamazywana,
dzi§ musi zosta¢ na nowo odkryta. Najpierw winni jg poznac i coraz lepie;]
wcielaé w zycie sami chrzescijanie, aby przez §wiadectwo ich zycia caly
$wiat mogt pozna¢ warto$¢ komunii Boga z ludZmi. Oznacza to bardzo kon-
kretna potrzebg przyblizania zasad rozwoju tej komunii. Okredla je coraz
lepiej posoborowa eklezjologia communio®, a prezentacji niektérych z nich
ma stluzy¢ niniejszy artykul.

[. ISTOTA TEANDRYCZNEJ KOMUNII

Stowo communio nie wyraza na pierwszym miejscu struktury Kos$ciota;
wskazuje raczej na Zrodlo, z ktérego Kosciél bierze poczatek 1 dla ktérego

3 Communio” nalezy do tych wielkich i uprzywilejowanych tematéw Soboru, ktére
promieniujg niemal z kazdej stronicy soborowych dokumentéw. Z tym pojeciem wiaze si¢
nowa $wiadomos¢ Kosciola, postrzeganie siebie jako wspdlnoty zamierzonej przez Boga, aby
calg ludzkos¢ doprowadzié do zjednoczenia w Bogu. Wyrazna promocje eklezjologii communio
obserwuje si¢ od momentu opublikowania Relatio finalis 11 Nadzwyczajnego Zgromadzenia
Generalnego Synodu Biskupéw w 1985 roku (por. RF II, C). Synod zareagowat na zbyt socjo-
logiczne i polityczne rozumienie faworyzowanej po Soborze idei ludu Bozego. Papiez Jan
Pawel II kresli elementy rozumienia Kosciota jako komunii w adhortacji Christifideles laici
(por. CL 18-31); w Novo millennio ineunte zaklada je, rozwija (wypowiadajac jezykiem bar-
dziej duszpasterskim) i na nich buduje. Kongregacja Nauki Wiary przedstawia ramy katolickie-
go rozumienia komunii Kosciota w liscie Comniunionis notio (CN). W nowym Katechizmie
elementy eklezjologii communio zostaly wplecione w interpretacje genezy i misteryjnego
wymiaru Kosciota (por. KKK 759-769, 772 n., 775, 781-789, 797 n.); w dialogu ekumenicz-
nym znalezé je mozna w kilku dokumentach (zwlaszcza w dokumencie dialogu katolicko-
prawostawnego z Monachium Misterium Kosciota i Eucharystii w Swietle tajemnicy Tréjcy
Swigtej oraz w raporcie z trzeciej fazy Migdzynarodowego Dialogu Luterarisko-Rzymskokato-
lickiego Koscidt i usprawiedliwienie. Rozumienie KoSciota w Swietle nauki o usprawiedli-
wieniu), a ponadto na bazie kategorii communio rozwija si¢ jeden z modeli jednosci Koscio-

low.
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zyje*; wypowiada misterium Kosciota w biblijnym rozumieniu tego stowa,
tzn. transcendentng rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora w widzialny sposob sig
objawia. Chodzi mianowicie o dar osobowej wiezi cztowieka z Trojjedynym
Bogiem i z innymi ludZmi, wigzi zapoczatkowanej przez wiar¢ i skierowane;j
do pelni eschatologicznej (por. CN 3).

Jako taka, komunia KoSciola ma swg podstawg w porzadku stworzenia
i stanowi ostateczng forme realizacji zbawczego planu Boga6 Jego odwiecz-
nym zamiarem jest obdarowanie ludzi udzialem w Boskim zyciu i zawiazanie
przez to wspdlnoty (por. 1 Kor 1, 9; KK 2). Wielokrotnie wskazujg na to
soborowe dokumenty, méwiac o powolaniu czlowieka do wspélnoty z Bogiem
(por. KDK 19, 21, 24), czy o wspdlnocie z Bogiem jako zasadniczym celu
Chrystusowego postannictwa (por. DM 3; KO 2)’ Z niektérych stwierdzen®
wynika jednoznacznie, ze ,,eklezjalna komunia oznacza na pierwszym miejscu
udzial (participatio) w Boskim zyciu, a przez to osobowa wspélnote z Bogiem™®

5

* Analizujac Pawlowe rozumienie koinonia Rudolf Schnackenburg przekonuje, ze ,chrzes-
cijariska komunia we wszystkich swoich wymiarach pochodzi od Boga, z Jego débr i dobro-
wolnie udzielonej taski” (Die FEinheit der Kirche unter dem Koinonia-Gedanken, [w:]
F.HahnK.Kertelge,R.Schnackenburg, Einheitder Kirche. Grundlegung
im Neuen Testament (QD 84), Freiburg—Basel-Wien 1979, s. 62). Schnackenburg podkresla
tu réwniez, ze u podstaw owej komunii jest — zgodnie z 1 Kor 1, 9 — Boskie powolanie nas
do wspdlnoty z Jezusem Chrystusem.

5 Wiele miejsca poswigca temu zagadnieniu Gerhard Lohfink. Jego zdaniem Koscidt jest
stworczym dzielem Boga, przez ktdére chce on doprowadzi¢ calta ludzko$¢ do spelnienia. Por.
Gottes Taten gehen weiter, Freiburg—Basel-Wien 1985, s. 17 n.; J. M il 1 e r, Gemeinde -
Reform? Kritisches Korrektiv oder Zufluchtsort, Wien—Miinchen 1983, s. 63 n.

® Por. W. B einert Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des II. Vatika-
nischen Konzils, [w:] Die Romisch-katholische Kirche, hrsg. von W. Loser, Frankfurt am Main
1986, s. 30; W. K a s p e r, Kosciot jako wspdlnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq prze-
wodniq Soboru Watykariskiego II, th. J. Swierkosz, ComP 34(1986), s. 29 n.

7 Mysl ta jest wyraznie obecna w: Katholischer Erwachsenen-Katechismus. Das Glaubens-
bekenntnis der Kirche, hrsg. von der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1985, s. 116, 123-
126. Por. polskie wydanie: Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota, Poznan
1987, s. 113, 120-123. Zob. KKK 27.

8 Por. 0. H.Pesc h, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte —
Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirzburg 19943, s. 186-188.

"H.D 6 rin g Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance der ékumeni-
schen Theologie, [w:] Communio Sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche, hrsg.
von I. Schreiner, K. Wittstadt (FS P.-W. Scheele), Wiirzburg 1988, s. 442. W Katholischer
Erwachsenen-Katechismus (s. 65) czytamy: ,So war man in der Kirche von Anfang an iiber-
zeugt, daB eigentlich und spezifisch Christliche in einer intimen persénlichen Gemeinschaft mit
Gott besteht und im Wissen Kind, Sohn, Tochter Gottes zu sein” Polskie tl., s. 64. Por.
P. N e u n e r, Ekklesiologic — Die Lehre von der Kirche, [w:] Glaubenszugdnge. Lehrbuch
der Katholischen Dogmatiik, Bd. II, hrsg. von W. Beinert, Paderborn—Miinchen-Wien-Ziirich
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Tym samym koScielnej communio nie mozna zestawiaé z jakgkolwiek
ludzka wspélnota, organizacja, stowarzyszeniem czy zgromadzeniem. Nie
pozwala na to jej niepowtarzalny bosko-ludzki charakter. Jej Zrédiem nie jest
konsens, ugoda, lecz $cisle osobowe zwiazanie, zjednoczenie z Jezusem,
ktérego wzorem, Zrédlem i celem jest jedno§¢ Syna z Ojcem w darze Ducha
Swigtego (por. CL 18). Nie chodzi bynajmniej o wi¢zy natury moralnej, lecz
ontologicznej, poniewaz spodobato si¢ Bogu na skutek najzupelniej wolnego
1 tajemnego zamyshu swej madrosci i dobroci stworzyé §wiat caty, a ludzi
wynie$¢ do uczestnictwa (participatio) w zyciu Bozym (por. KK 2). Uczest-
nictwo to stanowi samg istot¢ eklezjalnej wspdlnoty. Oznacza dostep do Ojca
przez Chrystusa w Duchu Swigtym (por. Ef 2, 18)'°.

Chodzi o to, ze komunia Boga z czlowiekiem, wcze$niej zupelnie nie do
pogodzenia z transcendencja Boga'', ma swoje jednorazowe historyczne
urzeczywistnienie w Jezusie Chrystusie'’. On stanowi szczyt wszelkiej ko-
munii miedzy Bogiem i cztowiekiem'® Przez Niego wszechmocny Bog ,[...]

1995, s. 461. W nawigzaniu do KK 2: ,Przedwieczny Ojciec [...] stworzyl §wiat caly, a ludzi
postanowil wynieS¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym” Walter Kasper zauwaza, ze Dei verbum
okresle t¢ partycypacj¢ wspolnotg osobowa (socieras; KO 1, 2), natomiast Ad gentes wyraza
ja terminamt pax i communio (DM 3). Por. art. cyt., s. 67.

10 Miguel Garijo-Guembe pisze: ,Mit dem Begriff Communio/Koinonia ist die Teilhabe
am Leben Gottes durch Christus im Heiligen Geist gemeint” (Communio-Ekklesiologie. Zum
Schreiben der romischen Glaubenskongregation iiber einige Aspekte der Kirche als Communio,
US 47(1992), s. 323). Zdaniem P-W. Scheele: ,,Die Gemeinschaft der Heiligen ist eine gnaden-
haft geschenkte Gegebenheit; sie griindet in geheiligten Gaben Gottes und miindet in geheiligte
Menschen, die nach dem Willen des Vaters durch Christus im Heiligen Geist mit dem dreifalti-
gen Gott und untereinander verbunden werden” (Damit auch wir Gemeinschaft mit uns habt.
Konzilsimpulse fir heute, Wiirzburg 1993, s. 53). Por. M i 1 | e 1, dz. cyt., s. 250-252.

! Por. ,,In der Fleischwerdung des ewigen Wortes vollzieht sich jene Kommunion zwi-
schen Gott und dem Sein des Menschen, seiner Kreatur, die vorher mit der Transzendenz des
einzigen Gottes unvereinbar schien” (J. R atzin g e r, Kommunion — Kommunitdt — Sen-
dung. Uber den Zusammenhang von Eucharistie Gemeinschaft (Gemeinde) und Sendung in der
Kirche, w: t e n z e, Schauen auf den Durchbohrten. Versuche zu einer spirituellen Christolo-
gie, Einsiedeln 1984, s. 73).

'2Por. D 6 rin g Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell, s. 442.

3 Por. K a s p e 1, Koscidt jako wspdlnota, s. 30. Na innym miejscu pisze: ,,[...] posred-
nictwo, ktére dokonato sie w Jezusie Chrystusie, nie jest sprzeczne z istotg czlowieka, lecz jest
jej nmajglebszym spetnieniem. Czlowiek w swojej osobowosci jest niejako nieokreslonym po-
srednictwem miedzy Bogiem a czlowiekiem; osiaga ono w Jezusie Chrystusie swoje okreslenie,
swoja pelni¢ i swoje spetnienie. Dlatego Jezus Chrystus w swojej osobie jest zbawieniem
czlowieka™ (Jezus Chrystus, ti. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 255). Por. tezJ. Miller,
Gemeinde — Reform? Kritisches Korrektiv oder Zufluchtsort, Wien—Miinchen 1983, s. 70;
H. M iihlen, Soziale Geisterfahrung als Antwort auf eine einseitige Gotteslehre, [w:]
Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, hrsg. v. C. Heitmann u. H. Miihlen, Ham-
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w nadmiarze swej mitoSci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciot 1 obcuje
z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg i przyja¢ ich do niej” (KO
2)!* W ten sposdb ,«wspdlnota» Bostwa i Czlowieczeinstwa w Chrystusie
staje si¢ podstawa ukonstytuowania nowej wspdlnoty w historii zbawie-
nia”!®> Przez swoje wcielenie Bozy Syn jednoczy sie jako$ z kazdym czto-
wiekiem (por. KDK 22), a przez to nowy zwiazek w Chrystusie otwiera sig
1 rozcigga na nowy zwigzek ludzi miedzy soba (por. CN 3)16 Rozwija sie
komunia zywa i ozywiajaca, ktéra sprawia, ze chrzeScijanie sg wlasnoscia
Chrystusa, jak latoro§l wszczepiona w winny krzew (por. CL 18).

O jedno$ci chrze$cijan migdzy nimi, a najpierw jeszcze z Chrystusem
stanowig wigzy Ducha, ktérego wszyscy ochrzczeni otrzymuja w darze (por.
13, )Y Duch Swigty, zrealizowane w Chrystusie doskonale zjednoczenie
Boga i czlowieka, od wewnatrz urzeczywistnia i rozszerza'® On wszczepia
ochrzczonych w Chrystusa (por. J 15, 1-10). Dzigki Niemu jest udzialem
chrzescijan szczegblny rodzaj in-egzystencji w Chrystusie. ,,Obiecane tedy
odnowienie, ktérego oczekujemy — wyjasniaja ojcowie soboru — juz si¢ rozpo-
czeto w Chrystusie, postgpuje dalej w zestaniu Ducha Swietego i przez Niego
trwa w Kosciele” (KK 48).

W ten spos6b egzystencje koScielnej communio Trojjedyny Bég dwojako
warunkuje. On jest Zrédiem jej zaistnienia i jest Zrédlem jej trwania. Innymi
stowy: z jedne) strony koScielna komunia wyrasta ze stwoérczo-zbawcze]
1 uSwigcajacej aktywnosci Trzech Boskich Oséb, ,,swdj poczatek bierze wedle
planu Ojca z postania Syna i z postania Ducha Swietego” (DM 2); z drugiej
strony jest zywa 1 ozywiajaca dzigki Bozemu samoudzielaniu si¢, dzigki obda-
rowywaniu soba — wilasng trynitarng communio. Jako taka stanowi ,Jlud zjed-

burg—Miinchen 1974, s. 267.

"“Por. Greshake, Der dreicinige Gort, s. 318, przypis 271.

SR.Ro g o w s k i, Kosciot misterium wspélnoty, AK 70(1977), z. 3, s. 326. Ratzinger
stwierdza: ,,Wspdlnot¢ ludzi z Bogiem zapo$rednicza wspdlnota Boga z ludZmi, ktérg jest
w swej osobie Chrystus” (Pytania o Koscidt, cz. 1, th. G. Sowinski, ,,Azymut”, 28(2000), s. 5).
Na innym miejscu wyjasnia: ,,Der Fleischgewordene Sohn ist die «<Kommunion» zwischen Gott
und den Menschen. Christsein ist in Wahrheit nichts anderes als Beteiligung am Geheimnis der
Inkarnation [...]” (Kommunion — Kommunitdt — Sendung, s. 74).

'6 Klaus Hemmerle pisze: ,Jesus ist die Geschichte Gottes mit den Menschen, er ist die
Einheit aller Menschen mit Gott und miteinander. [...] Wahrhaft, er ist der Bund zwischen Gott
und den Menschen und der Bund zwischen allen Menschen in seiner Person” (Wie Glauben
im Leben geht. Schriften zur Spiritualitit, Miinchen-Ziirich—Wien 1995, s. 216 n.).

'7 Por. tamze, s. 217.

'8 pisze Otto Hermann Pesch: ,,Diese Vereinigug wird fortgefiirt. von innen verwirklicht
und universal ausgebreitet durch den Heiligen Geist” (Das Zweite Vatikanische Konzil, s. 187).
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noczony jednoscia Ojca i Syna i Ducha Swi@tego” (KK 4; por. DE 2; KKK
813)"

Przez partycypacj¢ w trynitarnej komunii powstaje w Kosciele, analogiczna
do trynitarnej, jedno$¢ i wspdlnota. Przygotowany, umozliwiony i nacechowa-
ny przez komuni¢ trynitarng, stanowi Kosciét jedno§¢ w wielosci czlonkow,
wielos¢ w jednosci jednej substancji wiary, nadziei i milosci. Wigcej nawet,
poniewaz w sakramentalno-znakowy sposéb uobecnia trynitarng komunie,
zwlaszcza w zgromadzeniu eucharystycznym, godzi si¢ w nim widzieé ,,ikone
Tréjcy Swigtej”?

Dla postrzegania KoSciota, a takze dla jakiejkolwiek dzialalnos$ci na rzecz
wzrostu Kosciota ma to pierwszorzedne znaczenie. Eklezjalna wspdlnota nie
jest przejawem ludzkiej aktywnosci, lecz owocem Boskiej inicjatywy?' Jest
Bozym darem, ,,wielkim darem Ducha” (CL 20). On jest pierwszym Budow-
niczym, jedynym Ozywicielem KoS$ciola. Dlatego zadaniem nas wszystkich
jest ciagle przywolywanie Bozego Ducha i wcielanie w zycie tego, co méwi
do Kosciotéw (por. Ap 2-3).

'% Przypomina si¢ dzi§ czesto orzeczenie Tertuliana: ,gdzie sg Trzej, czyli Ojciec, Syn
i Duch Swigty, tam istnieje Koscidt, ktéry jest Ciatem Trzech” (De baptismo 6; PL 1, 1206).

20w, Kasper pisze wprost: ,,Die Kirche ist gleichsam die Ikone der trinitarischen Gemein-
schaft von Vater, Sohn und Heiligen Geist” (Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesio-
logischen Leitidee des Il. Vatikanischen Konzil, [w:] t e n z e, Theologie und Kirche, Mainz
1987, s. 276). ,,Sie [die Kirche] ist Ikone der Trinitdt, [i dalej] Einheit in der Vielfalt der
Glieder, Vielfalt in der Einheit der einen Substanz des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe.
Wir kénnen sogar sagen: Das Mysterium der Kirche ist das ihrer communio, weil sie sakra-
mental-zeichenhaft Vergegewirtigung der trinitarischen communio ist” (Die Kirche als Myste-
rium. Was glaubt die Kirche von sich selber? [w:] M. Seybold (hrsg.), Fragen in der
Kirche und an die Kirche, Eichstitt 1988, s. 45). Por. D 6 r i n g, Die Communio-Ekklesiolo-
gie,s. 442; H.Pottme yer, Der Heilige Geist und die Kirche. Von einer christomonisti-
schen zu einer trinitarischen Ekklesiologie, ,,Tutzinger Studien”, 2(1981), s. 54, t e n Z ¢, Die
zwispdltige Ekklesiologie des Il. Vaticanums — Ursache nachkonziliarer Konflikte, TThZ
92(1982), s. 280 n.; t e n z €, Der eine Geist als Prinzip der Einheit der Kirche in Vielfalt.
Auswege aus einer christomonischen Ekklesiologie, ,Pastoral-theologische Informationen”,
5(1985), s. 281; K. Kien zler, Kirche als ,,Communio” — konziliar und nachkonziliar,
{w:] Sendung und Dienst im bischiflichen Amt, hrsg. von A. Ziegenaus (FS J. Stimpfle), St.
Ottilien 1991, s. 10.

2! peter Neuner pisze: ,Koinonia entsteht nicht aus dem menschlichen Bediirfnis nach
Geborgenheit, sondemn als gottliche Gabe und Geschenk™ (Ekklesiologie — Die Lehre von der
Kirche, [w:] Glaubenszugdnge. Lehrbuch der Katholischen Dogmatik, Bd. 1I, hrsg. von
W Beinert, Paderborn—Miinchen—Wien-Ziirich 1995, s. 461).
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II. ZYCIODAJNE SRODKI TEANDRYCZNEJ KOMUNII

Zwigzlg interpretacj¢ urzeczywistniania si¢ eklezjalnej komunii przedstawia
soborowy dekret o apostolstwie §wieckich: ,,[...] zycie w najgiebszym zjedno-
czeniu z Chrystusem w KoS$ciele podtrzymuja pomoce duchowe, wspdlne
wszystkim wiernym, zwlaszcza czynny udzial w swietej liturgni” (DA 4). To
samo wyraza synodalne Relatio finalis: ,,zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym dokonuje si¢ w stowie Bozym i sakramentach”
(RF 11, C, 1).

W komentarzach posoborowa eklezjologia odwoluje si¢ do pojgcia commu-
nio sanctorum znanego tradycji patrystycznej’’. Oznacza ono (w pierwszym
tysigcleciu chrzescijanistwa) nie tyle wspélnote, co udzial w dobrach zbawie-
nia, wspéludzial w tzw. ,rzeczach $wietych” ofiarowanych przez Boga®*
Chodzi o Bozg prawdeg i Boza taske. Duch Swigty obdzielajac nimi daje udzial
w Boskim zyciu, gdy czlowiek (réwniez za sprawa Ducha) przyjmuje w wie-
rze stowo Boze i §wiete sakramenty?*. Owocem jest communio sanctorum
w znaczeniu preferowanym w II tysiacleciu chrzescijanstwa; powstaje ,,wigZ
jednej milosci poSréd wszystkich wiernych na tym 1 na tamtym Swiecie” (CL
19), tzn. ko$cielna wspdlnota pielgrzymujacych na ziemi, poddajacych si¢

22 po raz pierwszy wyrazenia communio sanctorum uzywa $§w. Hieronim (zob. Ep. 17, 4,
PL 23, 360 n.; cyt. za H. Sc hiitte, Kirche im Skumenischen Verstindnis. Kirche des
dreieinigen Gottes, Paderborn 19924 s. 45). W IV wieku wprowadzono je do wyznania wiary.
Wyniki wnikliwego studium na temat historycznego rozwoju rozumienia communio sanctorum
przedstawia Manuel Gesteira w artykule: Wierze w Swigtych obcowanie, tt. G. Ostrowski,
ComP 51(1989) s. 3-39; zob. s. 17-20.

23 Communio oznacza pierwotnie uczestnictwo (participatio), a dokiadnie ,,wspétudziat
w owocach zbawienia udzielonych przez Boga”, dopiero wtérnie wspdlnote. Por. K asperr,
Kosciot jako wspdlnota, s. 31; por. takze R. K ar w a c k i, Znaczenie stowa communio,
»otudia Podlaskie”, 9(1994), nr 2, s. 124-140. Zdaniem Ratzingera ten stan rzeczy ilustruje
dobrze Lukaszowy opis powolania ucznidéw, w ktérym Jakub i Jan sa okresleni koivovot
(wspdlnikami) Szymona. Wynika zen, ze Szymon, Jakub i Jan ksztaltujg towarzystwo wspdlni-
kéw, ludzi partycypujacych we wspdlnych dobrach, pracy, wartosciach. Dlatego, wyjasnia dalej,
z momentem, w ktorym Jezus méwi do Szymona: odrqd ludzi bedziesz towit (Lk 5, 10) po-
wstaje nowe towarzystwo, nowa wspélnota skupiona wokot udzialu w nowej aktywnosci:
wspolnota na rzecz towienia ludzi. OkreS$la ja Ratzinger ,towarzystwem malej 16dki Kosciota™
Por. Kommunion — Kommunitdt — Sendung, s. 69 n.

24 Stowo i sakramenty interpretuje si¢ jako $rodki konstytuujace eklezjalng wspélnotg. Por.
P.-W. Sc heele, Damit auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Konzilsimpulse fiir heute.
Wiirzburg 1993, s. 64-72; H. S ¢ h ii r m a n n, Anamnese als kirchlicher Basisvorgang. Eine
theologische Besinnung, [w:) Communio sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche,
hrsg. von J. Schreiner, K. Wittstadt, Wiirzburg 1988, s. 100-102.
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oczyszczeniu 1 zazywajacych chwaly (por. KK 49). Chrzest jest jej brama
i fundamentem, Eucharystia — Zrédlem i szczytem (por. RF II, C, 1)%°

Na ziemi wspdlnota ta rozwija si¢ w ,,przestrzeni” wiary. Albowiem wie-
rzy¢ w Tréjjedynego, Jemu poddaé swoja egzystencj¢ poprzez zjednoczenie
z Jezusem Chrystusem, oznacza z konieczno$ci wstapi¢ w Boska komunie,
a wtornie zwiazaé si¢ z tymi, ktérzy wraz z Chrystusem-Glowa, bedac juz
cztonkami Ciala, urzeczywistniaja ,,calego Chrystusa” (totus Christus). Po
prostu czlowiek nie moze osobno wierzyC. Nie moze tez sam z siebie wie-
rzy¢. I nie chodzi tylko o to, ze wiara jest w swej istocie taskg. Czlowiek
wierzac pozwala si¢ wlaczyé w to, co we wspdlnocie juz obowiazuje, przyj-
muje warunki okreSlajace tozsamoS$¢ wspdlnoty. Dzigki temu zostaje do
wspolnoty wlaczony, a akt ten nie jest nastgpstwem, lecz czg$cia wiary, po-
niewaz ta jest zardwno osobistym aktem wierzacego, jak i kolektywnym
aktem Ko$ciota. Wiara ma wyraznie eklezjotwérczy charakter i to maja na
uwadze ojcowie Soboru, gdy upatruja w Kosciele ,,zgromadzenie tych, co
z wiarg spogladaja na Jezusa” (KK 9). Mozna powtérzyé za Ratzingerem:
»,KoSci6l najbardziej jest nie tam, gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi,
tylko w tych, ktoérzy po prostu wierza i w nim przyjmuja dar wiary, ktory
staje si¢ dla nich zyciem™?°

Wynika z tego, ze koscielna komunia o wiele bardziej domaga si¢ przyje-
cia anizeli organizacji. Jest w swej istocie darem, ktérego nie mozna sobie
udzieli¢ (podobnie jak w przypadku sakramentow). Rozwija si¢ z przyjecia
w wierze Bozej laski i Bozej prawdy. Urzeczywistnia si¢ tylko tam, gdzie
czlowiek posiada udzial w ,rzeczach Swietych”, tzn. we wszelkich darach

3 Por. W. Fii r s t, Communio als Prinzip pastoraler Theologie und pastoraler Praxis,
LS 37(1986), s. 238-240; .Riedel Spangenberger Die Communio als Struk-
turprinzip der Kirche und ihre Rezeption in CIC/1983, TThZ 97(1988), s. 220-222; J. R a t-
zinger, Kommunion — Kommunitat — Sendung. Uber der Zusammenhang von Eucharistie
Gemeinschaft (Gemeinde) und Sendung in der Kirche, [w:] t e n z e, Schauen auf den Durch-
bohrten. Versuche zu einer spiritucllen Christologie, Einsiedeln 1984, s. 62-74. Kasper pisze:
,Koinonia/Communio bedeutet urspriinglich ndmlich nicht Gemeinschaft, sondern partici-
patio/Teilhabe, niherin Teilhabe an den von Gott geschenkten Giitern des Heils: Teilhabe am
Heiligen Geist, am neuen Leben, an der Liebe [...]” (Kirche als communio, s. 69). Do takiego
ujecia przyczynity si¢ niewatpliwie prace biblistéw analizujace rozumienie koinonia w Nowym
Testamencie, zwlaszcza w listach §w. Pawta. Por. tamze, przyp. 9. Wedlug Josefa Hainza ,,ist
koinonia im AnschluB an paulinische Aussagen der Vorgang der sakramentalen Teilhabe an
Gott und die dadurch gewihrte Gemeinschaft mit ihm und mit allen, die in gleicher Weise
teilhaben, d.h. koinonia ist die Gemeinschaft mit jemandem durch gemeinsame Teilhabe an
etwas” (Koinonia. . Kirche” als Gemeinschaft bei Paulus, Regensburg 1982, s. 34 n., 89).

26 Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, s. 288.
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Ducha, a nade wszystko w Nim samym, poniewaz jest nie tylko Dawcg, ale
i pierwszym Darem. ,,Posiadanie” Ducha stanowi pierwsze kryterium przyna-
lezno$ci do Chrystusowego KoSciota (por. KK 14-16), zgodnie ze stwierdze-
niem KK 49: ,Wszyscy bowiem, ktorzy sa Chrystusowi, majac Ducha Jego
zrastaja si¢ w jeden KosSciél i zespalaja si¢ wzajemnie ze sobg w Chrystusie
(por. Ef 4, 16)"%

Posiadanie udzialu (Teilhabe) w dobrach zbawienia wymaga uprzedniego
Boskiego obdarowania (Teilgabe), ale tez przyjecia daru przez czlowieka
(Teilnahme)®® Potrzeba by czlowiek wzigl w swe rgce stworzong mu przez
Boga mozliwo$§¢ udzialu w dobrach zbawienia. Wymaga to od kazdego z nas
gotowosci do aktywnego uczestnictwa (participatio actuosa), nasz wspol-
udzial domaga si¢ wspdtdziatania®® Dlatego w koscielnym przepowiadaniu
duszpasterze powinni ksztaltowaé u wiernych solidng motywacj¢ korzystania
ze stolu stowa Bozego i1 ze skarbnicy Swigtych sakramentéw. Nas po prostu
nie sta¢ na marnotrawstwo Boskich dar6w. Potrzeba tez glgbszej refleksji nad
samymi Zrodtami, z ktérych eklezjalna wspdlnota czerpie zycie, nad stowem
Bozym i nad sakramentami. W sposdb szczegdlny chodzi o poglebienie
uczestnictwa w Eucharystii, ktéra jest ,,sila tworzaca komuni¢ migdzy czlon-
kami Kosciola, dlatego ze jednoczy kazdego z nich z Chrystusem” (CN 5);
jest sakramentem ,,za pos$rednictwem ktoérego w tej samej chwili laczy sige
caly Koscior™®

III. STRUKTURA TEANDRYCZNEJ KOMUNII
Kosciél pielgrzymujacy na ziemi rozwija si¢ jako braterska wspélnota

wszystkich wiernych (por. CL 18-20) 1 r6wnoczesnie jako wspdlnota Koscio-
6w lokalnych (por. Communionis notio, 7-10), a mianowicie w tej same]j

27Por. Ch. Sch énborn, ,.Communio Sanctorum” jako wspélnota trzech stanéw
Kosciota: pielgrzymujgcego, oczyszczajgcego sig i chwalebnego, ComP 51(1989), s. 97 n.

28 B, J. Hilberath wyjasnia: ,,Der dreieinige Gott schenkt uns seine Gemeinschaft, das ist
Teilgabe; dadurch werden wir zu einer Gemeinschaft, das ist Teilhabe; diese realisiert sich als
Gemeinschaft, in der alle auf ihre Weise an der Sendung Teilnehmen” (Kirche als communio.
Beschworungsformel oder Projektbeschreibung? ThQ 174(1994), s. 52, przyp. 22).

2 Zob. B. J. Hilberath, ,Participatio actuosa” Zum ekklesiologischen Kontext
eines pastoralliturgischen Programms, [w:] Gottesdienst — Kirche — Gesellschaft. Interdis-
ziplindre und 6kumenische Standortbestimmungen nach 25 Jahren Liturgiereform (Pietas litur-
gica 5), hrsg. von H. Becker, B. J. Hilberath, U. Willers, St. Ottilien 1991, s. 319-338.

% Sw. Augustyn, Contra Faustum 12, 20.



KOSCIOL - SAKRAMENT ZBAWCZEJ KOMUNII DLA SWIATA 167

wierze, wspdlnym chrzcie, w Eucharystii i w Episkopacie (Communionis
notio, 11)31 Jako taki urzeczywistnia w swej strukturze katolicka jednosé,
tzn. ,wielos¢ i zréznicowanie, ktére nie przeszkadzaja jednosci, ale nadaja jej
charakter «komunii»”*2. Jest to jedno$¢ w réznorodnosci wiernych (com-
munio fidelium) i jedno$é w wielo$ci Kosciotéw lokalnych (communio eccle-
siarum), ktorej centrum stanowi Chrystus-Glowa reprezentowany w mocy
Ducha przez wspdlnote pasterzy (communio hierarchica)’>

1. Braterska komunia wiernych

Soborowe teksty méwia wyraznie o communio fidelium zaledwie w kilku
miejscach 1 to raczej w wieszczacy sposéb (KK 13; DE 2; DA 18)** Z ca-
loSci soborowego nauczania wynika jednak, ze chodzi o najbardziej podsta-
wowa forme struktury Kosciota, ktéra ksztattuja wszyscy wierni>® Jej czion-

3! Kasper wyjasnia, ze »gdyby jednod$é¢ Kosciola opierata si¢ tylko na jednej jedynej
«zasadzie» [np. prymat papieza], musialaby by¢ totalitarng jednoscia. Poniewaz przeciwnie
jednosé jest ugruntowana na relatywnie réznych «zasadach» i ich «wspdldziataniu», dlatego
Kosciét jest otwartym systemem” (Dienst an der Einheit, s. 31).

2Jan Pawel I, Przembéwienie w czasie audiencji ogdlnej (27 wrzednia 1989), 2:
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1I/2 (1989) s. 679; cyt. za CN 15. Beinert zauwaza:
,Communio ist, wie es in der neuen Konfessionskunde des J. A. Mdhler-Instituts in Kennzeich-
nung des Charakteristikums katholischer Kirchlichkeit heif3t, «nicht nur das Lebensgesetz der
inneren Wirklichkeit der Kirche, sondermn auch das Strukturprinzip ihrer sichtbaren Ver-
wirklichung in Welt und Geschichte. Weil Kirche ihrer inneren Wirklichkeit nach Communio
ist, sind auch Gestalt und Ordnung der sichtbaren Kirche kommunional strukturiert»” (Der
Heilige Geist und die Strukturen. Die Spannung von Amt und Charisma in der Kirche, [w:]
G. Koch, J. Pretscher (hrsg.), Wo der Geist des Herrn wirkt, da ist Freiheit, Wiirzburg 1997,
s.91). Por. G. Hi n t z e n, Die katholische Kirche, [w:] J. A. Mohler-Institut (hrsg.), Kleine
Konfessionskunde, Paderborn 1996, s. 33).

3 Por. K a s p e 1, Kosciét jako wspélnota, s. 34-41; D 6 r i n g, Die Communio-Ekkle-
siologie,s. 444-448;Riedel-Spangenberger DieCommunioals Strukturprinzip
der Kirche,s. 230 n, M. M. G ar i jo-G ue m b e, Gemeinschaft der Heiligen. Grund, We-
sen und Struktur der Kirche, Diisseldorf 1988, zwl. s. 118-137, 145-214;t e n z e, Communio-
Ekklesiologie. Zum Schreiben der romischen Glaubenskongregation, s. 324-327,Scheele,
Damit auch ihr Gemeinschaft mit uns habt, s. 73-82.

3 Por. K a s p er, Kosciét jako wspdlnota, s. 39; D 6 1 i n g, art. cyt., s. 446,

35 Pisze Kasper: ,,Die Kirche und ihre Gemeinden verstanden sich von Anfang an als einen
einzigen Leib, in dem jedes Organ seinen spezifischen Dienst am Ganzen besitzt (vgl. 1Kor
12, 4-31). Hier kann weder jedes alles, noch konnen alle alles sein. Alles konnen nur alle sein,
und die Einheit aller ist ein Ganzes. Das ist nach einen beriihmten Wort von Johann Adam
Mséhler die Idee der katholischen Kirche. Sie ist weder klerikale Kirche «von oben», noch
laikale Kirche «von unten». Sie ist ein gegliedertes und differenziertes Ganzes, eine lebendige
Communio-Wirklichkeit” (Berufung und Sendung des Laien, s. 581). Por. J. AAMdhler,
Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus (1825), hrsg. von J. R. Geisel-
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kiem staje si¢ czlowiek z momentem przyjecia chrztu $wigtego. Wowczas
zostaje wszczepiony w Chrystusa, jego udzialem staje si¢ Jezusowe nama-
szczenie Duchem Swigtym 1 zostaje wlaczony we wspolnotg chrzescijan
(christianoi, tzn. namaszczonych; por. Dz 11, 26).

W dekrecie Presbyterorum ordinis wyjasnia si¢ rzecz nastgpujaco: ,Pan
Jezus, «ktérego Ojciec uSwigcit i postal na §wiat» (J 10, 36), czyni uczestni-
kiem namaszczenia Ducha Swi@tego, ktéorym zostal pomazany (por. Mt 3, 16;
Yk 4, 18; Dz 4, 27; 10, 38) cate swoje Cialo Mistyczne; w Nim wszyscy
wierni staja si¢ Swigtym 1 krélewskim kaplaristwem, sktadaja Bogu duchowe
ofiary przez Jezusa Chrystusa i glosza wspaniale dzieta Tego, ktéry ich wez-
wal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta” (DK 2)*® Z tekstu wy-
nika, ze wszyscy wierni, jako namaszczeni Duchem Swietym, ksztaltujg me-
sjanski lud Bozy. Z racji wszczepienia w Chrystusa na swdj sposob uczestni-
cza w Jego potréjnej misji kaplanskiej, prorockiej, kroélewskiej i odpowiednio
do zajmowanej pozycji s3 powotani do wypetniania postania, jakie Bég po-
wierzyl Kosciolowi w §wiecie (zob. KK 31; KKK §71).

Realizacja postannictwa polega w gruncie rzeczy na realizacji potréjnej
misji Chrystusa (por. KK 35-37): misji kaptaniskiej — przez ofiarowanie Bogu
siebie i swojej aktywnosSci, misji prorockiej — przez postuszenstwo Ewangelii,
odwazne gloszenie jej w Srodowisku zycia i pracy oraz misji krélewskiej —
przez stuzb¢ na rzecz wtaczania Swiata 1 czlowieka do krolestwa Bozego
poprzez przesycanie Ewangelig struktur politycznych, systemé4w spoteczno-
gospodarczych 1 kultury. Sg to zadania wszystkich wiernych, tak $wieckich,
jak i duchownych oraz oséb konsekrowanych?’

Jeden 1 ten sam Duch we wszystkich wiemnych (w Glowie i cztonkach; KK
7) jest podstawa 1 Zrodlem ich godnosci i braterstwa; czyni wszystkich bra¢mi
1 siostrami Jezusa, przybranymi dzie¢mi jednego Ojca; ksztaltuje wspolnotg

mann, Damstadt 1957, s. 237.

3¢ W komentarzu do tego tekstu Miihlen wyjasnia: ,,Sowohl das allgemeine, als auch das
besondere Priestertum ist also verstanden als eine Teilnahme an der Salbung Jesu mit dem
Heiligen Geiste, und zwar so, daB die geweihten Priester in persona Christi handeln kénnen
und diirfen. [...] Das agere in persona Christi ist nimlich etwas ginzlich anderes als irgendein
mystizistisches esse persona Christi. Wenn das Konzil also das Priestertum in der Kirche
ausdriicklich als eine Teilnahme an der Salbung Jesu mit Heiligen Geiste versteht, so ist diese
Erwidhnung der vermittelnden Funktion des Geistes Christi nicht irgendeine Verzierung oder
aus der Bemiihen erwachsen, den Heiligen Geist auch irgendwann einmal zu erwédhnen, sondern
es handelt sich hier um eine fiir die Kirche konstitutive Gegebenheit™ (Una Mystica Persona.
Die Kirche als das Mysterium der heilgeschichtlichen Identitdir des Heiligen Geistes in Christus
und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Paderborn 19677, s. 383).

7Por. H.Seweryniak, Swigry Kosciét Powszedni, Warszawa 19992, s. 157 nn.
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rownych, mimo zréznicowania urzedéw, charyzmatéw i funkcji. Dlatego we
wspolnocie wiernych nie ma podzialu na cztonkéw lepszych i gorszych,
aktywnych 1 pasywnych; nie ma zadnej linii podziatu migdzy duchownymi
a Swieckimi. Wszyscy sa duchownymi we wczesnochrze$cijariskim rozumieniu
jako obdarowani tym samym Duchem. Wszyscy majg udzial w jednym zbaw-
czym postannictwie Kosciota, w byciu znakiem i narzedziem zbawienia dla
Swiata; s powotani do §wigto$ci, do wspétodpowiedzialnosci i podmiotowego
bycia w Kosciele; ksztaltuja komuni¢ wolnosci, réwnosci i braterstwa
w jednej urzeczywistnianej przez Ducha wierze i w réznorodnosci rozdziela-
nych Przezen daréw i funkcji (por. KK 32).

Tej elementarnej rownosci wszystkich nie przekresla wyboér i ustanowienie
niektorych ,,nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami innych” (KK 32).
Wprawdzie jako obdarowani szczegdélnym darem Ducha, wladza Swietg uzdal-
niajaca i zobowigzujaca do dzialania w imieniu i w zastgpstwie Chrystusa (in
persona Christi) Glowy 1 Pasterza staja niejako naprzeciw ludu (wobec Kos-
ciota), aby karmié¢ go stowem, umacnia¢ sakramentami 1 nim kierowac, nie
sa jednak wyniesieni ponad innych, lecz ustanowieni dla stuzenia wszystkim
(por. PDV 15-18). ,,[...] prawdziwa réwno$¢ panuje wsrod wszystkich. Albo-
wiem rozréznienie, ktére polozyl Pan migdzy szafarzami Swigtymi a reszta
ludu Bozego, niesie z sobg lacznos$é, gdyz pasterze i pozostali wierni zwia-
zani sg z soba przez konieczne, wzajemne odniesienia; pasterze Kosciola idac
za przykladem Pana, sobie nawzajem i innym wiernym oddaja postugi ducho-
we, wiernl za§ ochoczo Swiadcza wspélnie pomoc pasterzom 1 nauczycielom.
Tak to w rozmaitos$ci daja Swiadectwo jednoSci przedziwnej w Ciele Chrystu-
sowym: sama bowiem rozmaito$¢ lask, postug duchownych 1 dziatalnosci
gromadzi w jedno synéw Bozych, bo «wszystko to sprawia jeden 1 tenze
Duch» (1Kor 12, 11)” (KK 32).

Nie moze wigc by¢ mowy o rywalizacji poSréd wiernych, w znaczeniu
wygrywania dla siebie lepszych posad i pozycji. Rzecza pozadana, konieczna
i jedynie stuszna jest wsp6lodpowiedzialno$¢ i wspolpraca wszystkich wier-
nych, tak w budowaniu Kos$ciotla, jak i zbawianiu $wiata; ,,zarOwno na pla-
szczyZnie duchowej, w przekazywaniu ludziom Chrystusowego orgdzia i Jego
laski, jak tez w dziatalno$ci doczesnej, ktéra polega na przenikaniu i dosko-

. - - 7z . =313
naleniu duchem ewangelicznym rzeczywisto$ci doczesnej 38

8 Instrukcja o niekiérych kwestiach dotyczqcych wspétpracy wiernych swieckich w minis-
terialnej postudze kaptanéw. Wprowadzenie. OsRomPol. 19(1998). nr 12. s. 30.
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2. Komunia lokalnych komunii

Kos$ciol pielgrzymujacy jest takze ,.ciatem Kosciotow” (KK 23) 1 dlatego
mozna w sposOb analogiczny zastosowa¢é pojecie komunii do jednoSci istnie-
jacej pomigdzy Kos$ciolami partykularnymi i pojmowaé Koscidt jako com-
munio ecclesiarum (por. CN 8). Chodzi o trwanie KoSciota ,,we wszystkich
prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych” (KK 26). Oznacza ono
istnienie Kosciota powszechnego w Kosciotach lokalnych i z nich (por. KK
23), a réwnoczes$nie istnienie Koscioléw lokalnych w Koédciele 1 z Kosciota
powszechnego. ,,Jako «czgsci jedynego Kosciota Chrystusa» maja one z calos-
cia, to znaczy z Ko$ciolem powszechnym szczegdlny zwigzek «wzajemnego
przenikania sig» (jest to sformulowanie Jana Pawta II; wedlug W. Kaspera
«zwiazek wzajemnego zadomowienia si¢g» — A. Cz.), poniewaz w kazdym
Kosciele partykularnym jest prawdziwie obecny i dziata jeden, Swigty, kato-
licki i apostolski KoS§ciét Chrystusowy. Stad KosSciél powszechny nie moze
by¢ rozumiany jako suma Kos$cioléw lokalnych ani jako federacja Kosciotow
partykularnych. Kos$ciét nie jest wynikiem ich komunii, ale w swoim istotnym
misterium jest rzeczywisto$cia ontologicznie i czasowo uprzednig w stosunku
do kazdego Kos$ciola partykularnego” (CN 9).

Ontologiczna uprzednio$é Kosciola uniwersalnego w stosunku do konkret-
nego empirycznego urzeczywistnienia w poszczegélnych Kosciotach lokalnych
wynika jednoznacznie z patrystycznej nauki o tzw. preegzystencji Kosciola,
czyli idei Kosciola w odwiecznym zamys$le Boga. Chodzi o to, ze Kosciél
jeden i jedyny ontologicznie wyprzedza stworzenie® i jako taki ,jest matka
Koscioléw partykularnych, a nie ich wytworem” (CN 9)*

Z kolei wewnetrzny poczatek Kosciota w czasie trzeba wigzaé z moca
i dzialaniem Ducha Swigtego, ktére objawily si¢ wyraznie w dniu Pigédzie-
siatnicy. ,,W relacji §w. Lukasza absolutnym poczatkiem nie jest pierwsza
gmina jerozolimska, lecz fakt, ze w Dwunastu stary Izrael, ktéry jest jeden
Jjedyny, staje si¢ nowym Izraelem i1 ze ten jeden jedyny Izrael Boga, dzigki
cudowi jezykdédw ukazuje si¢ — zanim jeszcze doszio do powstania jerozolim-
skiego KoSciola lokalnego — jako jednos$é¢, ktoéra obejmuje wszelki czas
1 wszelka przestrzen. [...] nie jest tak, ze jedna gmina lokalna powoli rozsze-

¥ Ojcowie Kosciota (m.in. Klemens Rzymski, Hermas) méwili o tym, ze Bog stworzyl
caly Swiat ze wzgledu na Kosciél.

0 Na poparcie tej argumentacji Ratzinger odwotuje si¢ do §w. Pawta. W Liscie do Gala-
téw méwi on o niebieskim Jeruzalem jako o rzeczywistosci nas poprzedzajacej a nie oczekiwa-
nej: ,,Natomiast gérne Jeruzalem cieszy si¢ wolnoscia i ono jest matkg nasza” (Ga 4, 26). Por.
Ratzin ger, Pytania o Koscidt, cz. 1, s. 6.
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rza sig, lecz tak, ze zaczyn [A. Cz.: w postaci kolegium Dwunastu] zawiera
w sobie calo$é i dlatego od pierwszej chwili cechuje sie¢ uniwersalnoscia™*!
,Wspélnota apostolska, zgromadzona wokét Maryi i przez Ducha Swietego
przeksztalcona w Kosciét, nie jest lokalnym KoSciotlem Jerozolimy. Kazdy
apostol otrzymal misj¢ powszechna, a wszyscy razem stanowia jeden rodzacy
si¢ Koscidl, [...] z ich przepowiadania powstaja nastepnie Koscioly partyku-
larne, poczynajac od Kosciola jerozolimskiego; te ostatnie to «cérki» i kon-
kretne realizacje Kosciola powszechnego, ktéry mowi wszystkimi jezykami
1 w ten sposoéb juz od poczatku swego istnienia jawi si¢ jako katolicki
[...]"%.

Tak wigc KoScioly partykularne znajduja i czerpia swa eklezjalnos$é
z Kosciota powszechnego. Oznacza to, ze jakikolwiek Kosciél lokalny, naj-
pelniej realizujacy si¢ w ramach liturgii, nie jest caly obecny w kazdej wspél-
nocie celebrujacej Eucharystig. Nie wystarcza prosty akt liturgiczny w odpo-
wiednim miejscu, by uksztaltowa¢ KosSciol; zawsze wymagana jest zasada
integracji ,,wokot biskupa” Albowiem wspoélnota sama z siebie nie moze stac
si¢ KoSciolem. Nie moze tak po prostu si¢ zebrac jaka$ grupa, czytaé Nowy
Testament i1 oglosié: jesteSmy KoSciolem, bo Pan jest tam, gdzie dwoch lub
trzech zgromadzi si¢ w Imi¢ Jego. Raz jeszcze wraca tu zasadnicza mysl
eklezjologii communio, ze Ko$ciét jest darem i wymaga przede wszystkim
przyjecia. Mozna go za$ otrzymacé stad, gdzie juz jest i gdzie naprawde¢ jest:
z sakramentalnej wspolnoty Ciata Chrystusowego przenikajacego dzieje*

Dlatego Vaticanum II stawia dwustopniowe kryterium: wspodlnota celebru-
jaca Eucharysti¢ musi by¢ ,,prawowita”, aby mogta by¢ Kosciotem, a prawo-
wita jest wtedy, gdy ,trwa przy swoich pasterzach” (KK 26). Chodzi zwta-
szcza o biskup6éw, ktérzy jako nastgpcy apostolow przekraczajg zasade lokal-
no$ci. Oprocz swych lokalnych zadaf, pelnig funkcje ogniwa katolickoSci
Kosciota stanowiac wiez z Kosciolem apostolskim**

41 Por. tamze. Oczywiscie prawda o uprzedniosci Kosciota uniwersalnego — wyjasnia
Ratzinger — ,staje si¢ catkowicie problematyczna, gdy jeden jedyny Kosciél uniwersalny jest
po kryjomu utozsamiany z Kosciotem rzymskim, a de facto z papieiem i kurig” Takie ujgcie
oznaczaloby restauracj¢ rzymskiego centralizmu. Por. tamze.

42 Koscidt jako wspélnota. Przeméwienie kard. Josepha Raizingera, OsRomPol 13(1992),
nr 10, s. 42.

Y por. A. C z a j a, Koscidt jako eucharystyczna komunia. Koncepcja Jozefa Kardynata
Raizingera, [w:] Ineffabile Eucharistiae Donum, red. T. Dola, Opole 1997, s. 66.

44 por. A. C z a j a, Koscidt jako komunia w Duchu Swigtym. Koncepcja kardynata Jozefa
Ratzingera, [w:] Ratio et revelatio. Z refleksji filozoficzno-teologicznych, red. J. Cichon, Opole
1998, s. 361-363.
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Trwanie przy swoich pasterzach stanowi takze wskaZnik eklezjalnosci
wspolnot parafialnych 1 mniejszych: tzw. malych grup czy wspolnot podsta-
wowych. W oderwaniu od biskupa lub jego przedstawicieli rozwija si¢ moga
tylko wspélnoty schizmatyckie. Trzeba powatpiewaé w eklezjalnosé tych
wspOlnot w parafiach, ktore dziataja wbrew ich paste:rzom45

Ponadto, z dotychczas omoéwionych elementow eklezjologii communio
wynika, ze w najmniejszych nawet wspélnotach, ktére chca byé Kosciolem
i pragna Koscidt rozwijaé, nie moze zabrakna¢ troski o wigZ z Chrystusem,
o wspoéldziatanie z Jego Duchem. We wspoélnotach tych nie moze zabraknaé
atmosfery braterstwa, otwarto$ci na §wiat, misyjnego zaangazowania, skon-
centrowania calej egzystencji wokot stowa 1 sakramentow, zwlaszcza Euchary-
stii. Trzeba si¢ tez wystrzegaé jakiejkolwiek wyniostosci 1 ekskluzywizmu,

gardzenia innymi wspdélnotami, poczucia wyzszo§ci®

3. Komunia hierarchicznego kaptanstwa

Wspélnota uczniéw Chrystusowych nie moze si¢ rozwijaé bez Chrystusa,
podobnie jak winna latoros] bez zakorzenienia w winnym krzewie (J 15,1-10).
Chodzi tutaj zarowno o zywa wigZ kazdego ucznia z uwielbionym Panem, jak
1 o wigZ z historycznym Jezusem z Nazaretu, zalozycielem Kos$ciola. Innymi
stowy, Kosciot moze si¢ urzeczywistnia¢ 1 jako powszechne zgromadzenie
wiernych, 1 jako lokalna wspoélnota, wytacznie wokél Chrystusa, w zywej
facznosci z Chrystusem. Oznacza to bezwzgledng konieczno$é tych, ktérzy
Chrystusa uobecniaja.

Tym, ktéry nieustannie uobecnia Chrystusa uwielbionego, jest zestany
przez Niego Duch Swiety. W Nim Chrystus zyje i dziala nieustannie posrdd
nas 1 w nas; On jest sposobem egzystencji wywyzszonego Pana. Natomiast
wieZ ucznidw z historycznym wydarzeniem Chrystusa zaposredniczaja Apos-
tolowie 1 ich nastgpcy, tzn. biskupi wraz ze swymi pomocnikami (prezbite-
rami). Podobnie jak Apostoléw, Chrystus nieustannie wybiera i powoluje
niektérych sposréd swego ludu i obdarowuje ich szczegélnym darem Ducha
Swi@tego, ktéry juz nie tylko daje im udzial w potréjnej misji Chrystusa, lecz

B Por. A.Cza J a, Koscidt... wspolnotq wspdlnot, [w:] W trosce o Koscidt, t. 1, red.
A. Jarzabek, Lublin 2000, s. 70-72. W tym kontekscie pada tez pewne Swiatlo na soborowe
rozréznianie petnej przynaleznosci do Kosciota, zwiazania z Kosciolem z licznych powodéw
i przyporzadkowania do Kosciota (por. KK 14-16). Staje si¢ bardziej jasne, dlaczego mozemy
mowié o Kosciotach prawostawnych jako siostrzanych.

% Oméwienie tych ostatnich kryteriéw i im podobnych znaleZzé mozna m.in. w Evangelii
nuntiandi (58), Catechesi tradendae (13, 47, 67) i Christifideles laici (20, 32).
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uzdalnia ich i zobowigzuje do reprezentowania Chrystusa Glowy i Paste-
rza®’ Ksztattuja oni kolegium hierarchicznego kaplaistwa (communio hie-
rarchica), ktore jako reprezentujace historycznego Chrystusa stanowi warunek
konieczny egzystencji Kosciola*®

Chodzi o wspélnotg tych w KoSciele, ktérzy w sakramencie §wigcen wraz
z urz¢dem (ordo) kaplana otrzymujg szczegélny dar Ducha — ,,$wietg wiadze”
(iurisdictio) upowazniajaca i uzdalniajaca do dzialania in persona Christi
Capitis (w 1mieniu 1 zastgpstwie Chrystusa Glowy i Pasterza; por. KKK 875)
1 wykonuja t¢ wiadze kolegialnie. Wspdélnota ta urzeczywistnia si¢ na dwdch
poziomach: w KoSciele powszechnym jako communio hierarchica biskupéw
wraz z papiezem, a w Kosciele lokalnym communio hierarchica prezbiteréw
z biskupem®

Do komunii tej nie naleza diakoni. Wprawdzie w sakramencie $wigcen
otrzymuja szczegdlny dar Ducha Swietego, jednak uzdalnia i zobowigzuje ich
do dzialania w imieniu i w zastgpstwie Chrystusa Stugi. Nalezg wig¢c do hie-
rarchii KoSciola, poniewaz zostaja niejako wylaczeni z ludu 1 stajag wobec
niego, by dziata¢ w imieniu i zastgpstwie Chrystusa. Chodzi jednak o repre-
zentowanie Chrystusa Stugi. Droga sakramentalng otrzymuja udzial w diakonii
Chrystusa, nie maja jednak szczegélnego udzialu w kaplaristwie Chrystusa®®

W rzeczy samej communio hierarchica jest taska dla calego Kosciota.
Nalezacy do niej pasterze realizuja postuge slowa i szafarstwo Swigtych sa-
kramenéw, bez ktérych nie mozna nawet pomyS$leC communio sanctorum; jest
gwarancja tozsamos$ci KosSciola danego czasu z Kosciolem apostolskim,
a nade wszystko stanowi reprezentacjg¢, form¢ obecnosci 1 dziatania Chrystusa
Glowy i Pasterza. Jako taka wspélnota hierarchiczna nigdy nie moze by¢
postrzegana jako trudny do udZwignigcia ci¢zar badZ nieistotny dodatek,
ozdobnik; nie jest czym$ wtérmym w eklezjalnej wspdlnocie; stanowi niezbed-

47 W osobach biskupéw, ktérych pomocnikami sg kaptani, obecny jest wéréd wiernych
Pan Jezus Chrystus, Kaptan Najwyzszy” (KK 21). ,Prezbiterzy sa w Kosciele i dla Kosciota
sakramentalnym uobecnieniem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza™ (PDV 15).

48 Wyraznie na niezastgpowalny charakter sakramentalnego kaptarnistwa wskazuje Instrukcja
o niektérych kwestiach dotyczacych wspéipracy wiernych §wieckich w ministerialnej postudze
kaptanéw (nr 3): ,,jest ono niezbednym warunkiem samego istnienia wspolnoty jako Kosciota:
Nie nalezy wiec uwazaé, ze kaplarstwo sakramentalne jest [...] pdZniejsze w stosunku do
wspélnoty koscielnej, tak jakby mogta ona powstac bez tego kaptaristwa. [...] jezeli we wspol-
nocie zabraknie kaplana, zostaje ona pozbawiona sakramentalnej praktyki i funkcji Chrystusa
Glowy i Pasterza, ktéra ma kluczowe znaczenie dla zycia samej wspolnoty koscielnej”

Y por. A.Cza j a, Kosciét jako communio, Pastores™ 12(2001). s. 19.

50 Szerzej na ten temat por.. A. C z a j a. Diakonat w $wietle nauki Katechizmu Kosciota
Katolickiego o trzech stopniach sakramentu swigcen, RT 48(2001). z. 2. s. 59-66.
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ny element, conditio sine qua non zycia i misji Kosciola, ktéry realizuje sig
w diakonii na rzecz catosci. Bez tej wspélnoty nie jest mozliwe ciagle zasta-
wianie stotu eucharystycznego i szczegblna postuga stowa przywracajaca
zycie w sakramencie pokuty i pojednania.

Wierni wlaczeni do communio hierarchica nie moga si¢ nigdy zwalniaé
ze wspomnianej wyzej diakonii na rzecz calosci. Do tej sluzby sa uzdolnieni
1 zobowigzani. Ich byciu w Ko$ciele musi stale towarzyszy¢ Swiadomos¢, ze
zostali wybrani i1 szczegblnie uposazeni nie dla wynoszenia si¢ nad innych,
lecz aby stuzyé Chrystusowi 1 KoSciotowi poprzez autorytatywne gloszenie
stowa Bozego, sprawowanie sakramentdw i pasterskie przewodzenie wiernym
(por. PDV 74). Kolegialno§¢ w pelnieniu tej stuzby musi 1§¢ w parze z po-
czuciem osobistej odpowiedzialnosci za nig (por. KKK 877 n.).

IV ZADANIA WYNIKAJACE Z TROSKI
O ROZWOJ TEANDRYCZNEJ KOMUNII

Kosci6t Chrystusowy na ziemi jest jeden, §wiety, powszechny i apostolski.
Te tzw. znamiona stanowig dobra, ktérymi Bég obdarowal swoja wspdlnote
raz na zawsze. Wiele jest jednak ciagle do zrobienia, gdy chodzi o ich odpo-
wiedzialne przyjecie (Teilnahme).

Dar apostolsko$ci na poziomie sukcesji urzedu jest powierzony hierar-
chicznej wspdlnocie. Przyjecie go oznacza zadanie strzezenia czystoSci wiary
apostolskiej 1 trosk¢ o nieprzerwane przekazywanie poslugiwania apostol-
skiego, aby nigdy nie budowano eklezjalnej wspdlnoty w oderwaniu od fun-
damentu dwunastu Apostotow. Natomiast przyjecie daru apostolskos$ci na
poziomie wyznawania wiary Apostoldw oznacza zadanie dla wszystkich wier-
nych, kazdego z osobna 1 wszystkich razem. Podobnie przyjecie pozostalych
daréw jest zadaniem wszystkich wiernych.

Dar powszechno$ci domaga si¢ od wszystkich misyjnego zaangazowania.
Oznacza przychylno$¢ Boga dla wszystkich wyznawcédw Chrystusa, wczoraj,
dzi$ 1 jutro (powszechno$¢ przeznaczenia) oraz obdarowanie ich petnig taski
1 prawdy (powszechno$¢ uposazenia). Trzeba jednak tymi zbawczymi dobrami
(taska 1 prawda) dzielié sig, trzeba je zanosié¢ az na krance ziemi (por. Mt 28,
19 n.). I w tym sensie dar powszechnosci jest zadaniem.

Dar jednosci, zakorzeniony na wieki w obecnos$ci jednego i tego samego
Ducha we wszystkich wiemnych, przygniotlty bolesne podzialy minionych
wiekow. Chwala i odwieczny zamyst Ojca, wola Chrystusa (J 17, 21), rozwdj
dzieta ewangelizacji i misja Kosciola, aby by¢ sakramentem jedno$ci dla
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catego rodzaju ludzkiego, domagaja si¢ jego ponownego odslonigcia, przez
pojednanie i zycie w zgodzie (por. UUS, 98). Dlatego tez dazenie do zapro-
wadzenia widzialnej jednosci powinno stanowié imperatyw kazdego chrzesci-
janskiego sumienia.

Wreszcie dar Swigtosci, otrzymany przez wszczepienie w Chrystusa i ozna-
czajacy trwanie w Nim (§wigtoS¢ bytowa), potrzebuje ciaggle oczyszczenia;
przyzywa cztonkow ludu Bozego do rozwijania swej Swigtosci subiektywnej,
czyli do postgpowania zgodnego z normami moralnymi, ku peini doskonatosci
Boga.

Majac to wszystko na uwadze eklezjologia communio podkresla, ze kos-
cielna wspélnota stanowi communio non plena. Wszyscy wierni powinni by¢é
§wiadomi tego, ze jest ciggle w drodze ku peini w Krélestwie niebieskim
1 powinni si¢g Swiadomie angazowaé w jej dazenie ku pelnej powszechnosci
(wspoétudzial w dziele ewangelizacji), dazenie ku pelnej jednosci (wspotudziat
w dziele pojednania) 1 dazenie ku pelnej SwigtoSci (wspdludzial w dziele
uS§wigcania). W realizacji tych dazen pasterze powinni §wiadomie strzec apos-
tolskiej tozsamoSci koscielnej wspoélnoty.

Historia dowodzi, ze ludzkos$é tej wspolnoty KoSciota potrzebuje, za nia
teskni. Wystarczy wspomnie¢ czas rewolucji francuskiej. Gloszone wéwczas
hasta: wolnosé, rownosé, braterstwo to zasady zycia chrze$cijariskiej gminy,
zawsze obowigzujace, niestety nieraz zaciemniane 1 sponiewierane wskutek
moralnego upadku ludzi Ko$ciota. Budowanie wspdlnoty opartej na tych
zasadach jest budowaniem Kosciota, ale tylko woéwczas, gdy si¢ pamigta o jej
zakorzenieniu w Bogu, w Duchu Swigtym. Nie wolno o tym zapominaé
w dobie budowania unii europejskiej 1 we wszelkich staraniach o pokojowe
wspotistnienie. Na przetomie tysiacleci ludzko$¢ zdaje si¢ miec tylko takag
alternatywe: Albo chrzescijafiska communio jako taskawie udzielone, ponad
wszelkie oczekiwania, spelnienie ludzkosci, albo ewolucyjny komunizm oby-
wajacy sie bez Boga, ktory dazy do communio jako urzeczywistnionego po-
stepu w kierunku utopijnego ubéstwienia cztowieka, a de facto jego wynatu-
rzenia>'.

W kontekscie takiej alternatywy papieskie wotanie o krzewienie duchowos-
ci komunii wybrzmiewa szczegdlnie znaczgco. Oznacza dla spotecznosci
wiernych trudne zadanie. Stale, na nowo, podejmowane stanowi podstawg
zywotnosci Kosciola, a dla $wiata nadziej¢ na lepszg przysztosc.

5 por. H- U.von Balthas ar, Communio — zatoZenia programowe, ComP 1(1981),
10 nn.; K as per, Kosciét jako wspélnota, s. 28.
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THE CHURCH AS THE SACRAMENT OF THE SALVIFIC
COMMUNION FOR THE WORLD

Summary

The world is full of anxiety, uncertainty, conflicts, terrorism, and escalation of evil; the
sense of injustice is always growing stronger, i.e. in the use of natural goods and the goods
produced by human society. Such being the situation, the Church means a great chance. By
virtue of God’s resolution, the Church is a wonderful gift for the world. It constitutes a sacra-
ment of salvific unity (cf. KK 9), that is, a sign and tool of the communion between man and
God, and among people. As such, it may and should become a leaven, means, and pattern for
building a peaceful co-existence and civilization of love in the world.

This poses an enormous task for those who constitute the fellowship of the Church, the
task to make the Church a home and school of communion (cf. NMI 43). This task results
from the very essence of the church communion, and calls for the propagation of the spiritua-
lity of communion. One should incessantly accept the gift of Christ, the fullness of His grace
and truth, which by the power of the Holy Spirit He conveys in the revealed word of God and
the Sacraments. Only in this way can the divine-human communion and the communion among
people be made present. It is much more permanent and vivid, for it participates in God’s life.
Its propagation requires that its members be evangelically committed, concerned about apos-
tolic identity, their own sanctity, and reconciled with others.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Kosciol, eklezjologia communio, duchowosé komunii.

Key words: the Church, ecclesiology of communio, spirituality of communion.



