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ZNACZENIE PATRYSTYCZNEJ IDEI PRZEBOSTWIENIA
DLA SOTERIOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

W pismach Ojcow Kosciola istnieje ogromne bogactwo tekstéw sta-
wigcych Smieré i zmartwychwstanie jako zbawcze misterium, dokonane
przez Boga w Chrystusie 1. Wiara w prawdziwo$¢ oraz realnos$é tajemnicy
paschalnej znalazla zwiezly wyraz w pierwszych symbolach wiary. O zna-
czeniu, jakie posiadalo misterium paschalne w oczach weczesnego Kosciola
Swiadczy chociazby fakt, ze juz pierwsi Ojcowie apostolscy zaczynali
swe listy wzmiankg o krzyzu i zmartwychwstaniu lub tez poswiecali tej
tajemnicy cale rozdzialy 2. Mimo to, biorgc pod uwage catoksztalt rozwoju
wcezesnochrzescijanskiej nauki o Trojey Swietej, chrystologii i soteriologii
mozna odnie$§é wrazenie, ze misterium paschalne nie zajmuje w nich tak
absolutnie centralnego miejsca, jak w nauce Nowego Testamentu. Zauwaza
sie czesto brak wyraznych i bezposrednich powigzan z misterium paschy
Chrystusa.

Fakt ten sprawial w przeszlosci sporo trudnosci interpretatorom
nauki patrystycznej. Dostrzegali oni przede wszystkim to, ze soteriologia
wczesnochrzescijanska zwigzana byla gléwnie z ,teologia wcielenia”
o charakterze w duzym stopniu abstrakcyjnym i teoretycznym, ze na
pierwszy plan wysuwa sie w niej my$l o przyjeciu ludzkiej natury przez
Syna Bozego, o przebostwieniu i zbaweczej inicjatywie Boga w samym
akcie wcielenia 3. Gdyby tak bylo rzeczywiscie, mieliby§my u Ojcow do
czynienia z co najmniej dwoma podstawowymi orientacjami soteriolo-

1 Por. Le mystére de Pdques. Textes choisis et présentés par A. Hamman et
F. Quéré-Jaulmes, Paris 1965; Homélies pascales I (SCh 27 bis), II (SCh 36 bis),
III (SCh 48); Hezychiusz z Jerozolimy i in., Homélies pascales (SCh 187);
Starozytne teksty chrze$cijariskie. Kazania i homilie na $Swieta Panskie i maryjne.
Lublin 1976 s. 95-264. Por. takze homilie paschalng Melitona z Sardes (SCh 123)
oraz kamania paschalne Augustyna (SCh 116).

2 Por. §w. Ignacy z Antiochii. Ad Smyrn. 1, 1; Ad Philadelf. 1; Ad
Rom. VII; Ad Eph. XVIII; Ad Trall. VIII-IX oraz Listy Barnaby XI-XIV.

$ Por. W. Breuning. Gemeinschaft mit Gott in Jesu Tod und Aufer-

weckung. Aschaffenburg 1971 s.}ﬁ\ﬁe\
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gicznymi. Na jakich podstawach opiera sie tego rodzaju przypuszczenie?
Czy jest ono sluszne i czy da sie je utrzymaé¢ w Swietle wspélczesnych
badann nad teologia Ojcow? Czy w przeszio$ci nie rozumiano idei prze-
bostwienia zbyt jednostronnie, wigzgc ja jedynie z wcieleniem, a pomija-
jac jej réwnoczesny zwigzek z misterium Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa? Czy w dziedzinie soteriologii zdani jesteSmy na dokonywanie
jednostronnego wyboru? Warto poswieci¢ tym zagadnieniom wiecej uwagi
niz sie to zazwyczaj czyni, posiadajg one bowiem daleko siggajace implika-
cje dla rozumienia chrzedcijanskiej soteriologii.

1. DWIE SOTERIOLOGIE?

Wsrod badaczy dziejoéw doktryny chrzescijanskiej utarto sie przeko-
nanie, iz Ojcowie Kosciola stwiorzyli dwa rdézne, a nawet przeciwstawne
typy soteriologii: jeden oparty na wicieleniu, ktérego gléwnymi przedsta-
wicielami byliby Ojcowie greccy, cho¢ jego wplyw siegal rowniez na
Zachod; drugi natomiast skoncentrowany na odkupienczych aktach Chry-
stusa, reprezentowany bylby przede wszystkim przez Ojcéw lacinskich.
Pierwsza koncepcje odkupienia nazywano czasami mianem realistycznej
badz moralnej, druga — najczeSciej mianem fizycznej (kontakt Bostwa
z czlowieczehstwem przez woielenie), mistycznej, spekulatywnej lub me-
tafizycznej. Zaréwno sam schemat podzialu na dwie rézne koncepcje, jak
tez nadawane im nazwy spotykajg sie obecnie z uzasadniong krytyka 4.
Nie wida¢ racji, dlaczego ,koncepcja lacinska”, w ktérej dominujg ka-
tegorie jurydyczno-moralne, mialaby zaslugiwaé¢ na miano realistycznej
bardziej niz ,;koncepcja grecka”. Wydaje sie, ze tego rodzaju klasyfikacja
»teorii’ odkupienia zbyt niewolniczo przejela dualistyczne rozumienie
pewnych kategorii mys$lenia, rozpowszechnione na poczatku XX w. (fizycz-
ny — moralny, mistyczny — realistyczny). De facto sg to raczej pojecia
komplementarme, a nie przeciwstawne. Trudno przypuscié, aby perspek-
tywa jurydyczna byla jedyna prawdziwie realistyczna. Z drugiej strony,
czyz Ojcowie greccy calkowicie zapominali o wartosci wolnych czynow
Chrystusa dla naszego zbawienia? Nauka wszystkich Ojcow o odkupieniu
posiada w pewnym sensie charakter ,metafizyczny”’, misteryjny i mistycz-
ny. Przewija si¢ w niej zasadnicza mysl, ze Chrystus przywraca czlo-
wiekowi zdolnos¢ do zjednoczenia z Bogiem. Nie jest najwazniejsze, czy
zjednoczenie to nazywa si¢ przebéstwieniem (jak Ojcowte greccy), czy
tez inaczej.

Problem tzw. soteriologii inkarnacjonistycznej postawiony zostal ze
szczegdlng ostroscig pod koniec XIX i na pocz. XX w., gléwnie przez

4+ Por, J. P. Jossua. Le salut, Incarnation ou mystére pascal. Paris 1988 s, 1-2,
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protestanckich badaczy dziejow dokiryny chrzedcijanskiejs. Wedlug ich
opinii Ojcowie greccy uczyli, ze Chrystus przez swoje wrcielenie przyjal
w kolektywny sposéb calg ludzkosé i tym samym dal wszystkim udzial
w swoim bostwie. Weielenie dokonalo przebostwienia bezpos$rednio i nie-
jako automatycznie. Interpretacja ta spotkala sie jednak wczesnie ze zde-
cydowang Kkrytyka® Z czasem opowiedzialo sie przeciwko niej wielu
innych badaczy z réznych wyznan chrzescijanskich. Wykazano, ze wcie-
lenie jako takie (w odroéznieniu od towarzyszacych mu nastepstw) nie
dotyczy ludzkosci w sensie kolektywnym. Chrystus przyjal konkretng
nature ludzka (stad realizm Jego czlowieczenstwa) i jedynie za jej posred-
nictwem ofiaruje zbawienie wszystkim ludziom 7. Nie dokonuje sie ono
w spos6b automatyczny, lecz wymaga wiary, dobrowolnego nawrdcenia
i wysitku moralnego ze strony czlowieka.

Wecielenie tworzy pewna nowa wiez miedzy Synem Bozym, a ludzmi,
ktora posiada znaczenie soteriologiczne i sprawia, ze od tego momentu
ludzkosé jest w pewnym sensie zbawiona. Wedlug nauki Ojcéw ta wiez
solidarno$ci osigga jednak swa pelng skuteczno$¢ dopiero wraz z wypel-
nieniem si¢ ekonomii zbawienia w misterium paschy Chrystusa. Odtad
kazdy poszczegdlny czlowiek moze staé¢ sie uczestnikiem zbawienia (wla-
czenie to dokonuje sie, wedlug Ojcow, zwlaszcza dzieki sakramentom,
ktére czerpia moc zbawcza z misterium krzyza i zmartwychwstania).
Wecielenie posiada swojg zbawecza skuteczno$é, lecz dosigga ono ludzi

5 Por. A, Hermanmn. Gregorii Nysseni sententiae de salute adipiscenda.
Halle 1875; A. von Harmnack. Lehrbuch der Dogmengeschichte, 2. Aufl. Bd. 2.
Freiburg i. Br. 1890 (4. Aufl. Tiibingen 1909) s. 165-170; A. Ritschl. Die christli-
che Lehre von der Rechtfertigung und Vers6hnung., Bonn 1903; O. Bardenhe-
wer. Geschichte der altchristlichen Literatur. Bd. 2. Freiburg i. Br. 1913 s. 24 n.

6 M.in.: K. Holl. Amphilochius von Ikonium. Tibingen 1904 s. 222; G. N.
Bonwetsch. Grundriss der Dogmengeschichte, Miinchen 1909 s. 87; F. Loofs.
Gregor von Nyssa. RE VII 152, Por. takze B. Aufhauser, Die Heilslehre des hl,
Gregor von Nyssa. Miinchen 1910.

7 Por. m.n.: V. Cremers, De verlossingsidee bij Athanasius’ den Groote.
Turnhout 1921; J. Gross. La divinisation du chrétien daprés les Péres grecs.
Paris 1933; J. N. Bakhuizen van den Brink. Incarnatie en verlossing bij
Irenaeus. Gravenhage 1934; J. B. Berchem. L’Incarnation dans le plan divin
d’aprés saint Athanase. ,,Echos d’Orient” 33:1934 s. 316-330; L. Malevez L’Eglise
dans le Christ. ,Recherche de science religieuse” 25:1935 s. 257-297; Y. Congar.
Sur Vinclusion de Uhumanité dans le Christ. RSPT 25:1936 s. 489-495; H. U. von
Balthasar. Présence et pensée. Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire
de Nysse. Paris 1942; L. Bouyer. L'Incarnation et VEglise Corps du Christ dans la
théologie de saint Athanase. Paris 1943; G. Wingren. Man and the Incarnation.
A Study in the Biblical Theology of Irenaeus. London 1959; A, van Haarlem,
Incarnatie en wverlossing bij Athanasius. Wageningen 1961; R. M. Hiibner. Die
Einheit des Leibes Christi bei Gregor von Nyssa, Untersuchungen zum Ursprung
der ’physischen’ Erlisungslehre. Leiden 1974,
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dopiero dzieki pelnej realizacji zbawienia w czlowieczenstwie Chrystusa.
Nie mozna oddzieli¢ wcielenia od calosci dziela zbawczego. Ojcowie patrza
czesto na czlowieczenistwo Chrystusa juz w $wietle zmartwychwstania.
Przebostwienie czlowieczenstwa Chrystusa rozpoczyna si¢ wraz z wcie-
leniem, dokonuje sie w ciggu calego Jego Zycia ziemskiego, za$§ szczyt
swo6j osigga w misterium zmartwychwstania. Tymczasem przebdéstwienie
calej ludzkosci rozpoczyna sie dopiero z momentem zmartwychwstania
Chrystusa. W tym konteks$cie slowo ,,wcielenie” oznacza nie tyle sam akt
przyjecia natury ludzkiej przez Stowo Boze, lecz réwniez cale Jego dzielo
zbawcze — od narodzenia do uwielbienia. Nie ma zatem podstawy do
oskarzania Ojcow greckich o pomniejszanie roli Smierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa 8.

Wykazuja to z calg stanowczoscia liczne studia patrystyczned. Pro-
wadzg one do wniosku, iz nalezy zdecydowanie przeciwstawié¢ sie tenden-
cji do konstruowania zamkmietych, przeciwstawnych i skrajnych teorii.
Dostrzegajgc wielkie bogactwo i zlozono$é misterium zbawienia Ojcowie
nie zamierzali konstruowaé ,teorii”. W odkupieniu widzieli przede
wszystkim wydarzenie Bozej ekonomii. Usilowali ukazaé¢ jego sens, pod-
kreslajagc w szczegélny sposOb ten czy 6w wymiar tajemnicy, zgodnie
z przyjeta perspekiywag jej interpretacji oraz osobista wrazliwoscig, bez
wykluczenia jednak innych aspektéw. Poprzez rézne tendencje i sposoby
podejscia dostrzec mozna jednak u Ojcdw wspédlne rysy w rozumieniu
tajemnicy odkupienia oraz centralnej roli misterium paschalnego. Bo-
gactwo ich soteriologicznej nauki nie da sie¢ zamkngé w zadnym ciasnym
systemie pojeciowym. Nie mozna wyrazi¢ go ani w systemie tzw. soterio-
logii inkarnacjonistycznej (przypisywana czesto Ojcom, zwlaszcza wschod-
nim tzw. teoria odkupienia fizycznego), ani w wasko rozumianej soterio-
logii paschalnej.

Kontrowersje chrystologiczne sprawily, ze Ojcowlie szczegdlnie mocno
podkreslali role wcielenia jako zbawczego miisterium. Z jednej strony
trzeba bylo poslugiwaé sie argumentami soteriologicznymi na korzy$é
ortodoksyjnej chrystologii; z drugiej strony, w wiekszym jeszcze stopniu
broniono tradycyjnej nauki chrystologicznej (potwierdzonej z kolei przez
sobory) ze wazgledu na jej podstawowe znaczenie dla soteriologii. Racje
soteriologiczne nie odgrywaly tu jedynie roli drugorzednej, podporzadko-
wanej nauce chrystologicznej. Stanowily one raczej istotny motyw kontro-
wersji chrystologicznych. Trzeba bylo broni¢ prawdy o Chrystusie jako
Bogu-Czlowieku, gdyz byla ona podstawg chrzescijanskiej nauki o zba-

8 W odniesieniu do notatki $w. Grzegorza z Nyssy por.: E. D. Moutsoulas.
He sdrkosis tou Légou kai he théosis tou anthropou kaia ten didaskalian Gre-
goriou tou Nysses. Athenai 1965.

% Zob. bibliografie w siudium Jossua (jw. s. 389-383). Por. przyp. 7.
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wieniu. Potrzeba obrony wcielenia uzasadnia fakt, ze Ojcowie postugiwali
sie¢ argumentami soteriologicznymi. Celem obriony wcielenia bylo jednak
W gruncie rzeczy zabezpieczenie wlasciwe] interpretacji calego misterium
zbawienia. Najwieksza racjg uzasadniajacg kontrowersje chrystologiczne
jest wiec racja soteriologiczna. Chrystologia weczesnochrzedcijanska utoz-
samia sie z tego wlasnie powodu z soteriologia.

Aby bronié¢ rzeczywistosci zbawienia, niektérzy Ojcowie szczegélnie
mocno podkreslali teandryzm wecielenia. Sgddili, Ze negacja teandryzmu
prowadzi nieuchronnie do podwazenia sensu misterium paschalnego.
Prawda o teandryzmie wcielenia jest niezbedna podstawsg dla soteriologii.
Zbawienie jest darem pojednania i przyjazni z Bogiem, przywrdéceniem
zdolnosci do uczestnictwa w Jego zyciu, odnowieniem obrazu Bozego
w czlowieku przez przywrdcenie zdolnos$ci upodobnienia sie do Boga. Dar
zbawienia moze pochodzi¢ jedynie od samego Boga. Tylke On moze
wprowadzié¢ czlowieka do uczestnictwa w swoim zyciu. Tylko Bog moze
da¢ Boga. Obrona Béstwa Chrystusa ma tutaj swioje najglebsze uzasad-
nienie. Wedlug nauki Ojcéw, zbawienie nie moze dokonaé sie jednak bez
czlowieka. Nie zbawia Bog bez czlowieka, ani czlowiek bez Boga. Zbawia
Bog-Cziowiek, Syn Bozy, ktory stal sie czlowiekiem dla naszego zbawie-
nia. Gdyby zatem Chrystus nie byl prawdziwie czlowiekiem, nie moégiby
zespoli¢ sie ze wszystkimi ludZzmi, nie moglby cierpie¢ i umrzeé¢ ani
wyzwoli¢ ich z upadku i przeboéstwié. Nie bylby woéwezas ,,dla nas i dla
naszego zbawienia”. Gdyby réwnoczesnie Chrystus nie byl prawdziwie
Bogiem, réwniez nie moglby przemieniaé¢ i przebdstwiaé, nie wprowa-
dzilby zbawczej obecnosci Boga w dzieje ludzkie 19, Czlowiek nie zdolalby
wowczas odnie$¢ zwyciestwa nad Smiercig i grzechem 11, Nie zaistnialoby
misterium paschalne. Wydarzenie meki i Smierci krzyZzowej pozbawione
byloby tej mocy ozywiajgcej, ktéra przekracza wieki i dosiega kazdego
czlowieka. Sam Bog stal sie dla nas Zbawieniem w Chrystusie.

Oto soteriologiczne racje, dla ktorych Ojcowie bronili prawdy o praw-
dziwym Bostwie i czlowieczenstwie Chrystusa. Czynili to niejednokrotnie
za pomocg formul, ktére mogly sprawia¢ wrazenie, iz uwazajg wciele-
nie za autonomiczng rzeczywisto$é zbawcza. Przy glebszej analizie okazuje
sig¢ jednak, ze tak nie jest.

W teologii Ojcow greckich IV i V w. z niezwykla silg wyraza sie
przekonanie, iz wecielenie Boga umozliwilo przebéstwienie czlowieka.
Celem dziela zbawienia bylo to, aby czlowiek mogl ,,sta¢ sie Bogiem”

10 Por, Sw. Atanazy. Contra arianos I, 39; II 67-70; IIT 17419; sw. Cyryl
Aleksandcryjski. Thesaurus 14. PG 75, 237; In Joan. 1. PG 73, 88-89.

11 Sw. Atamazy. De Incarnatione 20-21, 27 i 32. PG 25, 132-133, 143-152;
Contra arianos III, 33-34. PG 26, 393-397.
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(theén genésthai) 12, Dzielo to zostalo dopelnione w zmartwychwstaniu
i wywyzszeniu Chrystusa, pociggajac za sobg wyzwolenie, przemienienie
i wywyzszenie czlowieka do uczestnictwa w zyciu Bozym 13. Taki jest
zbawczy sens zmartwychwstania: ,,powstanie z martwych Tego, ktory
wycierpial meke bylo takze odnowieniem i rekapitulacjg natury” 14, Wpro-
wadza ono w $§wiat co$ definitywnie nowego. Odnowa wprowadzona przez
zmartwychwstanie jest przemiang ziemskiego, grzesznego czlowieka
w czlowieka nowego, podobnego Bogu. Przez swoja $mieré i zmartwych-
wstanie Chrystus przezwyciezyl juz w zaczatku moc $mierci i skazenia 15,

Dlaczego w paschalnych rozwazaniach Ojcéw greckich tak duzo miej-
sca zajmuje idea o wcielenia Syna Bozego? Czesto mozna spotka¢ w nich
mys$l, ze stajac sie czlowiekiem Chrystus przezwyciezyl juz $mieré i ska-
zenie, ze w Smierci krzyzowej dopelnilo sie jedynie to, co dokonalo sig
juz moca wcielenia. Przez wcielenie ludzko$¢ zostala juz w zasadzie przy-
wrocona do pierwotnego stanu niesmiertelnosci (aphtharsia). Tym samym
wcielenie wigze sie¢ w istotny sposéb z misterium paschalnym. Jest ono
rownoczesnie nieodlgcznym elementem S$wieta Paschy. Wielkanoc nie
jest Swietem poSwigconym pamieci okreSlonych wydarzen z dziejow Chry-
stusa, lecz przede wszystkim Swietem odkupienia czlowieka, jego wy-
zwolenia z mocy grzechu i Smierci. Z tego punktu widzenia réwniez wcie-
lenie zajmuje tak duzo miejsca w nauce Ojcéw greckich o tajemnmicy
paschalnej. Nic dziwnego, ze §w. Cyryl Aleksandryjski méwi o nim wie-
cej anizeli o samej Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa 186, W $wieto
Paschy chrzescijanie wspominaja bardziej intensywnie niz w ciggu calego
roku swoje wyzwolenie z grzechu i $mierci. Teologiczna tresé $wieta
Wielkanocy przezywana byla na Wschodzie w konteks$cie wyraznie so-
teriologicznym, wskutek czego tak poczesne miejsce zajmowala w nim
mysl o wcieleniu Stowa. To ono otwarlo ludzkosci droge do przebdstwie-
nia i uczestnictwa w Zzyciu samego Boga. W takim ujeciu mozna dopa-
trywaé si¢ wplywu wezesnochrzescijanskiej komcepcji $wieta Paschy.
Sw. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 389/390 r.), ktéry w swoich mowach na

12 Grzegorz z Nazjanzu. Or. 1. PG 35, 307.

3 Grzegorz z Nyssy. In Christi Resurrectionem IV. PG 46, 681-684.

14 tes physeos amanéosin te kai anakephalafosin”. Tak wyrazil sens zmar-
twychwstania mieznany autor homilii paschalnej z 387 r.: Homélies pascales III.
Une homélie anatolienne sur la date de Pdques en I’an 387. Paris 1957 s. 139.
(SCh 48).

15 Por. polemike Teofila z Aleksandrii z Orygenesem. List paschalny (u Hie-
ronima Ep. 96, 13).

18 My$li te zawarte sg zwlaszcza w listach paschalnych $w. Cyryla Aleksan-
dryjskiego (PG 77, 401-982). Por. zwl. list drugi (tamze 448), dziewiaty (581), dzie-
sigty (609. 617. 628-629), trzynasty (696) i pietnasty (744-745).
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Boze Narodzenie slawil tajemnice wcielenia, w nastepujacych stowach
podkresla wielko$é swieta Paschy:

Pascha Pana! Pascha! Jeszcze raz powiem: Pascha, ku czci Tréjcy. Dia
nas jest to Swieto $§wiat, uroczysto$é uroczystosci, ktéra przyémiewa
wszystkie §wieta — nie tylko ludzkie i doczesne, lecz takze Swieta samego
Chrystusa, ktére obchodzi sie ku Jego czei — tak jak slonce zaé¢miewa
gwiazdy 17.

Warto w tym kontekScie zwrdcié uwage na pewng dwuznaczno$é
samego terminu ,,wcielenie”. Oznacza ono zaréowno sam akt wcielenia sie
Syna Bozego, jak i permanentny stan zapoczatkowany tym aktem. W dru-
gim przypadku wecielenie oznaczaloby catoksztalt zycia i dziela Chrystusa,
jako teandryczng rzeczywisto$é bedaca podstawa wszystkich poszczegdl-
nych tajemnic. Przy takim rozumieniu wcielenia zgola inaczej wyglada
zagadnienie relacji miedzy nim a misterium paschalnym. Pozwala ono
z goéry umiknaé sztucznych i przeciwstawnych konstrukcji myslowych.
Nie ma miedzy tymi ujeciami wewnetrznej sprzecznosci. Wielos¢ aspek-
tow misterium odkupienia (ofiara, zwyciestwo nad szatanem, przejscie
do Ojca, akt postuszenstwa i milo§ci) tworzy pewna calo$é, ktora zaklada
teandryczng rzeczywisbo$é wrielenia. Nie wszystkie aspekty misterium
odkupienia muszg z koniecznosci posiadaé te sama relacje do tajemmicy
wcielenia jako takiego. Wcielenie nie jest autonomiczna rzeczywistoscig
zbawczg oderwang od misterium paschalnego 18. Tego rodzaju rozumienie
zbawienia nie ogranicza wcielenia do samego aktu stania sie czlowiekiem,
lecz obejmuje réowniez krzyz i zmartwychwstanie. Wymownym przykta-
dem sg pod tym wzgledem slowa sw. Maksyma Wyznawcy (zm. 662 r.):

Tajemnica wcielenia Stowa zawiera wyjasnienie wszystkich zagadek i symboli
Pisma, a takze sens wiszystkich istot stworzonych, zaréwno dostrzegalnych zmysta-
mi jak i duchowych. Ten, kto zna tajemnice krzyza i grobu, zna takze prawdziwe
podstawy (logoi) wiszystkich fych rzeczy. Ten wreszcie, kto zglebi ukryta moc
zmartwychwstania, pojmuje cel, dla ktérego Bég stworzyl wszystko od poczatku 19,

2. JEDNOSC MISTERIUM ZBAWIENIA — OD WCIELENIA DO PASCHY

Nie ma u Ojcéow Kosciola dwoch soteriologii: inkarnacjonistycznej
i paschalnej. Pozostali oni wierni przekonaniu o niepodzielnej jednosci
misterium zbawienia. W swoich refleksjach soteriologicznych nie oddzie-
lali wcielenia od paschy, nie dokonywali wyboru na korzy$¢ jednego
tylko wydarzenia. Nieznane byly im jeszcze te dylematy, ktérych nie
zdolala uniknaé¢ pdzmiejsza teologia (meka czy zmartwychwstanie, zba-

17 Or. 45, 2. PG 36, 624.

18 Por. Josaua, jw. s. 4 nn., 17, 24.

19 Capita theologica et oeconomica I, 66. PG 90, 1107-1108; tenze. Ambigua.
PG 91, 1360.
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wienie czy stworzenie, laska czy wolnosé...). Sg wprawdzie rézne akcenty,
Iaczy je jednak w jedno ta sama idea zbawienia. Nacisk polozony przez
niektérych Ojcéw na zbawieniu przez wcielenie (Ireneusz, Leon Wielki)
spowodowany zostal przez kontrowersje chrystologiczne. Nie wyklucza on
bynajmniej paschalnej orientacji ich soteriologii. Nalezaloby widzieé¢
w tego rodzaju rozlozeniu akcentdw raz na wecieleniu, drugi raz ma wy-
darzeniu paschalnym nie -jaka$ antyteze, lecz dalekowzrocznag synteze
teologiczng. Prawdg jest, ze Ojcowie postugiwali sie réznymi kategoriami,
aby ukazaé bogactwo tajemnicy zbawienia. Niezaleznie jednak od tej roz-
norodnos$ci i pozornych sprzecznosci przypisuja oni skutecznosé¢ zbawczg
zarowno wcieleniu, jak i wydarzeniu paschy. Wida¢ w tym bliskos$¢ oraz
wyrazny wplyw nauki Nowego Testamentu. Soteriologiczna nauka Ojcow
nawigzuje do tych watkéw, ktore zawarte sg juz w pierwotnych danych
wiary nowotestamentalnej. Wida¢ w niej duzag troske o to, aby Zzadnego
watku nie pozostawi¢ na uboczu, nie zachwiaé réwnowagi i nie zacies$nié
szerokich perspektyw rozumienia tajemmicy zbawienia w tradycji pierwot-
nej. W $lad za tg tradycjg ukazuja oni wcielenie jako rzeczywistosé¢ dyna-
miczng, dopelniajacg sie dopiero w zmartwychwstaniu Chrystusa. Wciele-
nie skierowane jest do misterium paschy. Zawiera juz w sobie jego caly
dynamizm zbawczy. Dopelnia sie wéweczas, gdy czlowieczenstwo Chry-
stusa osigga pelng zdolno$¢ do Swiadomego wyboru i zlozenia siebie
w ofierze.

Nie mozna przypisywa¢ Ojcom Kosciola, nawet wschodnim, tendencji
do tworzenia wylgcznie inkarnacjonistycznych koncepcji Zbawienia. Widaé
to chociazby na przykladzie §w. Ireneusza, ktory przeciwstawiajac sie
doktrynie gnostyckiej (II w.) akcentowal soteriologiczne znaczenie wecie-
lenia, nie oddzielajac go jednak od misterium paschalnego. Wokél tych
dwoch biegunéw obraca sie jego cala soteriologia. Czlowiek otrzymuje
dar przebOstwienia w misterium paschalnym. Dokonuje sie to jednak
mocg bostwa Chrystusa 2. Solidarno$é Chrystusa z ludzmi, ktora zaistnia-
la dzieki wcieleniu, umozliwia wprawdzie zbawienie, nie posiada ona jed-
nak mocy zbawczej niezaleznej od zbawienia dokonanego w misterium
paschalnym. Wielu interpretator6w nauki patrystycznej uwazalo, ze pro-
pagatorem soteriologii inkarnacjonistycznej na Zachodzie byl gléwnie
$§w. Leon Wielki. I tutaj jednak rzecz ma sie podobnie jak u $w. Ire-
neusza 21,

G

20 Adv. haer. 111, 18, 1-2; III, 18, 7; V, 1, 2-3. Fragmenty tekstow $w. Ireneusza
analizuje szczegdlowo Jossua (jw. s. 45-140).

21 Por. Jossua. jw. s, 203—382; F. Hofmanmn. Die Osterbotschaft in den
Predigten Papst Leo des Grossen, W: Paschatis Sollemnia. Freiburg 1959 s. 76—86;

J. A, Pascual. El misterio pascual segiin san Le6én Magno. RET 24:1964 s. 299-
314,
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Formul mowigcych o przebéstwieniu i wymianie (,,On stal sie tym,
czym my jestesmy, abySmy stali sie¢ tym, czym On jest”), czesto wyste-
pujacych w literaturze patrystycznej, nie mozna interpretowaé w sensie
wylacznie inkarnacjonistycznym. Co najmmiej nie w kazdym przypadku
mowig one o przebdstwieniu jako bezposrednim skutku samego weciele-
nia. Jest rowniez rzecza zgola nieprawdopodobng, aby Ojcowie mogli kon-
struowac soteriologie o charakterze wylgcznie paschalnym. Dla wiekszosci
Ojcéw lacinskich misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa jest
nie do pojecia bez misterium Jego osoby. Jedli istnieje soteriologia
paschalna, teandryzm wecielenia odgrywa w niej decydujaca role jako
ontologiczna podstawa wiszystkich czynéw Zbawiciela.

Faktem jest, Zze w niektérych wypowiedziach Ojcowie zdajg sie przy-
pisywac te same skutki zbawcze zaréwno wcieleniu, jak i zmartwychwsta-
niu 22, Z jednej strony podkresSlaja decydujaca role wcielenia (unii hipo-
statyczne]), z drugiej natomiast warto$¢ chwalebnej $mierci Chrystusa.
Czy nacisk polozony na kontakcie natur jako Zrédle zbawienia oznacza,
ze Ojcowie przypisuja temu kontaktowi sprawcze dzialanie zbawcze? Wy-
daje sie, ze nie wystarczy powiedzieé, ze wcielenie spelnia jedynie role
poSrednig dzialajgc poprzez zbawcze i wolne akty Chrystusa, ktére moc
Swa czerpig z unii hipostatycznej (z teandryzmu wrcielenia). Z drugiej
strony nie mozna pojmowaé wrcielenia jako autonomicznego bieguna
zbawczego (niezaleznego od paschy), ktory posiadalby bezposrednie skutki
zbawcze. Jak zatem rozumieé 6w szczegllny zwigzek wecielenia z prze-
bostwieniem?

Wiele tekstow patrystycznych méwi o ostatecznym skierowaniu wciele-
nia ku tajemnicy paschalnej. Wcielenie nosi juz ma sobie znamie krzyza,
posiada niejako charakter ,,pasyjny”’. Dziala juz w nim i ujawnia sig
orientacja ku tajemnicy paschalnej. Syn Bozy przyjal ludzka nature
w stanie upadlym, nieodlgcznym od $miertelnosci, skazenia i grzechu.
Kladgc wielki nacisk na wcielenie Ojcowie greccy uwazali, ze ludzkosé¢
miala odnalezé w pewien spos6b odrodzenie w sobie samej, a nie na
zewnatrz. Jest to jednak ,,wcielenie naznaczone od poczatku znakiem
krzyza’ 23,

Juz z homilii paschalnej nieznanego autora z 1 pol. III w. przebija
przekonanie, iz dzieto zbawcze Chrystusa rozpoczyna sie wraz z wciele-
niem (epifania Boga jako czlowieka), a dopelnia wywyzZszeniem Jego
czlowieczenstwa przez Boga #. Przemienienie i przebostwienie czlowieka,

22 Por, Grzegorz z Nyssy. In illud: Tunc ipse Filius [...]. PG 44, 1313 B;
tenze. Or. catech. 32. PG 45, 80 BC; Cyryl Aleksandryjski, In Joan. 4.
PG 73, 61; tenze. In Luc. 5, 19. PG 72, 909 A.

28 L, Sabourin. Rédemption sacrificielle. Bnuges 1961 s. 44.

24 Pseudo-Hipolit (Pseudo-Chryzositom). Hom. pasch. 62 (SCh 27
5. 189).
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z ktérym Béstwo zjednoczylo sie we wcieleniu zostalo dopelnione w cie-
lesnym wywyzszeniu Chrystusa, a w nim calej ludzkoséci. Smieré¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa stanowia szczytowy punkt dziejow zbawienia, rzu-
cajacy Swiatlo na inne stadia tych dziejow. Autor homilii wychodzi z ety-
mologii pascha — paschein i dlatego w centrum wydarzen zbawczych
widzi meke Chrystusa. Mimo to, mianem paschy okresla nie tylko Chry-
stusa cierpigcego, ale réwniez wcielajacego sie i wywyzszonego. Okresle-
nie meki jako paschy rozszerzone zostalo na wcielenie i wywyzszenie,
Wynika to stad, ze dopiero poprzez cierpienie Chrystusa mozna poznac
sens Jego wrcielenia i wywyzszenia, a wiec zstgpienia Boga na ziemig
oraz Jego wstapienia na powrét do nieba. Ukrzyzowanie oznacza przezwy-
ciezenie $mierci przez Smieré, przelamanie mocy szatana przez niemoc
Ukrzyzowanego. Smieré Chrystusa ukazuje dopiero, jaki byl sens Jego
przyj$cia na $wiat: wyzwolenie ludzkosci z tyranii $mierci i grzechu.
Dokonalo sie to w zaczatku juz przez przyjecie ciala ludzkiego, lecz wy-
pelnilo dopiero w jego uwielbieniu (zstapienie do piekiel, wstapienie do
nieba) 25,

Uderza fakt, iz tyle mysli o weieleniu wypowiada autor wlasnie w ho-
milii paschalnej (w pézniejszym okresie mozna by ich oczekiwaé raczej
w homiliach na Boze Narodzenie czy Epifanie), chcgc przez to ukazac
W pelniejszym S$wietle zbawcze znaczenie Smierci Chrystusa. Czyzby na-
wigzywal on do tradycji, ktéra glosila, ze Chrystus zostal poczety w ten
sam dzien roku, w ktérym poniést §mieré na krzyzu? 26 Sam tekst homilii
niczym nie sugeruje takiego przypuszczenia 27,

W tradycji wschodniej szczegdlnie silnie zaznaczyla sie mys$l, iz przy-
jecie przez Syna Bozego jednej natury indywidualnej z calej ,,masy” ludz-
kosci (w tym kontekscie czesto pojawia sie u Ojeéw greckich stowo phy-
rama, oznaczajgce zmieszanie, mieszaning), przenika jg i uswieca jako
calo$¢, zgodnie z Boza ekonomig calego dziela odkupienia. Przyjecie
cztowieczenstwa oznacza jednak réwnoczesnie przyjecie jego konkretnych
dziejoéw wraz z cierpieniem i $miercia, w pelnej solidarnoici ze wszyst-
kimi ludzmi 2. Wedlug $§w. Atanazego z Aleksandrii, nie podlegajacy
"~ % Tamze 43:61 (SCh 27 s. 163-189).

2 Tak sadzi P. Nautin (SCh 27 s. 63).

27 Mysl o woieleniu pojawia sie juz we wstgpie homilii (s. 121), jednakze nie
w relacji smierei na krzyzu, lecz do zmarbtwychwstania. Istnialo wéréd chrzes-
cijan przekonanie, ze Chrystus umar! 25 marca, podobnie jak tego samego dnia
roku zostal poczety (por.: Tertulian. Adversus Judaeos 8). Szerzej na ten temat
por. L. Duchesne. Origines du culte chrétien, Ed. 5. Paris 1925 s. 271; H. En g-

berding. Der 25 Dezember als Tag der Feier der Geburt des Herrn. ALW 2:1951
S. 25-43.

8 Por. Grzegorz z Nazjanzu. Or. theol. 4, 21. PG 36, 13; Jan Chry-

zostom.In Ep. ad Hebr, 5, 11. PG 63, 46; Cyryl z Aleksandrii. Thesaurus
15. PG 75, 265, 282,
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smierci Logos ,,przyjal cialo Smiertelne, aby je jako wlasne ofiarowaé
za wszystkich” 29, | aby caly czlowiek osiggnal zbawienie” 3%, Jeszcze dobit-
niej wyraza to Grzegorz z Nyssy: ,,to nie Jego Smieré¢ byla nastepstwem
Jego narodzenia, lecz narodzenie zostalo przyjete po to, aby mégl poniesé
Smier¢” 31; bez odkupienia wrcielenie wydawaloby sie¢ zgola zbyteczne 32,
W tej perspektywie odkupiencza ,meka” Syna Bozego rozpoczyna sie
wraz z Jego wcieleniem, ktoére nosi juz na sobie znamie tajemnicy odku-
pienia ludzkosci przez Smieré¢ i zmartwychwstanie Chrystusa 33.

Wraz z Chrystusem przyszlo na swiat nowe $wiete czlowieczenstwo,
wolne od skazenia, w kitérym dane bedzie ludziom uczestniczyé jako
w pierwocinach zbawionego wszech§wiata. We wecieleniu dokonalo sie
zatem cos definitywnego. Jako przebéstwienie konkretnego czlowieczen-
stwa Chrystusa jest juz urzeczywistnieniem zbawienia. Natura ludzka
zostala rzeczywiscie, choé tylko w zaczatku, przeboéstwiona za posred-
nictwem jednej ze swoidh os6b. Od momentu wcielenia istnieje zatem
w ludzkosci kto§ calkowicie uswiecony, zdolny (i gotowy) do uswiecania
innych. Wszystko jest juz dane, ale wszystko ma sie jeszcze urzeczy-
wistni¢ w cierpieniu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa 34.

Weielenie tworzy nowa solidarno$¢ miedzy Chrystusem, a wszystkimi
ludZzmi, przywraca zdolnosé do uczestniczenia w zbawieniu. Zdolnosé ta
opiera si¢ na wspoélnocie natury (,,co nie jest przyjete, nie jest zbawione”),
na tym, co niektérzy Ojcowie greccy nazywali wspdlng ,,forma” (eidos)
ludzkosci %, Wlasnie ta nowa eidos zostala we wecieleniu przeboéstwiona
i w niej ludzie bedg mieli udzial. To zaczgtkowe przebdéstwienie nie posia-
da jednak jeszcze wlasnej mocy zbawczej i wlasnego dynamizmu.
Sw. Grzegorz z Nazjanzu niezwykle mocno akcentuje decydujaca wiez
pomiedzy wecieleniem, a przebdéstwieniem 36, Podobnie Bazyli Wielki, Jan
Chryzostom, Maksym Wyznawca i Jan z Damaszku 3. Przebostwienie
czlowieczenstwa Chrystusa dokonalo sie dzieki Jego zjednoczeniu ze Slo-
wem Bozym. I w tym wlasnie przebéstwionym czlowieczenstwie ludzie

2 De incarn. 20. PG 25, 152.

3% Ep. ad Epict. 6-7. PG 26, 1061.

3t Or. cat. 32, PG 45, 80.

32 Antirrhet. 51. PG 45, 1245.

33 Sposrdd licznych swiadedtw tradycji zachcedniej por. Tertulian (De carne
Christi 6. PL 2, 764): ,,Christus mori missus nasci quoque necassario habudt ut mori
posset”’; Lecn Wielki (Sermo 48, 1. PL 54, 298): ,Nec alia fuit Dei Filio causa
nascendi guam ut cruci possit afifigi’.

34 Por.Jan z Damaszku. De fide orth. IV. 13. PG 94, 1136—1137; tenze.
De imaginibus or. 1. PG 94, 1253 AB.

35 Por. uwagi Jossua (jw. s. 27-29, 37).

% Por. J. Plagnieux. Saint Grégoire de Nazianze, théologien. Paris 1952
s. 183-188,

37 Por. Jossua. jw. s. 44.
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uczestniczy¢ beda (po uwielbieniu Chrystusa) przez sakramenty paschalne.
W zjednoczeniu natur, zwlaszcza o ile pociaga ono za soba przebdstwie-
nie wspoélnej ,,formy” (eidos) natury ludzkiej obecnej w Chrystusie, Ojco-
wie dostrzegaja juz misterium zbawienia dazgce do oddzialywania na
konkretnych ludzi, mimo iz misterium to we wcieleniu jeszcze sie nie
dokonalo w calej pelni. Uwaga tych Ojcéw skierowana jest nie tylko na
samo zjednoczenie natur jako takie. Czesto rozpatruja oni wcielenie
w Swietle odkupientczych wydarzen realizujgcych calg ekonomie zbawczs.

Ozywiajace dziatanie Slowa wynika z samej unii hipostatycznej, kto-
ra poprzez przyjete konkretne czlowieczenstwo peini¢ bedzie decydujaca
role w realizacji zbawienia wszystkich ludzi. Nie posiada ona jednak
bezposredniego skutku i nie stanowi autonomicznego bieguna, gdyz do-
siega ludzi dopiero przez zmartwychwstanie Chrystusa. Nie jest to jednak
rola czysto posrednia wcielenia, o ile nadaje ono warto§é¢ odkupiericzym
czynom Zbawiciela. Decydujacg role w naszym przeboéstwieniu spelnia —
przez krzyz i zmartwychwstanie — skutecznos$¢ unii hipostatycznej, a nie
tylko sama moc paschy (nieoddzielna zreszta od teandryzmu wecielenia).
Dlatego $w. Atanazy akcentuje z jednej strony bardzo mocno role wciele-
nia (zjednoczenie natur), z drugiej strony jednak nie mniej silnie podkresla
role paschy 3. Wecielenie nie jest wydarzeniem zbawczym dzialajacym
samo przez sie. Dosigga ono ludzi przez wydarzenia i czyny Chrystusa,
przy czym jednak unia hipostatyczna pozostaje zZrédlem i zasadg prze-
bostwienia 3. W tym nalezy dostrzec doniosly i oryginalny aspekt soterio-
logii Ojcéw greckich.

Mozna by wyodrebnié¢ nastepujgce przeslanki, ktére znajdujg sie u pod-
staw tej dynamicznej koncepcji wcielenia u Ojcow greckich:

1° platonska koncepcja wspolnej natury ludzkiej obecnej w konkret-
nym czlowieczenstwie Chrystusa (cho¢ nie przyjetej przez Niego do
unii hipostatycznej). Chrystus jednoczy w sobie i uswieca caly rodza]
ludzki;

2° polozenie akcentu na zbawczym kontakcie Béstwa i czltowieczen-

38 De incarn. 8-9 i 44. PG 25, 111-112. 132-133, 175-176; Contra arianos II,
69-70. PG 26, 233-296. Por. takze: Osterfestbriefe des Apa Athanasios. (Aus dem
koptischen ubersetzt und erldutent von P. Merendino OSB). Diisseldrof 1965; P. M e-
rendino., Paschale Sacramentum. Eine Untersuchung iiber die Osterkatechese
des hl. Athanasius von Alexandrien in ihrer Beziehung zu den friithchristlichen exe-
getisch-theologischen Uberlieferungen. Miinster 1965; Ch. Kannengiesser. Le
mystere pascal du Christ selon Athanase. RSR 63:1975 s. 407-442.

¥ Grzegorz z Nyssy. Or. catech. 26. PG 45, 69. W nauce Ojcoéw lacin-
skich unia hipostatyczna ukazuje sie raczej jako podstawa misterium paschalnego,
kitére stanowi wlasciwe Zrédlo uswiecenia (por. Jossua, jw. s. 38).
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stwa we wecieleniu. Kontakt ten ma moc sprawczg i jest decydujgcym
czynnikiem w dziele zbawienia ludzkosci;

3° przekonanie o bezpos$rednich konsekwencjach zjednoczenia obydwu
natur w Chrystusie dla calej (wspdinej) ,natury” ludzkiej w Nim obecnej;

4° podkredlenie soteriologicznej i dynamicznej wartosci wcielenia,
ktora dosiaga wszystkie osoby ludzkie, jakkolwiek nie automatycznie,
lecz przez wiare i sakramenty (wedlug niektérych Ojcoéw dopiero po
uwielbieniu Chrystusa). Stad réwniez przekonanie o nierozerwalnej wigzi
wcielenia z przebdéstwieniem 49,

W konsekwencji u Ojcow greckich, podkreslajgcych przebostwiajaca
role wcielenia, wystepuja rowniez nieco odmienne akcenty w rozumieniu
misterium paschalnego. Chrystus przebéstwia cate zycie ludzie od na-
rodzenia az po smier¢. Sam przyjmuje Smier¢, przezwycieza ja i wprowa-
dza swe czlowieczenstwo w niesmiertelne i chwalebne zycie Boga. Wcie-
lenie jest podstawowym zrédiem przebostwienia, ktére dziata poprzez
poszczegodlne tajemnice zycia Chrystusa. Skoro grzech byl z istoty swej
skazeniem (phthord), wydarzenie decydujace dokonalo sie¢ w $mierci, ktora
jest zwyciestwem nad skazeniem i $miercig. Uczestniczac w zmartwych-
wstaniu moca Ducha Swietego uczestniczymy w nieskazitelnosci (aphthar-
sia) i w nieSmientelnosci (athanasia), definitywnie zdobytych dla nas przez
Chrystusa. Stgd nawet w $mierci krzyz Chrystusa jasnieje juz chwala
zwyciestwa.

Wcezesnochrzescijanska soteriologia nie znala jeszcze odgraniczenia od
chrystologii oraz nauki o Trojcy Swietej. Takie calosciowe podejécie miato
niewatpliwe korzysci. Ukazywalo ono wydarzenie Chrystusa w calej jego
zlozonosci i dynamizmie zbawczym. Juz jednak w ramach tej pierwotnej
koncepcji uksztaltowaly sie, jak stwierdziliSmy, pewne dominujace akcen-
ty. Najwiecej uwagi poswiecono inicjatywie Boga w samym akcie wcie-
lenia. Z perspektywy wiekow sklonni bylibysmy dzi§ powiedzie¢, ze akt
ten pojmowano zbyt teoretycznie, bez nalezytego powigzania z calym kon-
kretnym zyciem Jezusa. Za malo dochodzily w niej do glosu poszczegdlne
wydarzenia zycia Jezusa. W tym wlasnie mozna dopatrywaé sie pewnego
ograniczenia tego rodzaju soteriologii, mimo iz stanowi ona o calej wiel-
kosci nauki Ojcow 41,

Jesli nawet przyjmiemy, ze patrystyczna ,,teologia wcielenia” w sensie
§cistym nie odwolywala sie wyraznie do krzyza i zmartwychwstania, to
ten brak w mysSleniu Ojcéw réwnowazyla jednak paschalna ducho-
wo $§¢ wczesnego Kosciola, ktérej wplyw odczuwa sie do dzisiaj w tra-
dycji prawostawia. W duchowosci tej bardziej widoczny jest zwrot do

4 Por. Jossua, jw. s. 22-33,
44 Por, Breunfing, jw. s. 28, 30; H. Kiing. Christ sein. Minchen 1974
s. 431-434.
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Chrystusa konkretnego, do Jego $mierci i zmartwychwstania, a wiec do
tego, co nie ujawnia sie by¢ moze wystarczajgco jasno w nauce o Zba-
wieniu zwigzanej u niektérych Ojcéw z dosyé abstrakcyjnie rozumianym
weieleniem. Misterium paschalne bylo Zrdédlem calego zycia KoSciola.
Dawna prefacja liturgii rzymskiej streszcza cala soteriologie wczesno-
chrzesdcijaniskg w slowach: ,przez swoja S$mieré zwyciezyl Smieré nasza,
a zmartwychwstajgc przywrdcil nam zycie”. Nie da sie zaprzeczy¢ pa-
schalnego charakteru teologii patrystycznej, zwlaszcza w pordéwnaniu
z teologia pézniejsza. Rys paschalny dominowal w calej liturgii i zyciu
sakramentalnym Kosciola, przemiknietych na wskro§ $wiadomoscig bli-
skosci zmartwychwstalego Pana. Duchowo$¢ paschalna wnikala gieboko
w zycie wierzacych. W niej takze trzeba odkryé¢ wielks teologie.

Pozniejsza tradycja Kosciola wschodniego pozostala wierna tej pod-
stawowej intuicji soteriologicznej. Oto w jaki spos6éb zwigzek wrielenia
z misterium paschalnym wyjasnia w XIV w. N. Kabazilas: ,,Chociaz lu-
dzie byli w trojaki sposéb oddzieleni od Boga — przez nature, przez
grzech i przez Smieré — jednak Zbawiciel usuwajac kolejno wszystkie
przeszkody sprawil, Ze moga zetknaé¢ sie z Nim bezposrednio i catkowicie
z Nim zjednoczy¢. Pierwisza przegrode odsunal, gdy przyjal udzial w ludz-
kiej naturze, druga, gdy zostal skazany na §mier¢ krzyzowa, trzecig wresz-
cie, gdy zmartwychwstajac wyzwolil calkowicie nasza nature od tyranii
Smierci” 42. Nie jest to jedynie opis etapéw zycia Chrystusa w ich suk-
cesywnym rozwoju. Wcielenie, §mier¢ i zmartwychwstanie tworza nie-
podzielng calo$¢ zbawczego dziela Chrystusa. To, co rozpoczyna sie we
wcieleniu znajduje swoje uwienczenie i dopelnienie dopiero w zmar-
twychwstaniu.

%*

W tym Swietle misterium przebdstwienia jest zatem fundamentalnie
zawarte juz we wcieleniu, jako swej ostatecznej podstawie. Dopiero jednak
Smier¢ i zmartwychwstanie wprowadza Chrystusa w pelne sprawowanie
zbawczej funkcji, wewnetrznie zakorzenionej juz we wecieleniu. Chrystus
stal si¢ definitywnie Panem (Kyrios) oraz w calej pelni odkupicielem
(por. Flp 2, 9-11; Rz 1,4; 4,25; 8,29; Kol 1, 15-20). Dopiero zmartwych-
wstanie wyzwala pelng skuteczno$é¢ wecielenia i w tym sensie nalezy
ono do niego, jako jego ostateczne urzeczywistnienie i uwiericzenie. Zbaw-
cza dzialalno$¢ Stowa Wecielonego rozwingla sie w pelni dopiero wéwcezas,
gdy Chrystus zostal uwielbiony w swoim czlowieczefistwie. Zgodnie z za-
sadnicza ideg soteriologiczng czwartej ewangelii, zycie wieczne i $wia-

% De vita in Christo 1. III. PG 150, 572. (Ttum. ang.: The Life in Christ.
New Yark 1974 s. 106).
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tlosé, ktore przyszly na $wiat w momencie wcielenia, staly sie w pelni
udzialem calej ludzkos$ci dopiero woéwecezas, gdy Chrystus przeszedl! ze
stadium Zzycia doczesnego do chwaly Ojca. To definitywne uwielbienie
Chrystusa w zmartwychwstaniu jest niczym innym, jak tylko misterium
wecielenia w jego pelnej realizacji i chwalebnej pelni. Wszystko jest juz
dane we wcieleniu, chociaz z drugiej strony wszystko ma sie jeszcze zrea-
lizowaé. Ten sposéb rozumienia wcielenia nie pozwala czynié zen auto-
nomicznej rzeczywistosci zbawczej, roznej od odkupienczej $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa.

Integralnie pojeta soteriologia chrzescijaiska musi ustawicznie u-
wzgledniaé obydwa bieguny zbawczego dziela Chrystusa, wewnetrznie ze
soba powigzane. Zaden z nich nie stanowi autonomicznej rzeczywistosci
zbawczej. Obydwa tworzg jedno niepodzielne misterium zbawienia, kté-
rego poczatkiem jest wcielenie a uwienczeniem blogostawiona pascha
Chrystusa. Zmartwychwstanie jako dopelnienie tajemnicy wecielenia uka-
zuje raz jeszcze, ze zbawienie jest jedynie pelng ewolucja tego wydarze-
nia, ktore zaistnialo dzigeki niepojetemu spotkaniu §wiata Boskiego z ludz-
kim w czlowieczenstwie Chrystusa. Pascha Chrystusa nie jest niczym
innym jak tajemnicg wcielenia w jego pelnym urzeczywistnieniu.

IMPORTANCE OF THE PATRISTIC IDEA OF THEOSIS
FOR CHRISTIAN SOTERIOLOGY

Summary

The article deals with the idea of theosis, i.e. deification, which in the writings
of the Greek Fathers plays an imporntant soteriological rale. Its true significance,
however, has been very often misundenstood, especially by Western interpreters,
Following the line of recent patristic studies in this area, the author tries to ju-
stify his conviction that Christian soteriology, integrally understood, has to take
into account the two poles of the salvific work of Chnist, both the Incarnation and
the Paschal Mystery. There are no itwo distinct soteriologies with the Church
Fathers, one based on the Incarnatiom (so-called physical theory of redempition, di-
vinisation of human nature as a whole), another on the redemptive deeds of
Christ, esp. on His suffering and death. The Greek Fathens did not advance any
conception of theosis of mankind, based exclusively on the Incarnation. Their
insistence on the theandric reality of Christ has to ‘be understood in the context
of early chmnistological controversies in the Church. The Fathers had to defend the
theandrism of the Incarnation for soteriological reascns. This view of the Incar-
nation may seem to us today itoo theoretical and too abstract. One has to re-
member, however, that it was kept in a real ‘balance by the paschal spirituality
of the early Church. Therefore the Greek Fathers undenstocod the Incarnatiom
dynamically as a reality, which aims at its fulfilment in Christ’s death and resur-
rection. According to this, the theosis of man must not be umnilaterally related to

3 — Rocz. Teol.-Kanon.
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the Incarnation. Neither the Incarnation nor the death and resurrection constitute
an autonomous reality of redemption. These two poles form but one undivided
mystery of human salvation, i.e. theosis, whose beginning is the Incarnation, and
fulfilment the blessed Passover. Christis Paschal Mystery is nothing else than the
mystery of the Incarnation in its full accomplishment. Consequently the theosis
has also to be understood in its full dimension. It has its final basis in the In-
carnation, but takes its effect, by the power of the Holy Spirit, only after Christ’s
glorification.

Transl. by W. Hryniewicz



