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KS. WALERIAN SLOMKA

REALIZACJA SWIETOSCI W KOSCIELE

WSTEP

Temat ,,Realizacja $wigtosci w Kosciele” jest rozumiany tutaj w kon-
tekscie mysli eklezjologicznej kardynala Karola Wojtyly. Sformulowanie
tematu profiluje problematyke $wietosci do ujmowania jej w charakterze
dynamicznego procesu stawania sie Swietosci w Kosciele, choé nie wyklu-
cza aspektu urzeczywistniania sie $wietosci samego Kosciola.

Bibliografia prac kardynala Karola Wojtyly za lata 1949-1978 ! wskazu-
je, ze temat zycia wewnetrznego, doskonalosci i swietosci, byl wielokrot-
nie podejmowany przez niego, cho¢ jego powigzanie z tajemnica Kosciola
w rozumieniu Vaticanum II znalazlo swéj wyraz dopiero w artykule
Idea ludu Bozego i Swietosci KoSciola a postannictwo Swieckich 2, a zwla-
szcza w studium U podstaw odnowy (Studium o realizacji Vaticanum II) 3,
ktére zawiera takze mysli wspomnianego artykutu.

U podstaw odnowy stanowi niewatpliwie najpelniejsze potraktowanie
interesujacej nas tu problematyki i sSwiadomie, zgodnie z duchem tekstow
Vaticanum II, wigze zagadnienie $wietosci z tajemnica Kosciola. Ono tez
zostalo wziete za podstawe zZrédlowg prezentowanego tu opracowania. Za-
sygnalizowane ograniczenie podstawy zrédlowej ttumaczy sie wiec z jednej
strony racjami merytorycznymi, z drugiej zas$ racjami metodologicznymi,
ktére zobowigzujg do zasadnego i wyczerpujacego prezentowania danych
zrédlowych.

Zagadnienie $wietoSci omawiane jest we wspomnianym studium w cze-
$ci II poSwieconej ksztaltowaniu swiadomosci Kosciola i o Kosciele oraz
w czesci III poSwieconej ksztaltowaniu postaw ludu Bozego. Idac za mys$la
U podstaw odnowy, bedziemy starali sie opracowaé interesujgcg nas pro-
blematyke w nastepujacej kolejnosci:

1. Swieto$é Kosciola i powszechne powolanie do §wietosci;

1  Chrzeécijanin w §wiecie” 11:1979 nr 2 s. 67-91.
1 AK 57:1965 t. 68 s. 307-315.
3 Krakéw 1972,
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Istota, drogi swietosci i Srodki jej urzeczywistniania;
Historyczny i eschatyczny wymiar swietosci;
Kaplanskie i krélewskie oblicze swietosci;

Formacja do swigtosci.

e W

1. SWIETOSC KOSCIOLA I POWSZECHNE POWOLANIE DO SWIETOSCI

Dogmatyczna konstytucja o Kosciele, ktoéra stanowi istotne zrédilo
my$li kardynala Karola Wojtyly na temat swietosci, odwoluje sie do $wig-
tosci Boga w Trojcy Jedynego jako zrodla wszelkiej Swietosci, do wlas-
ciwego rozumienia SwietoSci Kosciola oraz do swigtosci w Kosciele.
Kosciol Chrystusowy, zgodnie z Credo, jest swiety, gdyz Jezus Chrystus,
ktéry jako Syn Bozy wraz z Ojcem i Duchem Swietym jest sam $wiety,
umilowawszy Kosciél, uswiecil go przez swg zbawcza misje i dal mu zdol-
no$¢ wzrostu w $wietoéci dzieki darowi Ducha Swietego (KK 39). ,,Wyz-
nawcy Chrystusa, powotani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie
nie ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedle postanowienia i laski Bozej,
w chrzcie wiary stali sie prawdziwie synami Bozymi i uczestnikami natury
Bozej, a przez to rzeczywiscie swietymi” (KK 40). Wlasnie z tego funda-
mentalnego faktu udzialu z laski w swietosci Boga, w Swietosci Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym Kosciél Chrystusowy, jake lud Bozy, jest
juz Swiety, a jednoczesnie jest powolany do rozwijania tego daru swigtos-
ci. Poniewaz Jezus Chrystus umarl za wszystkich i wszystkich stanowig-
cych lud Bozy uswiecil, wiec rowniez wszyscy w Kosciele, niezaleznie od
tego, ,,czy nalezg do hierarchii, czy s przedmiotem jej funkcji pasterskiej,
powolani sg do $wietosci” (KK 39).

Z faktu uswigcenia i powolania do $wigtosci wszystkich wyrasta tez
powszechny obowigzek zachowania, rozwijania i urzeczywistniania pelni
Swigtosci, ktéra jako zadatek zostala juz dana z daru Bozego. Wierni
zgodnie z zaleceniem Pawla apostola winni zy¢é tak, jak przystoi §wietym
(Ef 5,3), winni odznaczaé si¢ mitosierdziem, dobrocig, pokors, lagodnoscia
i cierpliwoscig (Kol 3,2) oraz owocami Ducha (Ga 5,22; Rz 6,22). To wlasnie
przez rbézine owoce laski, ktorych zrédlem jest Duch Swiety, a ktére
w rézny sposéb uobecniaja sie i wyrazaja u poszczegblnych ludzi dgzacych
do doskonato$ci mitosci, ujawnia sie i winna si¢ ujawnia¢ Swigto§é samego
Kosciola (KK 39,40).

Mysl soborowa zdaje sie¢ wyprowadzaé powszechne powolanie do swie-
tosci z faktu uswiecenia Kosciola przez Chrystusa. Wydaje sie jednak, ze
powszechne powolania do swietosci moze byé¢ tez widziane jako podstawa
$wietoSci KoSciota, Wiasnie kardynal Karol Wojtyla zwraca na to uwage:
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»Powszechne powolanie do $wietoSci stanowi tez wedle nauki Vatica-
num II gléwny tytul swietosci Kosciola” ¢. Uzasadnieniem takiego ujmo-
wania relacji SwietoSci Kosciola i powszechnego powolania do $wietosci
zdaje sig by¢ to, ze w powolaniu zawiera sie i dar, i wezwanie do rozwija-
nia daru, i uzdolnienie do tego rozwijania, czyli urzeczywistniania swieg-
tosci chrzescijanskie;.

2. ISTOTA, DROGI SWIETOSCI 1 SRODKI JEJ URZECZYWISTNIANIA

Odwolujac sie do dogmatycznej konstytucji o Kosciele trzeba zauwa-
zy¢, ze istota $wietosci ludu Bozego ma zaréwno swéj wymiar ontyczny —
egzystencjalny — jak i moralny. W wymiarze ontycznym istota swietoSci
sprowadza sie¢ do udzialu w Zzyciu Bozym. ,,Wyznawcy Chrystusa [...]
w chrzcie wiary stali sie prawdziwie synami Bozymi i uczestnikami na-
tury Bozej, a przez to rzeczywiscie swietymi” (KK 40).

Cytowane tu studium kardynala Karola Wojtyly podkresla, ze od
strony czlowieka swieto$S¢ bedac odpowiedzig na Bozy dar i laske, ,,przy-
biera posta¢ doskonalosci moralnej, ktéorej centrum stanowi mitos¢” 5.
Milo§é ta ma réwniez swa podstawe w darze Ducha Swietego uzdolniajg-
cego wierzacych do milowania Boga ponad wszystko i innych zgodnie
z wezwaniem Bozym. Rozwijajac sie na gruncie daru i osiggajgc doskona-
los¢ wlasciwg powolaniu kazdego chrzescijanina, milosé ta stanowi istote
swietosci moralnej w rozumieniu chrzescijanskim 6.

Sprawcg i wykonawecy takiej swietosci zycia jest Jezus Chrystus. On
powoluje swoich uczniow do takiego milowania, jakim miluje Ojciec
(Mt 5,48) i On przez Ducha Swietego uzdolnia ich, ,,aby milowali Boga
z calego serca, z calej duszy, z calej mysli i ze wszystkiej sily swojej (por.
Mk 12,30) i aby siebie wzajemnie tak miltowali, jak Chrystus ich milowatl
(por. J 13,34;15,12)” (KK 40).

Powszechne. powolanie do milosci, czyli swietosci chrzescijanskiej, nie
znosi jednak zréznicowania ludu Bozego na rézne stany zycia: §wieckiego,
kaplaniskiego i zakonnego. Wlasnie to zréznicowanie ludu Bozego w Kos$-
ciele stanowi racje moéwienia o réznych drogach Swietosci, przy czym
w ramach jednego z nich da sie wyrézni¢ np. droge zycia malzenskiego,
samotnego, wdowienskiego czy zawodowego.

Wszystkie jednak stany zycia i drogi $wietoSci, wlgcznie z drogg prak-
tykowania rad ewangelicznych, winny by¢ widziane jako szansa na urze-

4 Tamze s. 168.
5 Tamze s. 167.
& Por. tamze s. 169.
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czywistnienie sie i wyrazanie milosci chrzescijanskiej. W dziedzinie Swie-
toéci nie ma istotnego znaczenia sama droga zycia, lecz milo$é, na ktérej
polega Swietosc i do ktorej wszyscy sa powolani niezaleznie od drog zycia.
,Rady ewangeliczne majg — bardziej jeszcze niz przykazania — shluiyé
milosci” 7, ale tej milosci winny tez stuzy¢ wszystkie dziedziny zycia, takze
$wieckiego. ,,Wszyscy tedy chrzeScijanie beda z dnia na dzien coraz bar-
dziej uswiecaé¢ sie w warunkach swego zycia, posréd swych obowigzkow
czy okolicznosci zycia. Jesli z wiarg przyjmujg wszystko z reki Ojca nie-
bieskiego i wspoldzialajg z wolg Bozg, ujawniajg takze w stuzbie doczes-
nej przede wszystkim te milo§é¢, ktérg Bog swiat umitowal” (KK 41).

Za szczytowy wyraz tej miloSci bylo zawsze i jest uwazane przez do-
kumenty Soboru meczenstwo, gdyz przez nie spelniajg sie slowa Chrys-
tusa o najwiekszej milo$ci okazywanej w dawaniu zycia za tych, ktérych
sie kocha, i najdoskonalszym na$Sladowaniu Jezusa Chrystusa w Jego
miltosci, ktérg okazal w oddaniu zycia za nas (KK 42)8. Meczenstwo sta-
nowi jednak szczegbélng droge chrzescijanskiego powolania, cho¢ wszyscy
chrzescijanie winni byé gotowi do wyznawania Chrystusa nawet za cene
zycia. Droga ta, ale takze zwyczajne drogi urzeczywistniania swietosci
chrzescijariskiej warunkowane sg przestrzeganiem odpowiednich wymo-
goéw duchowo-moralno-religijnych i korzystania z wlasciwych im $rodkéw.
,»Aby za$ milos¢ jak nasienie dobre wzrastala w duszy i wydawala owoce,
kazdy wierny winien sluchaé chetnie stowa Bozego i wole Boza z pomoca
Jego 1laski czynem wypelniaé, uczestniczyé czesto w sakramentach,
a zwlaszcza w Eucharystii i w $wietych czynnosciach, oraz praktykowaé
ustawicznie modlitwe, samozaparcie, ochoczg postuge bratersky i wszelkie
cnoty” (KK 42) 9,

3. HISTORYCZNY I ESCHATYCZNY WYMIAR SWIETOSCI

Jednym z najbardziej wypunktowanych zagadnien Swieto$ei chrzes-
cijanskiej w mysli kardynala Karola Wojtyly jest odkrywanie sensu tejze
SwietoSci w rozréznieniu i nawigzaniu do historycznego i eschatycznego
wymiaru KoSciola. Ujmujac §wigtos¢ jako centralny temat wiary, jako
pelnie jej aktualizacji czy pelnie zycia z wiary, kardynal Karol Wojtyla
rozpoczyna omawianie $wietosci od strony tego spelnienia, ktére charak-
teryzuje Koscioél nieba. To wlasnie §wieto$é zbawionych uobecnia szcze-
golnie Boga, jest znakiem Jego Krolestwa i potwierdza prawdziwosé

7 Tamze.
¢ Por. tamze s. 170.
? Por. tamzze s. 170-171.
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Ewangelii. Swieto§¢ ta, bedgc $wietoscig poszezegdlnych oséb, ma jedno-
czeSnie niezwykle znaczenie, podstawowe znaczenie w ksztaltowaniu
wspolnoty ludu Bozego. Lgcznosé ze $wietymi prowadzi nas bowiem do
lacznosci z Chrystusem, a przez Niego z Bogiem, ktory ostatecznie tluma-
czy swietos¢ swietych 10,

Tajemnica Swietych obcowania tak bardzo zaznaczona w dogmatycznej
konstytucji o Kosciele (KK 50) wskazuje na ten rodzaj wiezi, ktory okres-
lany jest terminem communio, a ktéry sprowadza sie ostatecznie do milo$-
ci, w ktoérej ,,osoba najpelniej staje sie darem dla innych, realizujgc za-
razem najpelniej siebie. W ten sposéb swietos¢ w wymiarach eschatolo-
gicznych jest »spelnieniem«” 11,

Na etapie historii zbawienia swietosé ta jest darem z obowigzkiem roz-
woju, jest ,,powolaniem i dgzeniem”. Wyzej mowiliSmy juz, co nalezy ro-
zumie¢ przez ten dar i zadanie. Tutaj wypada jeszcze zaznaczy¢, Ze Swig-
tos¢ tego etapu historii zbawienia jest wcigz zagrozona przez grzech, ale
milosierdzie Boze przerasta grzech (KK 40), ze w $§wietosci czlowiek znaj-
duje i powolanie, i szanse na pelnie zycia chrzescijanskiego, i doskonala
milo$¢, ze w niej tkwi takze szansa dla promowania i obrony godnosci
czlowieka, takze w wymiarze spolecznoéci ziemskich 12,

Szczegélnym wyrazem historycznego i eschatycznego wymiaru swie-
tosci sg Swieci, a zwlaszcza Bogurodzica Maryja, ktéra na mocy swego
szczegdlnego powotlania i zycia zostala uznana za pierwowzoér Kosciola
w wierze, milosci i doskonalym zjednoczeniu z Chrystusem. ,,I oto Ko-
§cidl, rozwazajgc Jej tajemnice Swietosci i nasladujgc Jej milosé oraz spel-
niajgc wiernie wole Ojca, dzieki przyjmowanemu z wiarg slowu Bozemu
sam takze staje sie matks: przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi
do nowego i nieSmiertelnego Zycia synéw z Ducha Swietego poczetych
i z Boga zrodzonych. I on takze jest dziewicg, ktéra nieskazitelnie i w czy-
stosci duchowej wiary danej Oblubiencowi, a nasladujagc Matke Pana
swego, mocg Ducha Swigtego zachowuje dziewiczo nie naruszong wiare,
mocng nadzieje i szczerg mitos¢” (KK 64).

Kardynal Karol Wojtyla wyakcentowuje fakt, ze ta wzorowa swietosé
Bogurodzicy ma historyczny i eschatyczny sens. Ona bowiem ,,szla naprzod
w pielgrzymce wiary” (KK 58), ale tez w Niej Kosciél moze oglada¢ juz
to, do czego wiedzie go Duch Swiety. Najswietsza Maryja Panna dla calego
ludu Bozego jest wzorem $wietosci i to zaréwno w dazeniu, jak i w spel-
nieniu 13,

10 Por. tamze s. 164-166.
11 Tamze s. 166.

12 Por. tamze s. 167-168,
13 Por. tamze s. 172.
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4. KAPLANSKIE I KROLEWSKIE OBLICZE SWIETOSCI

Zagadnienie zwiazku Swigtosci chrzescijanskiej z kaplahnskim i kré-
lewskim postannictwem ludu Bozego kardynal Karol Wojtyla omawia
w czeSci III swego studium poswigconej ksztaltowaniu postaw. WigZz po-
slannictwa kaptanskiego zar6wno hierarchicznego, jak i powszechnego ze
Swietos$cig zostala zaznaczona, zgodnie z naukg Soboru, szczegélnie w litur-
gii, choé¢ ta znajduje swe przedluzenie w chrzesScijanskiej moralnosci
i urzeczywistnianiu $wietosci chrzeScijanskiej 14.

Fakt urzeczywistniania $wigtosci przez liturgie ma swe uzasadnienie
w szczeg6lnej tozsamosci ludu Boisego z Chrystusem, jaka ma miejsce
w sprawowaniu liturgii. To wlasnie'z tej tozsamosci czerpie swg wartosé
zarowno kult Boga, jak i dzielo uswiecania czlowieka (KL 7; 10). Bedac
jednoczesnie i zrodilem i szczytem aktywnosci Kosciola, liturgia jest
w szczegblnym znaczeniu Zrodlem S$wietosci chrzescijanskiej (KL 10).
Uswiecajaca moc sakramentéw swietych dziala nie tylko wtedy, kiedy lud
Bozy sprawuje je, lecz takze wtedy, kiedy je przyjmuje (KL 59). To wia-
$nie na kanwie tej roli sakramentéw Swietych spelnianych i przyjmowa-
nych mocg udzialu w kaplanskim poslannictwie Jezusa Chrystusa kardy-
nal Karol Wojtyla stwierdza, ze: ,,Postawa wynikajgca z uczestniczenia
w Chrystusowym kaplanstwie jest w zasadniczej mierze postawg chrze-
Scijan dgzacych do Swigtosci” 15. Z tego tez faktu wynikajg zobowigzania
dla duszpasterzy w dziele u$wigcania ludu Bozego przez liturgie (DB 15;
20) i zobowigzania dla calego ludu Bozego, ktdore teologia sakramentéw
okreslala mianem opus operantis. ,,Liturgia sakramentéw i sakramentaliow
sprawia, ze prawie kazde wydarzenie zycia odpowiednio usposobionych
wiernych zostaje uSwiecone przez laske wyplywajaca z paschalnego mi-
sterium meki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, z kt{oérego czerpia
swoja moc wszystkie sakramenty i sakramentalia; w ten sposob niemal
kazde godziwe uzycie rzeczy materialnych moze zosta¢ skierowane do
uSwiecenia czlowieka i uwielbienia Boga” (KL 61).

USwigcajgcy udzial w kaplanskim postannictwie Jezusa Chrystusa
wyraza sie¢ jednak nie tylko w sprawowaniu Swietej liturgii, lecz takze
w modlitwie, a nawet w calym zyciu. Jednakze ta ostatnia dziedzina
uSwiecenia jeszcze bardziej wigze sie z udzialem w krélewskim postan-
nictwie Jezusa Chrystusa i z pelnieniem tego postannictwa.

Autor dziela U podstaw odnowy wskazuje najpierw, ze II Sobér Wa-

tykanski (KK 36) wigze to posltannictwo ludu Bozego z powolaniem do
,,stanu krolewskiej wolnosci”, ktory jest rownoznaczny z panowaniem nad

14 Por. tamze s. 201.
15 Tamze s. 207,
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grzechem, i przy tej okazji stwierdza: , Chodzi wiec najwyrazniej o Swie-
loS¢ w znaczeniu moralnym, o panowanie nad zlem, w czym uwydatnia
sig¢ niejako krolewskosé¢ czlowieka” 1,

Drugim rysem krolewskiego postannictwa jest stuzenie Chrystusowi
w bliznich. Omawiane studium przypomina tu wyraznie o krolewskosci
stuzby wzgledem Boga, jak przedtem wyakcentowywalo “krolewskos$é pa-
nowania nad grzechem” 17, Uswiecajgcy charakter tego rysu krélewskosci
wigze sie niewatpliwie z tozsamoscig stuzby i milosci.

Nastepnym rysem kroélewskosci ludu Bozego jest chrzeécijanskie usto-
sunkowanie si¢ do Swiata, ktore szczegdlnie ma sie wyrazi¢ w realizacji
powolania do panowania nad ziemig. ,,Cale dzielo przeksztalcania swiata,
dzwigania go niejako do poziomu czlowieka, dzielo nauki, techniki i cywi-
lizacji, nosi na sobie znamie¢ krolewskosci cztowieka i jest uczestnictwem
w Chrystusowym munus regale” 18, Czlowiek pelni ten urzad i uswigca
sie przezen, gdy w swiat swej zawodowej pracy wnosi ewangeliczng spra-
wiedliwosé, milosc i pokédj (KK 36).

II Sob6ér Watykanski nie tylko nie dopuszcza przeciwstawnego ujmo-
wania zobowigzan religijnych i doczesnych czlowieka, lecz wytycza droge
ich zespolenia przez zbawcza i uSwiecajgcg mitos¢ (KDK 43). Wskazanie
na tworczy charakter takiego zaangazowania doczesnego, ktoére urzeczy-
wistnia doskonalo$¢ samego czlowieka, jakby wienczy rozwazania na
temat krélewskiego postannictwa. ,,Czlowiek bowiem pracujgc nie tylko
przemienia rzeczy i spotecznos¢, lecz doskonali tez samego siebie. Uczy
sie wielu rzeczy, swoje zdolnosci rozwija, wychodzi z siebie i ponad siebie.
Jezeli sie dobrze pojmuje ten wzrost, jest on wart wiecej anizeli zewne-
trzne bogactwa, jakie mozna zdobyé¢. Wiecej wart jest czlowiek z racji
tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada (KDK 35).

5. FORMACJA DO SWIETOSCI

Zagadnienie formacji do swietosci 1gczy kardynal Karol Wojtyla z za-
gadnieniem formacji do apostolstwa i omawia je rOwniez w czeSci poSwie-
conej ksztaltowaniu postaw. Formacja bowiem do Zycia odpowiedniego
powotaniu Kosciola sluzy zasadniczo apostolstwu, ktore jest owocem doj-
rzaloSci wspomnianego zycia. Formacja do Swietosci jest wiec formacjg
do dojrzaloSci chrzescijanskiej, i to dojrzalosci odpowiedniej dla kazdego
stanu zycia w Kosciele czy kazdej drogi swigtosci zgodnie z tym, co na ten

16 Tamze s. 226.
17 Tamze s. 2217.
18 Tamze s. 229.
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temat méwi Sobdr: ,,Wszyscy wiec chrzescijanie zachecani sg i zobowig-
zani do osiggania swietosci i doskonalo$ci wlasnego stanu” (KK 42) 19,

Formacji wlasciwej powolaniu kaplanskiemu Sobér poswiecit spe-
cjalny dekret, ktory zresztg ma jeszcze swe uzupelnienie w dekrecie o po-
studze i zyciu kaptanskim. Dekret ten zwraca uwage na $wietos¢ zycia
kaplanskiego jako na istotny czynnik skutecznosci kaptanskiego dziela
ewangelizacji (DK 12). Celem osiggniecia tej swietosci kaplani winni od-
powiednio przezywaé¢ sprawowanie sakramentéw Swietych i kultywowaé
zycie modlitwy (DK 13). By rozliczne zadania nie podwazyly jednoSci
zycia kaplanskiego, kaptani winni gleboko przezywaé jednos¢ postannic-
twa Kosciola i pozostawaé w jednosci z Ojcem przez Jezusa Chrystusa,
w Duchu Swietym (DK 14). ,,Zastepujac Dobrego Pasterza, w samym wy-
konywaniu pasterskiej milosci znajdg wiez doskonalosci kaptanskiej, zes-
palajaca w jedno ich zycie i dzialanie” (DK 14). Celibat i postawa ubo6stwa
wobec dobr Swiata winny stanowié swoisty wyraz tej milosci (DK 16;
17). Takiemu stylowi zycia kaplanskiego powinna juz sluzyé duchowa
formacja alumnéw w seminariach duchownych. Jej finalnym rezultatem
winno by¢ uksztaltowanie postawy bycia wszystkim dla wszystkich (DKF
10; 11) 20,

Roéwniez formacja do zycia zakonnego stanowi przedmiot zaintereso-
wania dokumentow II Soboru Watykanskiego. Wiele miejsca poswieca jej
dogmatyczna konstytucja o Kosciele, a szczegélnie dekret o zyciu zakon-
nym. Zycie to stanowi w Kosciele szczegdlng droge urzeczywistniania
powolania do chrzescijanskiej $wietosci. Jej rysem jest zobowigzanie do
zycia dla samego Boga wedlug rad ewangelicznych; do zycia dla Boga
przez wyrzeczenie sie nie tylko grzechu, lecz takze $§wiata (DZ 5). Zakon
nie oferuje innej swietosci co do istoty, gdyz ta jest wspdélnym powola-
niem wszystkich chrzescijan i polega na miltosci chrzescijanskiej, ale sta-
nowi szczeg6dlng droge realizacji tej miloSci przez zycie wedlug radyka-
lizmu rad ewangelicznych: czysto$ci, ubéstwa i: postuszenstwa. Kazdy
chrzescijanin ma obowigzek zyé¢ wedlug wymogéw milosci chrzescijan-
skiej juz z tytulu chrztu, ale osoby zakonne do tego tytulu dodajg jeszcze
tytul specjalny poswiecenia siebie przez zobowigzanie sie do zycia wedlug
wspomnianych rad (KK 43; 44). Bedac postawieniem , Krdlestwa Bozego
ponad wszystko, co ziemskie” (KK 44), profesja zakonna i zakonna for-
macja posiada ,,szczegélng wymowe eschatologiczng” 21,

Analogicznie do formacji kaplanskiej i zakonnej réwniez formacja do
$wietosci ludzi swieckich widziana jest jako uwarunkowanie ich doskona-
losci jako czlonkéw ludu Bozego i skutecznoS$ci ich apostolskiego postan-

1 Tamze s. 303.
20 Por. tamze s. 303-308.
3l Tamze s. 310.
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nictwa. Formacja ta ,zaklada jaka$ pelng formacje humanistyczng” (DA
29), ale jeSli laikat ma wyrazaé¢ sobg i spelniaé owocnie postannictwo
Chrystusa i KoSciola, formacja ta winna zosta¢ dopelniona o wymiar $wie-
tosci chrzescijanskiej wlasciwej swieckiej drodze zycia 22.

Podjgcie przez wiernych $wieckich Chrystusowego poslannictwa zba-
wiania i uSwiecania nie znajduje sie jednak poza zainteresowaniem czlo-
wieka jako czlowieka. Uwzgledniajgc, ze ,,0sobliwg racje godnos$ci ludzkiej
stanowi powolanie czlowieka do uczestniczenia w zyciu Bozym” (KDK 19),
mozna powiedzie¢, ze pelnienie tego poslannictwa lezy na linii zmagan
ludzkosci o uznanie i obrone ludzkiej godnosci i kazdego cztowieka 23,

4

ZAKONCZENIE

Podejmujgc na koniec probe oceny mysli kardynala Karola Wojtyly
na temat urzeczywistniania Swieto$ci w Kosciele, zawartej w studium
U podstaw odnowy, trzeba przede wszystkim mie¢ w $wiadomosci charak-
ter tego studium. Zgodnie z zamierzeniem autora studium to mialo byé¢
prébg wprowadzenia w dorobek doktrynalny II Soboru Watykanskiego albo
préba dania jakiegos ,,vademecum naprowadzajgcego na rézne dokumenty
Vaticanum II, zawsze jednak pod kgtem wecielania w zycie i wiare Koscio-
la” 24, Studium to nie bylo natomiast zamierzone ani jako komentarz do
dokumentéw Vaticanum II, ani jako praca naukowa 25, Nie mozna wigc
océnia¢ mysli kardynata Karola Wojtyly na prezentowany tu temat z tego
punktu widzenia, ktéry swiadomie przez niego nie byl brany pod uwage.
Z tej problematyki autor dziela U podstaw odnowy zdaje sobie sprawe,
ale widzi jg jako zadanie teologoéw, ,,z ktérego oni, réwniez w Polsce, stop-
niowo sie¢ wywigzujg’’ 2. Swoj wklad w te refleksje teologiczng nad do-
kumentami Vaticanum II w zakresie swietoSci ma zresztg takze autor ni-
niejszego artykulu 27,

22 Por. tamze s. 311-314.
2 Por. tamze s. 107-117.
2¢ Tamze s. 1.

25 Por. tamaze.

2 Tamze.

27.W. Stomka. Religijna warto$é zaangazowania doczesnego. ZNKUL 10:1967
nr 4 s. 55-63; tenze. Wieczna warto§é zaangazowania doczesnego wg Konstytucji
,,Gaudium et spes”. ,,Znak” 21:1969 s, 319-335; tenze. Liturgia a duchowo$é chrze-
Scijanska wg Konstytucji o liturgii. RBL 22:1969 nr 4-5 s. 239-249; tenze. Swietosé
a zaangaiowanie S§wieckie wg Konstytucji ,Lumen Gentium”. RTK 19:1972 z. 3
s. 15-28; tenze. Kaplafistwo laikatu a $wiecka droga swietc$ci wg dolumenibw
Vaticanum II. RTK 20:1973 z. 3 s. 53-70; tenze. Profetyczna funkcja laikatu

6 — RTK XXIX z.3
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Trzeba natomiast przyznaé, ze zamierzenie inicjacji w doktryne II So-
boru Watykanskiego czy zadanie ,,vademecum naprowadzajgcego” na za-
wartos¢ dokumentoéw soborowych omowione tu studium spelnia w spo-
s6b doskonaly. Jest to zresztg studium wprowadzajgce pisane nie tylko
przez badacza dokumentéw soborowych i nawet nie tylko przez swiadka
ich rodzenia sie, lecz przez kogo$, kto nalezy do najwybitniejszych twor-
cOwW soborowego dziela.

Wspomniana doskonalo$¢ ,,vademecum naprowadzajacego” ma takze
miejsce w interesujgcej nas tu problematyce swigtoSci chrzescijanskiej
i jej urzeczywistniania w Kosciele. Kardynat Karol Wojtyla z doskonatoscia
Ojca soborowego z prawdziwego zdarzenia zarysowuje nam soborowg
wizje sSwieto$ci chrzescijaniskiej. Odwolujgc sie do swietosci Boga-Trojcy,
jako do zrédlowego znaczenia takze sSwietoSci KosSciola i swietosci chrzes-
cijan, autor opracowywanego studium wytycza tym samym kierunek ro-
zumienia $wietosci Kosciola i §wietosci w Koscielee. W tym ujeciu pow-
szechne powolanie ludzi do udzialu w zyciu Bozym staje si¢ jasng racja
powszechnosci powolania do $wietosci chrzesScijanskiej, a fakt partycypacji
w tym zyciu przez Kosciol, faktem Swietosci KosSciola, cho¢ $§wietosci za-
rowno danej, jak i zadanej; swietoSci danej i Swietosci do urzeczywist-
nienia.

Na podstawie tego juz jakby erganicznie wyrasta istota Swietosci
chrzescijanskiej, i to zaré6wno w aspekcie ontyczno-egzystencjalnym, jak
i moralnym, czy tez rozmaito$¢ drog urzeczywistniania swigtosci oraz srod-
kéw do niej prowadzacych. Wymiar historyczny i eschatyczny $wietoSci
urzeczywistnianej w KoSciele stanowi tylko modyfikacje tej samej rze-
czywistosci uzaleiniong etapem dgZzenia czy realizowania i etapem spel-
nienia.

Poniewaz zycie chrzescijanskie przejawia sie szczegélnie w udziale
i pelnieniu poslannictwa Chrystusowego, przeto tez i swietos¢ chrzescijan-
ska spelnia sig i wyraza przez udzial i pelnienie tego poslannictwa, szcze-
gbélnie postannictwa kaplanskiego i krélewskiego. Wychowanie za$§ do
SwietoSci chrze$cijanskiej uzasadnia sie zaré6wno jej charakterem poten-
cjalnym jak i poslannictwem .apostolskim, ktérego sSwietosé jest kry-
terium wiarygodnosci.

W wyniku zaprezentowanej tu mysli kardynata Karola Wojtyly na te-
mat urzeczywistniania SwietoSci w Kosciele trzeba wiec stwierdzié, ze
mamy do czynienia z bardzo ogélnym zarysem problematyki na ten temat,

a $wiecka droga Swiegto$ci wg dokumentéw Vaticanum II. RTK 21:1974 z, 3 s, 21-37;
tenze. Powszechny udzial w krélewskiej godno$ci i funkcji Chrystusa a $wieto$é
ludzi Swieckich. RTK 22:1975 z. 3 s. 45-66; tenze. Podmiotowy charakter osoby —
godno$é cztowieka. W: Byé czlowiekiem. Warszawa 1974 s, 81-102; tenze. Nawra-
canie sie rysem duchowo$ci kaptarnskiej. AK 68:1976 t. 86 s. 345-357.
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ale zarysem rzeczoznawcy, ktéry jasno wytycza kierunki dalszych teolo-
gicznych badan w tej dziedzinie i kierunki zycia, ktére majg by¢ naznaczo-
ne Swietoscig chrzescijanska.

REALISATION DE LA SAINTETE DANS L’EGLISE

Résumé

L’Auteur tente de relire la pensée du Cardinal K. Wojtyla au sujet de la sainteté
dans I’Eglise. La question soulevée est traitée en points suivants: la sainteté de
I'Eglise et la vocation universelle a la sainteté; l’essence, les voies de la sainteté et
les moyens de la réaliser; la dimension historique et eschatologique de la sainteté;
le visage sacerdotal et royal de la sainteté; la formation a la sainteté.

Conformément aux intentions du Cardinal Wojtyla, ses considérations ne préten-
dent pas a I’élaboration compléte du probléme, elles sont plutét une initiation aux
documents du Concile Vatican II; initiation parfaite, il faut I’admettre, et provo-
quant aux réflexions nouvelles et méme procurant certains principes pour les con-
ceptions créatrices de la question traitée.



