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Coraz czeSciej pojawiajg sie we wspoéliczesnej teologii pracy proby okreslania
eklezjalnego wymiaru doczesnej pracy ludzkiej. Pojecie ,,doczesna praca ludzka”
oznacza dzialalno$é ludzkg zmierzajgcq do poprawy warunkow ludzkiego bytowania
w Swiecie 1.

Pod pojeciem ,eklezjalny wymiar doczesnej pracy ludzkiej”, lub krécej ,ekle-
zjologia pracy” chodzi o ukazanie doczesnej roli pracy ludzkiej w procesie urzeczy-
wistniania sie KoSciola, przez ukazanie wzajemnej relacji ludzkiej pracy i przepo-
wiadania ewangelii, sprawowania Ofiary i postlugi sakramentéw, a takze organizo-
wania sie¢ Ko$ciola, majacych na celu zjednoczenie ludzi z Bogiem i pomiedzy soba
(KK1) przez wiare i mito$é.

Pewne elementy tego spojrzenia na prace pojawialy sie juz w latach czterdzie-
stych XX wieku u takich autoréw, jak: Thils, Rondet, Chenu. Jeszcze wczesniej
i w spos6b najbardziej pelny w tamtym okresie, problematyke te rozwingl Pierre
Teilhard de Chardin 2. Wydaje sie, ze jedna z przyczyn sklaniajacych wielu autoréw
do rozwijania tej problematyki jest nie tylko brak systematycznie opracowanego
dziatu eklezjologii pracy, ale przekonanie oparte o doSwiadczenie, Ze rozdzial miedzy
wiara wyznawang a zyciem codziennym wielu ludzi wierzgcych jest waznym bledem
naszych czasé6w (KDK 43). Problem ten jest szczegélnie aktualny w naszym kraju,
w ktorym sfera zycia chrzescijanskiego czesto zostaje ograniczona do praktyk reli-
gijnych. Chodzi wiec o ukazanie i poglebienie odniesienia praktyk do zycia codzien-
nego, w tym do ludzkiej pracy.

Istotnym zadaniem eklezjologii pracy jest wypracowanie wskazan dla dzialal-
nosci praktycznej KosSciola w $wiecie pracy wspoélczesnej. Nie wystarcza bowiem
rozpatrywanie znaczenia pracy ludzkiej dla poszczegbélnych ludzi czy grup spolecz-
nych w kontekscie religijnym. W epoce pracy organizowanej na plaszczyzZnie ponad-
narodowej konieczne jest okreslenie zadan Kosciola wobec rodzacych sie mechani-
zmb6w ukierunkowania i wykorzystania pracy. Ograniczenie si¢ do ukazywania
teologicznie pozytywnego aspektu pracy, a wiec zachecania do niej, nawolywanie do
pracowito$ci itp., bez odpowiedniego uswiadomienia ludziom pracy koniecznosci
réwnoczesnego kontrolowania w spos6b zorganizowany, ostatecznego przeznaczenia

1 Por. K. Wojaczek. Teologia pracy w $wietle nauki Soboru Watykanskiego II.
Studium dogmatyczno-pastoralne. Lublin 1979 (mps BKUL) s. 21-24.

2 Pisma zawierajgce te problematyke zostaly odkryte w latach pieédziesigtych
i odtad datuje sig ich oddzialywanie.
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efektéw pracy, prowadzi czesto do jej wykorzystania w celach zbrojeniowych, pro-
wadzenia wojen, a wige do destrukeji Swiata, co jest zaprzeczeniem pracy. Nie jest
to wigc obojetne dla Kosciola, ktéry swoja dzialalnoscig nie moze wspo6ldziataé
w prowadzeniu wojen i przyczyniaé sie w ten sposéb do zabijania ludzi i niszczenia
Swiata.

Stosunkowo po6Zne podjecie systematycznych badan przez autoréw przedmiotu
w tej dziedzinie, w poréwnaniu z dobrze juz rozbudowanymi innymi dzialaniami
teologii pracy, wydaje si¢ byé przynajmniej czeSciowo uzasadnione rozwijajacymi
sie procesami desakralizacji. Praca doczesna nalezy do §wieckiej sfery zycia, to zna-
czy, ze jest podporzadkowana prawom i metodom okreSlonym przez zajmujgce sie
nig dyscypliny $wieckie, niereligijne. Zajmowanie si¢ tak rozumiang pracg przez
teologie poczatkowo bylo mozliwe dzieki pozytywnym przestankom jakie w tym wzgle-
dzie (akceptacja Swieckich metod i praw) istniejag w nauce o stworzeniu i wcieleniu.
Nauka o stworzeniu i wcieleniu stanowi podstawe teologicznego uzasadnienia pro-
cesOw desakralizacji3.

Problem eklezjologii pracy bardziej niz poprzednie natrafial na trudnosci uwa-
runkowane historycznie 4. Dotyczy on bowiem odniesienia pracy $wieckiej do insty-
tucji KoSciola rzadzacej sie réznymi od doeczesnych prawami. Istotne jest wiec dla
rozwoju eklezjologii pracy teoretyczne przynajmniej podjecie problemu relacji ,,$wie-
te”—, Swieckie”—,,poSwiecone”.

1. IMPLIKACJE SOCJOLOGICZNO-FENOMENLOGICZNEGO UJECIA RELACJI
SACRUM — PROFANUM DLA EKLEZJOLOGII PRACY

Szeroko rozpowszechniona na gruncie teologii jest socjologiczno-fenomenologi-
czna koncepcja wzajemnej relacji sacrum — profanum, poparta badaniami empiry-
cznymi przez E. Durkheima i M. Eliade. E. Durkheim pisze, ze pojecia sacrum (franc.
sacré; niem. das Heilige) i ,,profanum” (franc. profane; niem. das Profane) sg calko-
wicie przeciwstawne. Sg to dwie rzeczywisto$ci nie majace ze sobg nic wspélnego 5.
Kazdy byt moze przej$é w sposéb pelny z profanum do sacrum i odwrotnie tylko
za cene rzeczywistej metamorfozy 6. Podobnie ujmuje wzajemng relacje tych rzeczy-
wistosci do siebie M. Eliade. Sacrum to jest co$ co przeciwstawia sie profanum?7,

Ujecie tej relacji wedlug omawianych autoré6w mozna przedstawié¢ graficznie
w spos6éb nastepujacy:

przeciwstawnosé

sacrum - profanum
wylacznosé

Przeniesienie tego ujecia na plaszczyzne teologii pracy uniemozliwia rozwoj
eklezjologii pracy. Istnienie przeciwstawnos$ci i wylgcznosci miedzy sacrum i profa-
num nie dopuszcza réwnoczesnej zaleznoS$ci ludzkiej pracy od przepowiadania ewan-
gelii, sprawowania Ofiary i sakramentéw, oraz dyscyplin $wieckich (np. technologia,
ergonomia).

Por.J. W. Gatkowski. Praca i cztowiek. Warszawa 1980 s. 32-35.
Por.Cz. S. Bartnik. Teologia pracy ludzkiej. Warszawa 1977 s. 47-52.
E. Durkheim. Les formes élémentaires de la vie religieuse. Paris 1960 s. 53.
Tamze s. 54-55.
. M. Eliade. Das Heilige und das Profane. Hamburg 1957 s. 8.
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Z drugiej jednak strony, teologicznie biorgc, mozliwosé eklezjologii pracy wynika
z historiozbawczego ujecia misji Ko$ciola. Poslannictwo Ko$ciola jest kontynuacjg
misji Chrystusa, ktérg wypemiatl On calym swoim zyciem, a szczegélnie $miercig
1 zmartwychwstaniem. Tak jak od samego wcielenia zjednoczona w Osobie Stowa
natura ludzka z naturg boskg nie zanikla, tak w dzialaniu Jezusa wyréznié mozna
nie tylko postepowanie w szczegbdlny spos6éb poswiecone gloszeniu ewangelii (np.
nauczanie dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni; kazanie na goérze odpowiadajgce
pojeciu sacrum, ale ro6wniez postepowanie w sferze zycia §wieckiego (praca z Jozefem,
Maryjg, itd.), odpowiadajace zakresowi pojecia profanum. Obie sfery zycia Jezusa
z Nazaretu wzajemnie sie uzupelnialy w realizacji jedynego poslannictwa zbawczego
(por. KO 2 i 4). Koéci6l jako kontynuator misji Chrystusa jednoczy w swoim lonie
obie rzeczywistosci: sacrum i profanum, chociaz ich nie wyczerpuje. Wzorem i zasadg
tego zjednoczenia jest unia hipostatyczna i zycie Jezusa Chrystusa. Nie moze wiec
wzajemna relacja sacrum i profanum zasadzaé sie na przeciwstawnos$ci i wylacznosci.
Uniemozliwialaby Kosciolowi kontynuowanie misji Chrystusa. Powstaje stad pytanie
o mozliwo$é prostego przenoszenia socjologiczno-fenomenologicznego ujecia relacji
sacrum — profanum na plaszczyzne teologii? Sam fakt empirycznego pochodzenia
tej koncepcji, choéby opartej na $rodowisku chrzescijanskim, nie uzasadnia jeszcze
jej poprawnosci teologicznej. Moze byé empirycznym potwierdzeniem rozdziaiu po-
miedzy wiara wyznawang a zyciem codziennym ludzi wierzgcych (KDK 43).

Koncepcja socjologiczno-fenomenologiczna relacji sacrum — profanum 1lgczy
ponadto w jednym pojeciu sacrum zaréwno pojecie Boga, jak i pojecie rzeczywistosci
stworzonej, wyjetej ze $wieckiego uzytku i po$wieconej Bogu. To polgczenie czyni
omawiang koncepcje zbyt malo precyzyjng i grozi bledem panteizmu.

2. SOBOROWE UJECIE RELACJI ,,SWIETE” — ,,SWIECKIE” — | POSWIECONE"
A EKLEZJALNY WYMIAR DOCZESNEJ PRACY LUDZKIEJ

Charakterystyczna cechg teksté4w soborowych poruszajacych zagadnienie auto-
nomii rzeczywistosci ziemskich jest zaakcentowanie ich odniesienia do Boga. Uwzgle-
dnienie tej relacji w okreslaniu autonomii rzeczywistoSci ziemskich jest podstawa
soborowego rozréznienia ,stusznej od falszywie rozumianej autonomii rzeczy ziem-
skich” (KDK 36). Dokumenty soborowe odnosza rzeczywisto$¢ ziemska do Boga Stwor-
cy i do Jezusa Chrystusa.

Z faktu stworzenia ,rzeczy maja wlasng trwalosé, prawdziwosé, dobroé i rowno-
czesnie wlasne prawa i porzadek” (KDK 36). Stworzenie jest tu ukazane jako dzia-
lanie permanentne Boga, kt6ry utrzymuje w istnieniu calg rzeczywisto$é stworzona,
sprawia, ,,ze rzeczy sg tym, czym s3” (KDK 36). Zachowanie tej relacji jest warun-
kiem tozsamos$ci rzeczywistosci stworzonej; stad koniecznosé §wiadomego odnoszenia
przez czlowieka rzeczywisto$ci ziemskich do Boga (KDK 36). Odnoszenie to polega
na poznawaniu, przyjmowaniu, porzgdkowaniu i uszanowaniu wartosci i praw rzeczy
ziemskich oraz uznaniu i zachowaniu wlasciwych metod dzialania odpowiednim dy-
scyplinom czy sztukom (KDK 36 i 43). Zachowanie tozsamo$ci rzeczywistosci ziem-
skich przez dzialajacego czlowieka i jego zaleznosé¢ w tym dzialaniu od Stwoércy jest
dwukrotnie podkresSlona w analizowanym teks$cie. Tekst wskazuje, ze ,,kto pokornie
i wytrwale usiluje zbada¢ tajniki rzeczy prowadzony jest niejako, choé nieSwiadomie
reka Boga [...]” (KDK 36). Przeciwstawiajac sie uzZywaniu rzeczy ziemskich ,tak jakby
nie zalezaly od Boga” Sobér uczy, ze ,stworzenie bez Stworzyciela zanika” (KDK 36),



288 KRYSTIAN WOJACZEK

sugerujgc udzial czlowieka w ich destrukcji. Warto w tym miejscu zwrécié uwage
na ré6znice terminologiczng wystepujgca w oryginale, gdzie uzyto terminu rerum
temporalium autonomia w poréwnaniu z terminem terrenarum rerum autonomia
uzytym we wstepnym okresleniu stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich (KDK
36). Zastgpienie terminu ,terrenus” terminem ,temporalis” wyraZnie przeciwstawia
sie absolutyzowaniu rzeczy ziemskich przez przypisywanie im takich cech np. jak
wieczno$é, ponadczasowoéé, uwypuklajac ich zalezno$é jako bytéw przygodnych od
Boga Stworcy.

Dalsza implikacjg faktu stworzenia konstytuujacg relacje rzeczywisto$ci ziem-
skich do Stwoércy jest objawienie sie Stworcy przez stworzenie. W Konstytucji Dei
verbum Soboér uczy, ze ,B6g przez Slowo stwarzajac wszystko i zachowujac (por.
J 1, 3) daje ludziom poprzez rzeczy stworzone trwale swiadectwo o sobie (por. Rz 1,
19-20)” (art. 3). Bardziej jeszcze precyzuje te idee Konstytucja Gaudium et spes:
»l.] wierzacy jakakolwiek wyznawaliby religie zawsze w mowie stworzen slyszeli
glos i objawienie Stwoércy” (art. 36). Przytoczone stwierdzenie Konstytucji pastoralnej
umieszczone jest w kontek$cie prezentacji przez Sobdér problematyki autonomii rzeczy
ziemskich, wyraznie odréznionych od ,spraw wiary” (KDK 36), ktore oznaczajag
w omawianym tekscie rzeczywisto$é poSwiecong w szczegélny sposéb sprawom religii,
objawienia sie Boga i kultu. Stad mozna wnioskowa¢, ze elementem fransmisyjnym
objawienia sie Boga w rzeczywisto$ciach ziemskich jest ich tozsamosé to znaczy
wlasna warto$é i prawa, czyli §wiecki charakter nadany im i podtrzymywany przez
Stwoérce.

Rewelatywny wymiar wertykalnej relacji ,,rzeczywistosci ziemskie — Stwoérca”
ma swoj odpowiednik w sferze dziatania czlowieka. Sobér stoi na stanowisku, ze
dziela ludzkie, ktére sg wynikiem pomyslowo$ci i sprawnosci ludzi, to znaczy sa
dokonane przy zachowaniu praw danej rzeczywisto$ci i wlasciwych im metod, nie
tylko nie przeciwstawiaja sie potedze Boga, ale sa oznaka Jego wielkosci (KDK 34).
Znaczy to, ze czlowiek zachowujgc w swojej dziatalno$ci s§wiecki charakter rzeczy-
wistosdci ziemskich, wspéldziala w objawieniu sie Boga i Jego planu wzgledem $wiata
(por. KDK 34).

Dwukrotne wskazanie relacji ,,rzeczywistosci ziemskie — Osoba Jezusa Chrystu-
sa” w dokumentach soborowych polgczone jest ze stwierdzeniem, zZe w relacji tej
rzeczywistosci doczesne nie sg pozbawione wlasnej autonomii, czyli charakteru swiec-
kiego, jaki posiadajg z faktu stworzenia. Apostolicam actuositatem dodaje, Zze w re-
lacji tej zostaje podniesiona moc i warto$é porzadku doczesnego (art. 7), Gaudium
et spes natomiast, Ze stuszna autonomia stworzenia jest w niej przywracana i ugrun-
towywana (art. 41).

Uzycie pojecia ,przywracanie stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich” za-
klada jej nieprzestrzeganie. Chodzi o nieprzestrzeganie autonomii rzeczy ziemskich
w dzialalnosci ludzkiej ksztaltowanej pychg i egoizmem (KDK 37). W tym przypadku
ukazana jest poSrednia relacja rzeczywistosSci ziemskich do Jezusa Chrystusa, przez
relacje czlowieka pracujgcego z Chrystusem, przyjecie Jego nauki i uczynienie jej
prawem przeksztalcania $wiata (KDK 38). Dzieki temu ozywione, oczyszczone i umo-
cnione zostajg ludzkie pragnienia przeksztalcania swiata (KDK 38). ,,Czlowiek bowiem
przez Chrystusa odkupiony i uczyniony w Duchu Swietym nowym stworzeniem
moze i powinien milowaé rzeczy same jako stworzone przez Boga. Otrzymuje je bo-
wiem od Boga i widzi je niejako splywajgce z reki Bozej — dlatego je szanuje” (KDK
37), zachowujac ich autonomie.

Przedstawione wyzej dokumenty soborowe ukazujg oprécz relacji rzeczywistosci
$wieckiej do Boga jej relacje do grzechu. Charakteryzuje ja brak odniesienia do
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Boga, wyrazony w niezachowaniu jej autonomii, czyli charakteru $wieckiego zar6wno
w zakresie praw i metod przeksztalcania rzeczywistosci $wieckiej, jak i jej prze-
znaczenia (por. KDK 37-38 i 41). Konsekwencjg jest destrukcja rzeczywisto$ci Swiec-
kiej, czyli niszczenie jej tozsamosci (por. KDK 36). Nalezy zaznaczyé, ze wsp6lczesnosé
zna oba rodzaje niezachowania autonomii rzeczywistosci §wieckiej. Wynikiem pierw-
szej jest przede wszystkim, choé nie wylacznie, obecny kryzys ekologiczny. Drugi
wyraza si¢ w zagrozeniu $wiata nagromadzonym potencjalem niszczenia.

Wzajemne usytuowanie wzgledem siebie relacji ,rzeczywisto$ci Swieckiej do Bo-
ga” oraz relacji ,rzeczywistosSci Swieckiej do grzechu” jest okre$lone przez relacje
przeciwstawnosci i wylacznosci pomiedzy Bogiem i grzechem.

Podobnie do relacji ,,Bog (Rzeczywisto§é $wieta) — rzeczywistosé swiecka” do-
kumenty soborowe okreslaja relacje ,,B6g — rzeczywisto§é poswiecona” (w sensie
wyodrebnienia jej z rzeczywistosci $wieckiej, aby w rézny od niej sposéb wyrazaé
i uobecnia¢ w $wiecie Boga i Jego zamierzenia wzgledem ludzi). Sam tekst doku-
mentéw soborowych nie uzywa wprost okre$lenia ,rzeczywistoéé poswiecona”. Wy-
stepuja natomiast okre$lenia: ,sprawy wiary” (KDK 36); ,rzeczy s$wiete” (DK 13);
»Swigte obrzedy” (KL 18); ,porzadek duchowy” (DA 5); ,éwiczenia poboznosci” (DK
14) itp. Brak tez tak szeroko rozbudowanego jak w przypadku relacji ,,Bog — rze-
czywisto$é Swiecka” uzasadnienia zaleznoS$ci ,rzeczywistoSci poéwieconej” od Boga,
co jest zrozumijale w kontek$cie niekwestionowania tego twierdzenia w przeciwien-
stwie do zaleinosci poprzedniej. Istotne jest natomiast stwierdzenie tej zaleznosci
w kontekscie okre$lania zaleznoSci ,rzeczy $wieckich” od Boga (KDK 36). Znaczy
to, ze relacja ta jest réwnolegla do relacji ,Bég — rzeczywisto$é Swiecka”. Ré6zni
ja od poprzedniej funkcja uobecniania i wyrazania obecno$ci Boga w §wiecie, ktérej
bezposrednio i w szczegdlny sposéb jest podporzadkowana. Po$wiecenie stanowi
w pierwszym rzedzie o tozsamosci rzeczywistosci poSwieconej.

Relacje ,rzeczywistosci poswieconej do grzechu” wypelnia podobna tre§é co re-
lacje ,rzeczywistosci Swieckiej do grzechu”. Grzech niszczy funkcje rzeczywisto$ei
poswieconej. Ta ostatnia bowiem z natury swojej przeciwstawia sie grzechowi.

Najbardziej istotng, z punktu widzenia eklezjologii pracy jest horyzontalna,
w prezentowanym schemacie, relacja ,rzeczywistosci $wieckiej do po$wieconej”.
W dokumentach soborowych wystepuja okreslenia tej relacji zar6wno od strony
negatywnej jak i pozytywnej. W przytoczonym juz tekScie Gaudium et spes Sob6ér
uczy, ze wszelkie metodycznie poprawne, oraz prowadzone z poszanowaniem norm
moralnych postepowanie w dyscyplinach naukowych nie bedzie sie sprzeciwiaé¢ wierze
na skutek pochodzenia obu tych rzeczywisto$ci od tego samego Boga. Zostaje wiec
wylaczona przeciwstawno$é w relacji rzeczywistosci §wieckiej do poswieconej (art.
36). W innym miejscu Sobér stwierdza, ze $wiat, poszczegbdlni ludzie lub spolecznosci
przez swoje uzdolnienia i aktywnosé moga pomagaé w przygotowaniu drogi do ewan-
gelii (KDK 40). Pomoc ze strony rzeczywistosci §wieckiej w dotarciu ewangelii do
ludzi wyklucza relacje wylaczno$ci miedzy rzeczywistoscia Swieckg a posSwigcona.
Zaklada nie tylko wspoélistnienie obok siebie tych rzeczywistosci, ale takze ich wsp6l-
dzialanie. Ta sama idea lezy u podstaw nauki zawartej w Dekrecie Apostolicam
actuositatem, gdy stwierdza on, zZe przez zgodno$é zycia (chodzi o ludzi swieckich
i ich $wieckie zajecia) z wiara pociggaja ludzi do Chrystusa i KosSciola (art. 13).
Konstytucja Gaudium et spes w numerze 43 uczy, ze chrzescijanie powinni ,,wyko-
nywaé swoje przedsiewziecia ziemskie, lgczac wysitki domowe, zawodowe, naukowe,
czy techniczne w jedna zyciowa synteze z dobrami religijnymi pod ktérych naj-
wyzszym kierunkiem wszystko uklada sie na chwalg¢ Bozg”. Dla wlasciwego zrozu-
mienia tego tekstu konieczne jest zestawienie go z innym: ,Porzadek spraw docze-

19 — RTK XXX z. 6
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snych nalezy odnowié w ten sposéb, by nie naruszajae wiasciwych mu praw, uzgodnié
go z normami wynikajacymi z podstawowych zasad zycia chrze$cijanskiego” (DA 7).
Przytoczone teksty wyrazZnie wskazujg, ze jest mozliwa synteza omawianych rze-
czywisto$ci, co sugeruje ich komplementarno$é w zyciu ludzi wierzacych. Nie po-
zostawiajg tez zitudzeh co do charakteru tego zespolenia. Nie jest ono statyczne, lecz
dynamiczne. To znaczy, Ze synteza ta jest moziliwa na plaszczyzinie ,uzgadniania”,
czyli poszukiwania takich rozwigzan, ktére spelnia wymagania obydwu stron: rze-
czywistoSci poSwieconej i $§wieckiej. Na podstawie przedstawionych tekstéw mozna
stwierdzié, ze relacje ,rzeczywistoSci Swieckiej” do ,rzeczywistoSci poswieconej”
charakteryzuje komplementarno$é oraz przestrzeganie autonomii kazdej z nich.
Koncepcje relacji ,,$wiete” — ,Swieckie” — poSwiecone” wedlug nauki Soboru
Watykanskiego II mozna przedstawié graficznie w nastepujgcy sposéb:

Bdg
/ Rzeczywistose swigta/

1rddto 1stniema 1rédto poswiecenia
i tozsamodci 3 1 lozsamosc
2 \
N
o
o
Ed
X =
Rzeczywistos¢ komplementarnose 3 Rzeczywisiosd
swiecka | przasirzeganie autonomu poswigcona
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Grzech

Na przedstawionym schemacie Ko$ciél znajduje sie w srodku rombu. Partycy-
puje w §wieto$ci Boga, ale z drugiej strony wymaga cigglego oczyszczenia, to znaczy
zawiera elementy grzechu. Pelni swoje zadanie przez rzeczywisto$¢ poswigcona,
ale réwnocze$nie i przez §wiecks, ktéra zachowuje swoja tozsamo$§é. Dzieki temu
réwniez przez prace doczesng, przy zachowaniu jej charakteru §wieckiego i dzieki
jego zachowaniu, moga ludzie wierzacy wspéldzialaé w wypelnianiu misji KoSciola.
W tym kontek$cie dopiero staje sie w peilni zrozumiale stwierdzenie Konstytucji
Lumen gentium, ze ludzie §wieccy (do ktérych naleza przede wszystkim Swieckie
obowiazki i przedsiewziecia — KDK 43) s3 ,,szczegblnie powolani do tego, aby czynié
obecnym i aktywnym Ko$ci6t w takich miejscach i takich okolicznosciach, gdzie je-
dynie przy ich pomocy staé sie on moze sola ziemi” (art. 33). Takim miejscem we
wspoélczesnym $wiecie sg czesto Srodowiska pracy zawodowej.

Nalezy stwierdzié, Ze eklezjologia pracy, ktérej rozwdj zainspirowali jeszcze
przed Soborem Watykanskim II autorzy teologii pracy, uzyskala odpowiednie podsta-
wy metodologiczne w przyjetej na Soborze relacji rzeczywistoéci ,,$wietej” — ,,Swiec-
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kiej” — ,,poswieconej”, wyrazonej gléwnie w nauce na temat ,slusznej autonomii
rzeczy ziemskich”. Stluszna autonomia pracy ludzkiej, czyli jej uksztaltowanie zgodnie
z prawami przetwarzanego przedmiotu, pracujgcego podmiotu, w perspektywie roz-
woju catego odkupionego stworzenia, lezy u postaw mozliwosci wspéldzialania przez
prace doczesna z KoSciolem w wypelnianiu powierzonej mu przez Chrystusa misji.
Misja ta bowiem jest wspéiczesng kontynuacja dialogu Boga z ludimi rozwijajacego
sie od stworzenia przez wcielenie az do dzisiaj.

L'AUTONOMIE DU TRAVAIL HUMAIN
COMME LE FONDAMENT DE SA ROLE ECCLESIASTIQUE

Resumeé

L’article presente la conception des relations réciproques entre les réalités: sainte

— sacré et profane, selon le Concile de Vatican II, Cette conception est comparée
a la conception de M. Eliade et E. Durkheim. Le projet du Concile, qui se trouve
au fondement sa doctrine au sujet de l'autonomie des réalités terrestres, devient
aussi le fondement a définir la réle écclésiastique du travail profane. L’Eglise, qui
continue la mission de Jesus Christ, peut ’accomplir en unissant dans sa sein éga-
lement la réalité sacrée et la realité profane, parce qu’il y a une source de l'identité
de toutes les deux. C’est le Dieu, de qui tire son origine I’Eglise et sa mission, La
rélation réciproques entre la réalité sacrée et la réalitée profane on peut définir
comme complémentaire. Toutes les deux réalités gardent aussi son autonomie. C’est
pourquoi I’homme participe a la mission de I’Eglise en exercant son travail profane
quand l'autonomie de ce travail est bien gardée. En méme temps il est inspiré
@ l’exercer par I’Evangelisation et les sacrements, qui ne detruissent plus I’'autonomie
du travail. Le projet du Concile de Vatican II fait possible a développer l’écclésio-
logie du travail.



