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SWIETY MAKSYMILIAN KOLBE
JAKO DROGOWSKAZ KU CYWILIZACJI MILOSCI

F'undacja Reinholda Schneidera z Hamburga powolala w 1972 roku do
zycia ,,Nagrode pokojowa im. o. M. Kolbego i R. Schneidera” Chcial-
bym tutaj od razu przytoczyé¢ slowa laudacji wygloszonej wtedy pod
adresem KUL jako pierwszego laureata tej nagrody: ,,Z Katolickim Uni-
wersytetem Lubelskim jesteSmy zwigzani przez to szczegdlne zada-
nie, jakie ma do spzlnienia kazda katolicka uczelnia w reprezentowaniu
prawdy w chérze wielu glosow i propozycji, ktére dzisiaj z niezwykla
intensywnoécig dosiegaja czlowieka zyjacego w spoleczenstwie plura-
listycznym. Ten podjety przez Was obowigzek, ktory i my przez ufun-
dowanie »Nagrody upamietniajgcej o. Maksymiliana Kolbe i Reinholda
Schneidera« koniecznie chcemy z Wami dzieli¢, nazywa si¢ Jezus Chrys-
tus; On sam nazywa siebie Prawdg. Swiadomos$é naszej wiezi bierze sie
stad, iz owa Prawda rdzni sie od wszelkiej technicznej, przyrodniczej,
matematycznej czy jakiejkolwiek innej prawdy i inaczej tez jest poz-
nawana. Prawda przez nas proklamowana ksztaltuje czlowieka, ona
okresla jego tozsamo$é, tworzy i podtrzymuje wspdlnote altruizmu,
jednosci braci i siostr, ona stanowi istotny fundament utrzymania po-
koju na $wiecie. Jest naszym zyczeniem, by ta konkursowa nagroda,
ktora dzi§ mozemy Wam wreczyé inspirowala mlodziez akademicksa do
samodzielnej aktywnosci w badaniu Prawdy i $§wiadczeniu o niej, gdyz
Prawda ta domaga si¢, by jg poznaé i nig zyé. Te prace, ktére w Kon-
kursie wyroznione zostaly nagrodami powinny zosta¢ razem z analogicz-
nymi pracami uniwersytetéw niemieckich opublikowane wspdlnie w je-
zyku polskim i niemieckim. W ten sposéb chcemy $wiadezyé, iz czujemy
sie zobowigzani zy¢ i dziala¢ w sensie dziela o. M. Kolbego i R. Schnei-
dera i pamiecig o nich” '

t P, Maximilian Kolbe — Reinhold Schneider Gedenkpreis. Hamburg 1972 s. 2.
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Jestem przekonany, ze $wiadomo$é zobowiagzania, by ,zy¢ i dzialac
w sensie dziela o. M. Kolbego i R. Schneidera” nie oznacza nic innego
jak tylko to, co Ojciec sw. Jan Pawel II okreslil mianem ,,boudowania
cywilizacji mitosci”

W dniu 5 czerwca 1982 r. przedstawiciele niemieckiej i polskiej Kon-
ferencji Biskupéw podpisali w celi $mierci obozu koncentracyjnego w
Oswiecimu wspdlng petycje do Stolicy Apostolskiej o ogloszenie w dniu
10 pazdziernika o. M. Kolbe $wietym jako ,,meczennika miloéci”, by Kos-
ci6l mégl bardziej obficie czerpaé sile do przepowiadania Ewangelii milos-
ci i sprawiedliwo$ci. Petycja zawiera m.in. takie o§wiadczenie: ,,Biskupi
niemieccy i polscy sa przekonani, iz w naszych czasach, w ktérych ludzie
nienawidzacy Boga i bliznich posluguja sie zastraszeniem i przemocg —
heroiczna wiara Maksymiliana Kolbe spowoduje odnowienie wiezi z Bo-
giim i poglebienie zycia moralnego” 2.

I znowu to pragnienie ,,odnowienia wiezi z Bogiem i poglebienie zy-
cia moralnego” sprowadza sie rzeczowo i ostatecznie do ugruntowania
cywilizacji milosci.

Podobnie nieodparcie w krag zagadnien cywilizacji milo$ci wchodzi
istotna mysl Konkursu Fundacji R. Schneidera na lata 1981/82: ,,O Bo-
zym milosierdziu i ludzkiej sprawiedliwosci”, jak to przekonujaco przed-
stawil E. Bieser w swoim godnym uwagi referacie pt.: ,,Co ma wyzsza
range niz sprawiedliwosé”? *

Pozostajac zatem w kregu tematyki zwigzanej z cywilizacjag miltosci,
chcialbym w niniejszych wywodach przedstawié szkicowo najpierw an-
tropologiczny wymiar milodci ku Bogu u o. M. Kolbe (I), nastepnie
ukaza¢ radykalnosé jego chrzescijanskiej proegzystencji (II) i wreszcie
wskaza¢ na strukturalne elementy cywilizacji milosci (III).

I. ANTROPOLOGICZNY WYMIAR MILOSCI BOGA
U O. M. KOLBE

Zroznicowane czy nawet krytyczne nastawienie do fenomenu, jakim
sg Swieci — uwarunkowane konfesyjnymi czy tez innymi wzgledami —
nie moze jednak poda¢ w watpliwosé jednego: ze $wieci sg ludzmi he-
roicznymi, postawionymi miedzy milosierdziem Boga i1 ludzka spra-
wiedliwoscig, ktora czesto przeradza sie w najokrutniejsza niesprawie-

t Wspolne oswiadczenie obu Konferencji Episkopatu z 5 czerwca 1982 r.

3 Reinhold-Schneider-Stiftung Hamburg, Heft 15 (Februar 1981): Studienwettbe-
werb 1981 — ,,Von Gottes Barmherzigkeit und der Gerechtigkeit der Menschen”
s. 27-34.
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dliwoéé, jak w przypadku o$wiecimskiego piekla, przez ktére przeszed:
o. M. Kolbe. Tu wlasnie 6w czlowiek Bozy zlozyl! $wiadectwo mocy
ludzkiej egzystencji, ktéra dzwigana jest Bozym milosierdziem i ubo-
gacona lasksg.

Zycie o. M. Kolbe zamyka sie zasadniczo w trzech fazach, ktére na-
stepuja po sobie z narastajgca intensywnoscig; sa to etapy zycia chlo-
piecego, zakonnegc i obozowego. Moéwige o zyciu o. Kolbe, zwlaszcza
w okreslonych aspektach, powinnismy unikngé pokusy idealizowania

jego postaci. ,,Nie powinno sie z niego robi¢ chrzescijanina — gwiaz-
dora wyposazonego w uniwersalne recepty’” ‘. W naszych — w duze]j
mierze upraszczajacych — wywodach chcemy z biografii o. M. Kolbe

wyeksponowac te tylko rysy, ktore predestynujg go do upatrywania w
nim autentycznego wzoru urzeczywistniania cywilizacji milosci.

M. Kolbe urodzil sie w rodzinie robotniczej, w dniu 7 stycznia 1894 r.,
w miasteczku Zdunska Wola lezgcym niedaleko Lodzi. O chlopiecych la-
tach Rajmunda — takie imie otrzymal na chrzcie sw. — wiemy nie-
wiele i wydaje sie, ze w tym okresie nie wydarzylo sie nic takiego, co
mogloby wskazywaé na jego po9zniejsza niezwyklosé. ,,Mimo skrajnej
biedy byl wesoly, trudny do utrzymania w ryzach, a takze swawolny.
Westchnienie matki: dzizcko, co z ciebie wyrosnie, kaze nam sie do-
mysla¢ zwyczajnego chlopca, ktory niekiedy potrafil byé¢ lobuzem” .

Po ukonczeniu gimnazjum mlody Rajmund wstgpit do nowicjatu oj-
cow franciszkanéw i tu otrzymal zakonne imie Maksymilian. Poniewaz
wykazywal wybitne uzdolnienia, zostal wyslany na studia do Rzymu,
do migdzynarodowego Collegium Seraphicum. Obok teologii studiowal
takze filozofie na Uniwersytecie Gregorianskim. Obydwa kierunki stu-
diow zakonczy! uzyskaniem doktoratow. Takze w Rzymie przyjal swie-
cenia kaplanskie.

Podczas pobytu w Wiecznym Miescie nastgpila u o. M. Kolbe istotna
ewolucja duchowa: jego postawe zdominowala wrazliwo$é na sprawe
Kosciola jako instytucji uniwersalnej oraz poglebiona $wiadomo$é ucze-
stniczenia w chrzeScijanstwie. AntykosScielna dzialalnos¢ wloskiej lozy
masonskiej inspirowala go do utworzenia w 1917 roku ,,bojowego” sto-
warzyszenia o nazwie ,,Militia Immaculatae” — , Milicja Niepokalanej”.
Organizacja ta i jej aktywna dzialalnos¢ osiggnela pozniej w Polsce
niczwykle duze rozmiary. Pomyslana byla jako przeciwdzialanie poste-
pujacemu procesowi odchodzenia wielkich rzesz ludzkich od chrzescijan-
stwa. W rozpowszechniajagcym sie indyferentyzmie widzial o. Kolbe
,prawdziwag trucizne¢ naszego czasu’ i wszystko paralizujacg chorobe,

4+ W. Nigg. Maximilian Kolbe, Der Mdrtyrer von Auschwitz. Freiburg 1980 s. 15.
5 Tamze s, 19.



48 BP ALFONS NOSSOL

ktéra szerzac sie w wielkich skupiskach miejskich zataczala coraz to
szersze kregi nie szczedzac nawet $rodowisk wiejskich. I wlasnie jego
,,Milicja Niepokalanej” byla pomyslana jako pewien rodzaj wspdlczesne]
L Wyprawy krzyzowej” przeciwko zagrazajacemu chrzescijanstwu indyfe-
rentyzmowi, jako usilowanie wyrwania chrzescijan z niebezpiecznego le-
targu. Ujawnia sie tu o. M. Kolbe jako czlowiek walki, ktory jest
zdolny nadaé¢ idei ksztalt czynu. Zrédlem jego aktywnosci bylo przeko-
nanie, ze we wspolczesnym $wiecie nie istnieje zadna réwnowazna al-
ternatywa dla chrzeicijanstwa. Niezwykle dzielo o. M. Kolbe nalezy
rozpatrywaé i ocenia¢ integralnie z tego wlasnie punktu widzenia. I jak-
kolwiek model dzialania o. M. Kolbe nasuwajgcy reminiscencje niestaw-
nej ideologii wypraw krzyzowych moze w pewnym sensie budzi¢ zastrze-
zenia, to jednak zupelnie nieusprawiedliwione byloby czynienie mu za-
rzutu z racji nadmiernego eksponowania w tym modelu elementéw ma-
riologicznych. Jest rzecza oczywistg, iz Niepokalana byla dla o. Kolbe
,najbardziej radykalnie wysunieta granicg pomigdzy Bogiem i stworze-
niem, wiernym zwierciadlem Bozej doskonalosci i $wietosci”; stad tez
byl niezmordowanym glosicielem jej chwaly. Pod tym wzgledem okazal
sie prawdziwym synem Polski i tym, ktéory niejako wyprzedza potrzebe
oddawania czci Matce Pozej przez polski lud® Mariologia o. Kolbe
wyrosla i jest inspirowana kultem maryjnym narodu polskiego, ktéry
proklamowal Matke Bozg swojg Krélows, a Czestochowe swojg duchows
stolica. W tym kulcie maryjnym nie chodzilo wlasciwie jednak nigdy
o autonomicznie pojeta czesé Maryi; oblicze ,,Czarnej Madonny” z Jasnej
Gory wszakze czczone bylo zawsze paralelnie jako ,,Ikona Wcielenia”
Sobor Watykanski II poglebil oczywiscie, takze w polskim katolicyzmie,
uprawianie marologii w kontekscie ,,tajemnicy Chrystusa i KoSciola” ?
i interpretowanie jej postaci jako tej, ktéra wskazuje na Chrystusa.
Mariologia w ujeciu o. M. Kolbe moze zapewne sta¢ sie przedmiotem
dyskusji, ale nie wolno zapomnie¢ o tym, Ze jego ciagle wskazywanie na
Niepokalang znajdowalo niezwykly rezonans w ludzkich sercach. Trzeba
tu jeszcze doda¢, iz autentyczna teologia nie moze apelowaé tylko do
intelektu, podczas gdy serce pozostaje nieporuszone i zimne. ,,Wszystko
co chrzescijanskie powinno zawiera¢ rowniez poruszenie serca, na ktore
podatny jest nie tylko polski lud; jest ono przeciez skladnikiem wiary
zywej [..] Ewangelie przyjmujemy sercem i jezeli tego nie czynimy,
jestesmy poza nig”’. Czasopismo stowarzyszenia zalozonego przez o. M.

8 Tamze s. 28.
7 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, rozdzial VIII: , Blo-
gostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa i Kosciola”.
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Kolbe nosito tytul: ,,Rycerz Niepokalanej” Ze strony o. Kolbe bylo to
usilowanie ponownego odkrycia i przywrécenia wspolczesnemu chrzesci-
jafistwu cnét rycerskich, pojetych przede wszystkim jako odpowiedzialnosé
i stuzba dla drugiego czlowieka. ,,Kazda epoka potrzebuje ludzi, ktérzy bez-
warunkowo sluzg temu, co $wiete i sg ostojg dla przesladowanych i sta-
bych. O. M. Kolbe reprezentowal calg duszg rycerskos¢ serca, wiary
i ducha” ®.

Po powrocie z Rzymu ujawnila sie u o. Kolbe gruzlica pluc. Od
1921 roku mial czynne tylko jedno pluco. Nic jednak nie bylo mu bar-
dziej obce jak zaniechanie aktywnosci przez ucieczke w chorobe. W
jego przekonaniu: ,Istota mitosci ku Bogu nie zawiera sie w uczuciach,
nie w slodkich i wznioslych slowach, ale przede wszystkim w akcie
woli” Konsekwencjg tego przekonania jest niezwykla aktywno$é tego
chorego czlowieka. W 1827 r. zaklada Niepokalanéow, ktory staje sig
jednym z najwiekszych klasztoréw we wspdlczesnym $Swiecie, wypo-
sazonym w najnowoczes$niejsze maszyny drukarskie i inne osiggnigcia
wspolczesnej techniki. Ogromowi pracy redakcyjnej i wydawniczej to-
warzyszylo przekonanie o koniecznosci kontemplacji, jako o zrédle i pod-
stawie wszelkiej aktywnosci.

W 1930 r. udal sie o. M. Kolbe do Japonii, by tam na stokach
wzgorza jednego z przedmieS¢ Nagasaki zalozyé drugi Niepokalanoéw.
Po pieciu latach pracy zostal wezwany do powrotu i w Polsce powie-
rzono mu ponownie kierowanie klasztorem w Niepokalanowie.

Po wybuchu II wojny $wiatowej wielu czlonkéw klasztoru za zgo-
da o. Maksymiliana znalazlo sie w szeregach Polskiego Czerwonego Krzy-
za, by nies¢ pomoc ofiarom wojny. W dniu 19 wrzesnia 1939 r. o. Kolbe
i jego pozostali wspoélbracia zostajg zmuszeni do opuszczenia klasztorv
i przebywania w obozie przejSciowym. Dreczaca niepewnosé nie odbiera
jednak o. Kolbe spokoju, opanowania i odwagi. Jest pewny, Ze ,hitle-
ryzm przeminie, a prawda zwyciezy” Po trzech miesigcach mégt o. Kol-
be powrdcié do Niepokalanowa, ktéry stal sie schronieniem dla wielu
wysiedlonych i tych, ktérych dzialania wojenne pozbawily dachu nad
glowa. Dobroczynna dzialalno$¢ klasztoru nie trwala niestety dlugo.
Po okresie przeszlo jednego roku przekroczyl o. Kolbe ,ostatni krag
piekla”, bo chyba tak najbardziej trafnie mozna okresli¢ trzecia, roz-
strzygajgca faze jego zycia — faze meki i Smierci®. I to, co nas w bio-
grafii o. M. Kolbe przede wszystkim interesuje ujawnia sie teraz z calg
wyrazistoscia, a mianowicie: w pelni antropologiczny wymiar jego mi-

8 Nigg, jw. s. 31.
? Tamze s. 47.
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losei ku Bogu. Tu liczy sie juz tylko miloéé, przy czym czlowiek widzia-
ny jest jako prawdziwe ,miejsce Boga” Z ziemi do nieba wiedzie bo-
wiem tylko jeden szlak, ktéry z koniecznosci musi zawsze prowadzic
przez ludzkie serce.

Rano 17 lutego 1941 r. zostal o. Kolbe wraz z czterema ojcami zakon-
nymi zaaresztowany i osadzony w wigzieniu na Pawiaku w Warszawie.
Po kilku tygodniach, bez zadnego wyroku, znalazl si¢ w obozie zaglady
w Odwiecimiu, a wiec w miejscu bezimiennego cierpienia, strachu, udreki,
glodu, upokorzenia, $mierci. Zdegradowany jako duchowny i jako czlo-
wiek do numeru 16670 zmuszony byl, ten chory przeciez zakonnik, do
wykonywania najciezszych rob6t na réwni z innymi. Ale i teraz znaj-
duje Bozy czlowiek dosé sily, by nies¢ pocieche wspdlcierpigecym i prze-
konywaé ich, ze ,,Bég takze i tu nad nami czuwa”’, ze ,skoro istnieje
Boza sprawiedliwoéé to nie wolno sie zalamywaé” Na ostatniej kartce,
jaka napisal do Matki 15 czerwca, dal jeszcze raz wyraz swej wierze

przekonaniu, ze ,,Bég jest w kazdym miejscu”, a wiec i posrodku oswieg-
cimskiego piekla. Mimo surowego zakazu wykonywania jakichkolwiek
postug religijnych, spowiadal potajemnie wspdlwiezniow i udzielal cier-
pigcym i chorym rozgrzeszenia. W ten sposéb nawet za tym ,,ostatnim
kregiem piekla” glosit o. M. Kolbe Ewangelie i przywracal slowu ,,swia-
dek” jego pierwotne, autentyczne znaczenie *.

To co$ nieoczekiwanego wydarzylo sie posrodku lata, kiedy podczas
wieczornego apelu okazalo sie, iz brakuje wieznia z bloku nr 14. Ko-
lektywna kara wymierzona przez lagerfiihrera dosiegla jedenastu wiez-
niéow; mieli ponie$¢ $mieré¢ w bunkrze glodowym. Wsrod przypadkowo
wybranych skazancéw znalazl sie mledy ojciec rodziny, ktéry z jekiem
wspomnial zone i dzieci. By! to zyjacy do dzi§ w Brzegu Franciszek
Gajowniczek. Za niego wlasnie zdecydowal sie ponie§¢ $mieré o. M. Kol-
be: ,,Ja chcialbym i$¢ na $mieré¢ zamiast tego skazanego”. ,,Dlaczego?”’
— zapytal zirytowany lagerfiihrer. O. Kolbe odpowiedzial zwyczajnie bez
cienia religijnego patosu czy egzaltacji: ,,Jestem sam, a on ma zone
i dzieci” Wpyraznie zaskoczony i zdezorientowany lagerfiihrer zapytal
jeszcze: ,,Twdj zawdd?’ — odpowiedzial o. Kolbe: , Ksigdz katolicki”.
A potem w straszliwie przygniatajaca cisze padlo juz tylko jedno slowo
lagerfiihrera: ,,1dz!”

,,O. M. Kolbe urodzil si¢ dla tego czynu i w tych mrocznych godzi-
nach dopelnil si¢ sens jego zycia” Radykalnoé§é chrzescijanskiej pro-
egzystencji osiggnela w jego czynie pelnie i blask. Wszystko czego przed-
tem dokonal zblaklo w obliczu owego — w najlepszym tego slowa zna-
czeniu — rycerskiego, a zarazem $§wietego czynu.

10 Tamze s. 52.
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O. Kolbe, wraz z pozostalymi skazahicami, umieszczono w ponurym,
nagim bunkrze $mierci. Umierali tam po kolei w nieopisanych mekach
glodu, a bardziej jeszcze pragnienia, wydajac nieludzkie, nieprzytomne,
ostatnie jeki i rzezenia. I po raz pierwszy w dziejach obozu, z tego
miejsca totalnej rozpaczy i beznadziei, slychaé bylo $piew religijnych
piesni — ostatni $lad ziemskiej obecnosci Bozego czlowieka, ojca Mak-
symiliana. Ten staby fizycznie, schorowany czlowiek zmar! jako ostatni
po otrzymaniu zastrzyku z usmiercajacy dawkag fenolu.

Smieré o. M. Kolbe wywolala w obozie wielkie poruszenie i przez
wiele dni byla niemal wylgcznym przedmiotem rozméw oswiecimskich
wiezniéw. I choé jeszcze nie potrafiono tego wyraznie sformulowaé,
wiedziano juz, ze stalo sie co$, czego rozmiary przekraczaly ich oceny
i kalkulacje. Po latach sformulowal to lapidarnie ks. Prymas Stefan
Wyszynski: ,,0. Kolbe jest postacia, nad ktéra Swiat nie potrafi przejsé
fatwo do »porzadku dziennego«, on przezwyciezy! nienawis¢ i on jest
zwyciezea tej wojny’ Y. Jego wielkos¢ mierzyé trzeba ogromem jego
milosci do Boga, ktérg udokumentowal! ostatecznie radykalng proegzy-
stencje, bezwzglednym byciem dla blizniego az do przekroczenia ostat-
niej egzystencjalnej granicy. Stgd tez dla wspdlczesnego czlowieka,
wieznia roznych ideologii i systemow wartosci, dla ziongcych niena-
wiscig zwalczajacych sie blokéw i ugrupowan jest o. M. Kolbe w swojej
radykalnej proegzystencji jednoznacznie czytelnym drogowskazem i na-
dzieja.

II. RADYKALNQOSC CHRZESCIJANSKIEJ PROEGZYSTENCIJI

Dla o. M. Kolbe wszystko koncentrowalo sie ostatecznie w miloSci,
ktorg niost swoja gleboks, niezlomng wiarg. Ostatni, kulminacyjny etap
jego zycia udokumentowal te prawde — jak juz wspomniano — Ze dro-
ga do Boga wiedzie przez serce drugiego czlowieka, Ze nie ma innej
drogi do Boga jak partycypacja w Chrystusowym byciu dla innych, w
proegzystencji Syna Bozego.

Jezeli chcemy zglebi¢ tajemnice Chrystusa, ktory jest ostateczng
normg i modelem chrzescijanskiego postepowania, to pamieta¢ musimy,
ze dla nas ludzi kazda epoka i kazda godzina historii jest takze zrédlem
tenlogicznego poznania. A wigc takze Zrodlem poznania Chrystusa, jako
ze nigdy i tak nie bedziemy w stanie wyczerpaé¢ Jego ,,niezglebionego
bogactwa” (Ef 3, 8). Dlatego tez czlowiek kazdej epoki poznaje Go ina-

11 Tamze s. 93 (por. takze s. 65).
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czej i w nowy sposéb. Zacheta Soboru Watykanskiego II, dotyczaca
$ledzenia ,,znakéw czasu”, ma wiec i w tym przypadku swoje zastoso-
wanie (zob. KDK 40, 44, 62). I tak oto w zaleznoéci od dane] chwili
czasu mozna posia$é nowe i glebsze poznanie Chrystusa, zgodne zresztg
z wymogami kazdej epoki.

Abstrahujgc od wielowymiarowosci biblijnego obrazu Chrystusa mo-
zemy zatem moéwié — patrzac retrogresywnie — o Chrystusie Nauczy-
cielu (Christos didaskalos) pierwszych wiekéw, o Wszechwladey (Pan-
tokratorze) u schylku $wiata antycznego, o Imperatorze Kos$ciola ro-
manskiego, a dalej o Mezu Boleéci z okresu zaraz i pomorow oraz nie-
powodzeh wypraw krzyzowych, czy wreszcie o Ukrzyzowanym z czasow
reformacji. Inne aspekty postaci Chrystusa eksponuja np. obrazy zwia-
zane z kultem Serca Jezusa czy Chrystusa Kréla. Ta wieloé¢ przedsta-
wiett Jezusa Chrystusa jest §wiadectwem zywej wiary teologow i wier-
nych, ktérym Chrystus jawil sie jako przynoszacy w mocy Ducha Swie-
tego wybawienie na miare udreki czasu, w ktérym wypadlo im zyc.
Aktualne zagrozenie, wymogi i nacisk chwili odgrywaly wiec kazdora-
zowo W ksztaltowaniu obrazu Chrystusa i zwigzanych z nim tresci
decydujaca role.

W $cistym nawiagzaniu do owych ewoluujacych obrazéw Chrystusa
dochodzimy dzisiaj do dynamicznego obrazu Teilharda de Chardin, jak
réwniez do ujecia Chrystusa jako pro-egzystujgcego. Zwlaszcza ostat-
niemu modelowi nalezaloby w przypadku ojca Kolbe przyzna¢ w te]
chwili znaczenie szczegdélne. W atmosferze ogoélnej niepewnosci, w ob-
liczu grozy totalnej zaglady, ktéra oznacza skrajny brak milosci i bez-
graniczny egoizm, zwraca bowiem bezrady czlowiek spojrzenie ku temu,
ktory zyt calkowicie bezinteresownie, ku temu, ktory radykalnie pro-
-egzystowal, ku Jezusowi Chrystusowi, Synowi Bozemu. Ten nowy obraz
wzglednie model eksponuje nie tyle ,istote” Chrystusa, ile raczej jego
,egzystencje”, ktéra, w sposéb integralny wyraza sie w proegzystencji.
Owa proegzystencja ma charakter dwuwymiarowy: Jezus jest czlo-
wiekiem ,,dla innych”, poniewaz by! on calkowicie zorientowany na zy-
cie ,,dla Boga i z Boga”.

Jezus zaangazowal sie dla grzesznikéw i biednych — zgodnie z re-
lacjami Ewangelii — az do wejscia w $mieré. Jako Christus traditus
w totalnej orientacji pro vobis wydal on siebie samego do konca i cal-
kowicie. Tego rodzaju oderwanie sie od siebie i calkowicie bezintere-
sowne transcendowanie (wyjscie poza i ponad siebie) ku blizniemu jest
antropologicznie mozliwe jako dzialanie i skutek samowyniszczajgcego
transcendowania ku Bogu. Jezus Chrystus zyje par excellence z Boga
i dla Boga. On byl wszakze ,,na poczatku” u Boga, poniewaz jako od-
wieczne Stowo jest preegzystujagcym Synem Boga; On tez jako taki wyda-
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jac sicbie w posluszenstwie, zanim zmar! dla ludzi, zmarl najpierw dla
Boga. Smier¢ Jezusa dajaca zbawienie nalezy ostatecznie rozumieé¢ jako
wydarzenie wewnatrztrynitarne, czyli jako niesiona Duchem Swietym
sama siebie wyniszczajgca milosé Ojca ku Synowi i Syna ku Ojcu i dla-
tego wlasnie jako ,,$Smieré Smierci”

Dwubiegunowoé¢ radykalnej proegzystencji Jezusa Chrystusa — dla
Boga i dla czlowieka — znajduje jakby wyraz w jego rozpieciu na po-
ziome]j i pionowe] belce krzyza . Tajemnica niosacej zbawienie horyzon-
talnej proegzystencji jest dZwigana moca wertykalnej inegzystencji (eg-
zystencji wsobnej), mocg ontycznego bycia w Bogu i Jego namaszcze-
niem Duchem Swietym.

Tak integralnie pojeta proegzystencja Chrystusa, dzieki syntezie te-
ologicznych i humanistycznych aspektéw, zdolna jest niewagtpliwie staé
sie dla wspdlczesnego czlowieka szczegélnie aktualnym i przekonywa-
jacym modelem zycia. W dobie ogoélnego kwestionowania problematyki
sensu umozliwia bowiem utwierdzenie nowej orientacji i postawy zy-
ciowej, ukazuje nowe wymiary sensu i celu zycia. Wazne jest to, ze w
pewnych aspektach moze ona zosta¢ zaakceptowana réwniez na plasz-
czyznie czysto humanistycznej, niereligijnej, o czym $wiadczy zreszta
zywe zainteresowanie proegzystencjg Jezusa ze strony niektérych wspoél-
czesnych przedstawicieli krytycznego marksizmu *,

Ewidentne jest, Ze postepowanie Jezusa przedstawia Nowy Testament
jako stuzebnag i oddajacg sie za nas na sposdéb proegzystencji milosé,
ktéra zaangazowanie Boga dla nas manifestuje w sposéb eschatologiczny
(por. Rz 5, 8; 8,31 inn.; J 3, 16; 1 J 4, 9). Nasze pelne wiary przyjecie
i afirmacja tej eschatologicznej milo$ci Boga oraz kontynuowanie jej
nasladowania w zyciu z Chrystusem i w Chrystusie, czyli w oparciu
o moc Ducha Swietego, powinna tez okreslié w sposéb zasadniczy mo-
ralne zycie wierzgcych . Postepowanie Jezusa jest w kazdym razie dla
nas przykladem i miarg sluzebnej i oddajacej sie calkowicie milo$ci.
,, PO tym poznaliSmy milos¢, Zze On oddal za nas Zycie swoje. My takze

12 Por. H. Schliirmana. Der proexistente Christus — die Mitte des Glaubens
von Morgen. ,.Diakonia” 3:1972 s. 147-190; tutaj s. 157. Zob. takze H. Schirmann.
Jesu ureigener Tod. Freiburg 1975 s. 137-155.

13 Zob. przykladowo: Christentum wund Marxismus. Hrsg. E. Kellner. Wien 1966;
M. Machoveé. Jesus fiur Atheisten. Stuttgart 1972; M. Spieker. Neomarxismus
und Christentum, Zur Problematik des Dialogs. Miinchen 1974; Marxisten und die
Sache Jesu. Hrsg. J. Fetscher u. M. Machove¢. Miinchen 1974.

¥4 H Schirmann. Die Frage nach der Verbindlichkeit der neutestamentli-
chen Wertungen und Weisungen. W: Prinzipien christlicher Moral. Hrsg. J. Rat-
zinger. Einsiedeln 1975 s. 18 n.
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winniémy oddaé Zycie za braci” (1 J 3, 16). Nasladowanie Chrystusa
jako treséé¢ bycia chrzescijaninem winno wiec koniecznie zmierza¢ ku ta-
kim wlasnie wymiarom mitosci.

Zyjacy Chrystus wzywa wszystkich ludzi, przede wszystkim za$ nas,
jego wyznawcéw, do osobistego péjscia jego $ladami. Ma to byé jednak
nie kopiowanie, czy literalnie pojeta imitacja, lecz osobiste i zindywi-
dualizowane nasladowanie Chrystusa na zasadzie korelacji, paralelizmu,
odpowiednioéci. To ja mam Chrystusowi zawierzy¢ i kierujac si¢ drogo-
wskazami jego dzialania i$¢ przez zycie mojg osobista droga. Jest to
ogromna mozliwo$é, ktérej nie nalezy traktowaé jako przymus, ale jako
nieoczekiwang szanse i prawdziwy dar, jako autentyczng laske, jako dar
Bozego Ducha. Jest to zatem laska, ktéra nie stawia warunkow wstep-
nych, a wymaga tylko, by ja przyja¢ i wedlug niej orientowaé¢ swoje
zycie *,

Istotnym elementem nasladowania Chrystusa jest duchowy proces
przyswajania sobie jego sposobu mys$lenia, jego sposobu wartosciowania,
patrzenia, odczuwania. I znowu nie chodzi tu o niewolniczg imitacje
zewnetrznych przejawéw mentalnosci Jezusa, ale o paralelizm nasze]j
postawy w stosunku do istotnej orientacji Chrystusa, do jego nastawie-
nia milosci i posluszenstwa ku Ojcu, do jego radykalnego zwrdcenia sie
ku drugiemu czlowiekowi. Nasladowanie Chrystusa pojmowane jako piel-
grzymowanie w Duchu Swietym do Ojca powinno wiec odzwierciedlaé
wewnetrzng jednosé Chrystusowej milosci ku Bogu i drugiemu czlowie-
kowi i wyraza¢ si¢ w urzeczywistnianiu jego proegzystencji. Wlaénie tak
jak ukazal nam to jednoznacznie ojciec Kolbe. Jego konicowy heroicz-
ny gest zyciowy udowodnil nam wszystkim w bardzo prosty sposéb,
ze chrze$cijanska egzystencja jest zawsze po prostu i przede wszystkim
pro-egzystencja; bycie chrzeScijaninem oznacza bowiem w istocie przej-
Scie od bycia dla siebie ku byciu dla innych. W zasadzie ,,dla” wyraza
sie zreszty podstawowe przykazanie chrzescijanskiej egzystencji w ogoéle.
Bycie chrze$cijaninem oznacza¢ musi wigc rezygnacje z centralizacji zy-
cia ku wilasnemu ,ja”, by zwigza¢ swoja egzystencje z ukierunkowang
na Boga i czlowieka egzystencjg Jezusa Chrystusa .

Trzeba koniecznie z naciskiem podkreslié, ze pelne i autentyczne
bycie chrzescijaninem postuluje urzeczywistnianie proegzystencji Chry-
stusa w caloksztalcie jej radykalizmu, jak tez jej uniwersalizmu, tzn.
w aspekcie jej bezwarunkowej, totalnej orientacji ku kazdemu cztowie-

5 H Kiing. Existiert Gott? Miinchen 1978 s. 755 n.; tenze Christ sein. Miin-
chen 1974 s. 536.

1 Por. J. Ratzinger. Einfiihrung in das Christentum. Miinchen 1968 s. 205-207.
J. Strzelecka. Maksymilian M. Kolbe. Fiir andere leben und sterben. Freiburg
1931.
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kowi i calej ludzkoseci. Z chwilg poczecia Jezusa z Ducha Swietego, czyli
kiedy Bog stal sie czlowiekiem, otrzymatl chrzescijanin w kazdym dru-
gim czlowieku — siostre lub brata, a cala ludzkos$¢ stala sie rodzing
Chrystusa. Miedzyludzka solidarnos¢ staje sie w ten sposob autentycz-
ng rzeczywistoscig dopiero na plaszczyznie radykalizmu i uniwersaliz-
mu chrzescijanskiej proegzystencji.

Pierwotna radykalroé¢ bycia chrzescijaninem — odwazna, powodo-
wana zarem Bozego Ducha — pozostaje zatem palacg potrzebg naszego
czasu. Jedynie bowiem ona jest zdolna ,,odnowi¢ oblicze ziemi”, mani-
festujac innos¢, nowosé oraz nieprzemijajgcg aktualno$é chrzescijanstwa,
dla ktérego nasz $wiat nigdy nie mial i mieé¢ nie bedzie alternatywy.
Sam Chrystus Pan musi jednak w tym przypadku stanowié¢ definitywny
model naszego bycia czlowiekiem . Bowiem jedynie wtedy stanie sie w
pelni wiarygodna nauka Kosciola, ze wlasnie sam ,,czlowiek jest pierw-
sza 1 zasadnicza drogg Kosciola, droga ukazang przez samego Chrys-
tusa i prowadzacg nieodzownie przez tajemnice Wcielenia i Odkupienia’;
tak jest, ze wszystkie w ogole drogi Kosciola prowadzg zawsze do czlo-
wieka '®, objawiajac tym samym ,,bogatego w milosierdzie Boga”, utwier-
dzajac réwnoczes$nie prawdziwg ,,cywilizacje mitosci”, bez ktorej nie wi-
da¢ juz dla swiata ratunku.

I1I. BUDOWANIE CYWILIZACJI MIELOSCI

Jeden przynajmniej fakt powinien byl wyjasni¢ wszystkie nasze
dotychczasowe wywody, ze mianowicie tylko tworczy radykalizm chrzes-
cijanski na miare ojca Kolbe wydaje sie byé¢ dla wspdlczesnego swiata
pierwszg ogolnoludzka potrzebg chwili. Jako taki ma on réwnoczesnie
tez wyraznie kairologiczny charakter i dlatego tez musi byé¢ dzielem
Tego, przez ,ktérego milo$¢ Boza rozlana jest w naszych sercach” (Rz 5, 5).
To samo nalezy oczywiscie powiedzie¢ takze o budowaniu i samej struk-
turze cywilizacji miloSci w naszym chrzescijanskim $§wiecie. Jej doma-
gal sie w swoich zamierzeniach juz tak usilnie, bedgcy niewatpliwie
takze dzielem Ducha Swietego, Sobér Watykanski II. O nia wolal row-
niez calg nowoscig postawy ,,Stugi slug Bozych” inicjator wielkiej od-
nowy Kosciola katolickiego papiez Jan XXIII. Za§ po imieniu nazwal
ja Pawel VI, wskazujgc na nig wielokrotnie ,,jako na cel, do ktérego

17 1,, Ullrich. Jesus Christus — Auslegung Gottes und Modell des Menschseins.
W: Die Frage mach Jesus Christus im okumenischen Kontext. Hrsg. H. Kirchner.
Berlin 1980 s. 28-60.

18 Redemptor hominis nr 14.
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winny zmierzaé wszelkie wysilki w dziedzinie spolecznej i kulturalnej,
a takze ekonomicznej i politycznej” . Ale dopiero w nauczaniu Jana
Pawla II, a zwlaszcza w jego encyklice Dives in misericordia otrzymala
tak pojeta cywilizacja to, co mogliby$my $miato nazwaé jej — o Ewangelig
oparta — magna charta. Papiez ten juz wczeéniej wolal: ,,Pomdzcie mi
zbudowaé¢ uniwersalng cywilizacje milosci” ¥, podkreslajac, ze ,,nadszed!
czas, bysmy zaczeli mysleé o przyszlosci Europy nie z pozycji sily i prze-
mocy, nie ze stanowiska przewagi gospodarczej oraz wlasnej korzysci,
lecz z punktu widzenia cywilizacji milosci, ktora umozliwia kazdemu
narodowi pozostaé soba, a wszystkim narodom razem wzigtym uwolnic¢
sie od grozby nowej wojny i wzajemnego wyniszczania sie *. Sam ojciec
Kolbe sformulowal to przekonanie bardzo trafnie twierdzac, ze ,,twoércza
jest wylgcznie milo§¢” Chodzi teraz o to, bySmy sie trescig tegoz cen-
tralnego stwierdzenia zechcieli wszyscy serio przejaé. Milos¢ pojeta jako
sila, a nie tylko samo uczucie, zawsze zapala do tworczego dzialania.
Ja mozna tez poréownaé¢ do slonca, ktére przySwieca zaréwno dobrym
jak i zlym ®#, O tym winniSmy szczegélnie zwlaszcza my Europejczycy
pamietaé, ktéorych juz niejednokrotnie zadowolila sama idealistyczna po-
gon za prawda jako wyraz naszej bardziej racjonalistycznej postawy zy-
ciowej. Oczywiscie sama prawda jest zawsze czyms$ wielkim i wznio-
slym, ale w konkretnej egzystencji chrzescijanskiej liczy sie przede wszy-
stkim jej ewangeliczna realizacja, jej czynienie, i to w miltodei (por.
Ef. 4, 15).

Skondensowane i wciaz jeszcze potegujace sie zlo oraz nienawisé w
naszym $wiecie moze doprowadzi¢ w swoich licznych przejawach — na-
prawde — do totalnej zaglady bez cudu cywilizacji milosci. A przejawa-
mi tymi sg na pewno rézne postacie wspolczesnego terroryzmu, gwaltu
i ucisku. Jakie to smutne, ze dla nich nie ma juz zadnych nietykalnych
swietosci w postaci oséb, rzeczy czy miejsc! Wystarczy tu choéby przy-
pomnie¢ ow dies ater z 1981 r., w ktéorym to nawet w , §wietym miescie”
na placu przed bazylika $w. Piotra rozlegly sie mordercze strzaly. W
tylu przeciez rejonach na kuli ziemskiej, w dumnych czasach wielkiej
godnosci ludzkiej, rozlewa sie w tej chwili bratobdjczo krew, pozbawia
si¢ ludzi wolnosci, ciemigzy sie¢ wspdlobywateli, wiezi lub internuje sie
ich za przekonania, lamigc im sumienia. Czyz w takiej sytuacji mozna
przejs¢ ,,neutralnie” obok i nie chcie¢ uslysze¢ natarczywego apelu i wo-

1% Dives in misericordia nr 19.

20 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.). Papst Johannes Paul II.
in Deutschland. Bonn 1980 s. 127.

21 Tamze s. 204.

22 Nigg, jw. s. 60.
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tania o budowanie ocalajacej cywilizacji milosci? Zadng miarg, gdyz
postawa taka bylaby réwnoznaczna ze zdrada Ducha Chrystusa. ,,Powin-
niSmy sie strzec, eksplikowaé¢ milo$¢ wygodnie” — przypomnial Jan
Pawel II w Szkocji proszac i blagajac swiat o otrzeiwienie.

Pytajgc za$§ o aktualny sposéb ludzkiej realizacji cywilizacji miloSci,
nalezaloby w zakresie papieskiego nauczania wskazaé¢ szczegdlnie na
uwydatniony tu poczwdérny prymat, mianowicie prymat osoby przed
rzeczg, etyki przed technika, dazenie, by ,,bardziej by¢” przed dgzeniem,
by ,,wiecej mieé¢”, oraz milosierdzia przed sprawiedliwoscig®. Jak to
wszystko przelozy¢ na jezyk chrzescijanskiego zycia codziennego, najle-
piej mozna odczytaé z egzystencji ojca Kolbe. Podobnie jak u wszystkich
Swietych, spoczywa réwniez u niego gléwny akcent na egzystencji. Ina-
czej w ogole byloby nie sposéb pomysleé¢ o konkretnej realizacji Ewan-
gelii. ,,Chrzescijanin musi sie przedrzeé¢ ku personalnemu ujeciu prawdy
chrzescijanskiej; on musi przedrze¢ sie do istnienia” *. Inaczej, suma-
rycznie rzecz ujmujac, nalezaloby w tym przypadku réwniez pozwolié
na wszystkich zasadniczych odcinkach zycia spolecznego dojsé konkret-
nie do wladzy milosci (,,die Macht der Liebe zur Macht kommen zu las-
sen!’) ¥, A wiec konsekwentnie rowniez i w polityce. Owszem, kto$
moéglby tu slusznie powiedzie¢, ze swiatem nie sposob rzadzi¢ w opar-
ciu o ,,Kazanie na goérze”, to po prostu utopia. Zgoda, ale czy zdolamy
go naprawde od podstaw i radykalnie, in radice, czyli w sensie cywili-
zacji milosci, na innej drodze zmieni¢? Chyba nigdy, bo prawdziwego
odnowienia $wiata dokona¢ moze wraz z nami, z jego mieszkancami,
wylacznie zbawcza milosé Ducha Swietego, ktéra naprawde odradza
i ,,czyni wszystko nowe” (zob. Ap 21, 5). Nasz $§wiat nie ma zatem w
tej chwili innej alternatywy przed sobg jak tylko serio pojeta i na wzér
ojca Kolbe radykalnie realizowana proegzystencja chrzescijanska, jako
najskuteczniejsza droga do takiej cywilizacji. Swieci s3 w ogdle ,,ludz-
mi egzemplarycznymi” oraz ,,wzorcami egzystencji chrzescijanskiej”
i wlasnie jako tacy stanowia w krytycznych sytuacjach réwniez dro-
gowskazy w przyszltosé. W przypadku ojca Kolbe warto w tym kontek-
Scie od razu spojrze¢ na niezwykle trafng wypowiedz dawnego kardy-
nala krakowskiego Karola Wojtyly: ,, W S$wiecie nienawisci odnidst 6w

28 Zob. Redemptor hominis nr 16; Dives in misericordia nr 12.

M Nigg, jw. 8. 68.

28 H. Zahrnt Westlich von Eden. Mlinchen 1981 s. 163.

26 Zob. W. Nigg. Der exemplarische Mensch. Begegnungen mit Heiligen. Frei-
burg 1972; tenze. Die Heiligen kommen wieder. Leitbilder christlicher Existenz.
Freiburg 1973.
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czlowiek z numerem 16670 najtrudniejsze i najwieksze spoéroéd wszyst-
kich zwyciestw, zwyciestwo mitosci, ktéra przebacza” *.

Niezaleznie zatem od konfesyjnej interpretacji, naklaniaja sSwieci
kazdego z nas do nasladowania radykalnej i uniwersalnej proegzystencji
Jezusa Chrystusa — Odkupiciela §wiata. ,,I nie ma w zadnym innym
zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia,
w ktérym mogliby$émy byé zbawieni” (Dz 4, 12). Nan wskazuje nam bar-
dzo wyraznie nasz $wiezo kanonizowany, czyli na oltarze wyniesiony
rodak, wlasnie jako ,,Meczennik milosci”’, jako ,,Swiety Europy” oraz
,,Swiety przyszlosci” Zechciejmy tylko ewangelijny apel jego zycio-
wego czynu jednoznacznie zrozumieé i na swéj sposéb serio nasladowac.

MAXIMILIAN KOLBE
ALS WEGBEREITER EINER ZIVILISATION DER LIEBE

Zusammenfassung

Solch eine Sicht des am 10. Oktober 1982 heiliggesprochen ,,Méartyrers der Liebe”
dringt sich direkt auf, wenn man ihn in seiner integralen Bedeutung fir die
Zukunft der Menschheit ins Auge fassen will.

Abgesehen vom heroischen Finale, stellte nimlich Pater Kolbe sein ganzes Le-
ben in seinen preisterlichen Liebesdienst. Weil ihm stets ,,der Mensch als Ort Got-
tes” galt, sind wir befugt, sein ganzes Leben als Aufweis dar unentbehrlichen anthro-
pologischen Dimersion der Gottesliebe zu betrachten. Die Radikalitit seiner gelebten
christlichen Proexistenz kam ganz besonders in der Hoé6lle von Auschwitz zum
Ausdruck, als sich Pater Kolbe als Priester entschied, stellvertretend fiir einen
Fam'lienvater in den Hungertod zu gehem, und dadurch zugleich auch anderen zur
Sinndeutung ihrer qualvollen Leiden und zum Ausharren verhalf. Gerade dadurch
ist er zu einem glaubwiirdigen Zeugen der Liebe, ja zum konkreten Wegbereiter
einer ,Zivilisation der Liebe” fiir uns heute geworden, so wie sie aktuell Johannes
Paul II. als Aufgabe der ganzen Menschheit zu betonen und alle zu ihrem Auf-
bau aufzurufen pflegt. Wenn wir im vollen Ernst bemiiht sind, ,,die Macht der
Liebe zur Macht kommen zu lassen”, kann dies eine Rettung der Menschheit be-
deuten, In diesem Sinn ist Pater Kolbe auch in der Tat ,,der Heilige Europas” und
,,der Heilige fiir die Zukunft”.

27 Stowa te stanowia motto wcigz tutaj cytowanej pracy protestanckiego hagio-
grafa W. Nigga, ktéra nalezy zapewne do najlepszych biografii naszego Swietego.
Waznym jest w niej zwlaszcza ten szczegél, ze potrafil on fenomen ojca Kolbego
wlasciwie i odpowiednio przyblizy¢é¢ mentalno$ci wspéiczesnego czlowieka Zachodu.
Zob. tu takze: J. M. Mtlodozeniec. Znalem blogostawionego Maksymiliana
Kolbego — czlowieka, ktéry 2ycie oddal za drugiego. Poznan 1981.



