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Eugeniusz S a k o w 1 ¢ z. Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentoéw so-
borowych i posoborowych (1963-1999). Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2000.

Islam jest religia, ktorej liczba wyznawcow rosnie z roku na rok. Uwazna lektu-
ra statystyki, ktorg Pan dr Sakowicz przedstawit we Wstepie swej ksigzki!, zmusza
czytajacego do wielowgtkowych refleks;i:

(1) Przede wszystkim islamu nie sposéb dzi$§ traktowaé jako ,religi¢ wyraznie
zakreSlonego regionu geograficznego” ,,Muzulmanie to nie tylko Bliski Wschod”
podkres§la Autor. Wielu bowiem wyznawcow spotyka si¢ w krajach afrykanskich
1 azjatyckich. W Europie, pod koniec lat dziewigédziesigtych minionego stulecia,
mieszkato ich ok. 23 miliony, co stanowito 2% populacji kontynentu. Prognozy wska-
Zujy, ze wyznawcOw islamu na Starym Ladzie w 2025 r. moze byé od 40. do 50.
milionéw. Muzutlmanami nie sg juz wylacznie gastarbeiterzy czy imigranci z kolonii.
Pojawia si¢ coraz wigcej konwertytéw posréd Europejczykéw, a islam ,,zakorzenia
si¢ dzi§ w Europie, azeby zapelni¢ pustk¢ po «umierajacym» chrze$cijanstwie”
(s. 19)% Istnieje przekonanie o islamie obecnym i zakorzeniajagcym si¢ w Europie
jako przyczotku islamizacji Stanow Zjednoczonych;

! Informacje dotyczace stanu liczbowego i rozwoju islamu pochodza z omawianej publi-
kacji (s. 16-20).

Skroty, procz zaznaczonych w tekscie, podajemy na podst.: Encyklopedia Katolicka.
Wykaz skrétéw. Oprac. przez J. Warminskiego, E. Gigilewicza, R. Sawe¢. Wyd. 2 popr. i rozsz.
Lublin 1993.

2 Autor uprzedza to stwierdzenie uwaga, ze w samych Niemczech w 1992 r. bytlo ponad
5 tys. konwertytéw sposrdéd etnicznych Niemcow. Sytuacja w Polsce zostata przedstawiona
przez Autora w odpowiednim hasle w Encyklopedii Katolickiej (E. Sakowicz. Islam. 11. Dzie-
je. 2. W Polsce. EKat VII 507-509).
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(2) Przepowiadanie Kosciota ,,spotykaé si¢ zaczyna z «dobra nowing» muzul-
manow, wierzacych w zblizajaca si¢ nowa er¢ ogdélnoswiatowego islamizmu” i prze-
konaniem, ze to ich religia moze stanowié przysztosé dla ludzkosci, a szczegblnie
tam, gdzie modny jest agnostycyzm i wyraznie zauwazy¢ mozna rozbrat pomigdzy
religia a kultura 1 zyciem codziennym: ,,Misja muzutmandw, zlecona im do wypetnie-
nia przez Allaha, jest przezwyci¢zenie sceptycyzmu, beznadziejnosci, pustki egzy-
stencjalnej, destrukcyjnego materializmu, ktére staly si¢ cechami rozpoznawczymi
cywilizacji euro-amerykanskiej, a wigc, wedlug muzulmanéw, cywilizacji chrzesci-
janskiej” (s. 20);

(3) Islam jest zamknigty nie tylko ,,wobec prawd i interpretacji wiary podawa-
nej przez chrzescijafistwo”, ale i przekonany o tym, ze wszystkie religie czy grupy
wyznaniowe ni€ maja racji istnienia: ,Liczne kraje muzuimanskie z tego powodu
nic toleruja na swoim terenie zadnej innej religii”, a chrzescijanstwo ,postrzegane
jest czgsto jako «klin» wbity pomigdzy judaizm a islam” (s. 21)°.

Wszystko wskazuje na to, ze islam staje si¢ na nowo wyzwaniem, przed ktorym
staje chrzescijanstwo w ogodle, a Kosciét rzymskokatolicki w szczegdlnosci. Najpierw
dlatego, ze Kosciol rzymskokatolicki jest przekonany, Zze to Bég go pragnie, po-
niewaz pragnie jednosci, i wlasnie w jednoSci wyraza si¢ cala glebia Bozej agape’.
Towarzyszy mu nast¢pnie przekonanie, ze to ,,Ko$ciol Chrystusa «trwa w Koscie-
le katolickim, rzadzonym przez Nastepce Piotra oraz biskupow pozostajacych z nim
we wspdlnocie»”, a takze, ,,iz «poza jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki
uswiecenia i prawdy, ktére jako wlasciwe dary Kosciota Chrystusowego nakfaniaja
do jednosci katolickiej»™>. Procz pragnienia jednosci ludu Bozego i §wiadectwa wy-
nikajgcego z tej jednosci dla §wiata, ktére od poczatku jest obecne w Kosciele (por.
Ez 37, 16-28; J 11, 51-52; Ef 2, 14. 16)", istnieje w §wiadomosci teologéw przekona-
nie, ze pokdj Swiata zalezny jest od pokoju mi¢dzy religiami’, ktérego podstawe sta-
nowi¢ ma dialog migdzy religiami®. W trakcie tej wymiany nalezy dokona¢ ,,przeba-
dania teologicznego depozytu wiary”, wypracowania podstawowego dla tego dialogu

»kryterium ekumenicznego™ i sformulowania zasad interreligijnej kryteriologii',

Y ,Muzutmanie, odnoszac si¢ do judaizmu i do chrzescijanstwa twierdza, iz prawo Moj-
zesza utracilo swoja moc z chwila, gdy Jezus przyszed! je zreformowaé. Podobnie rzecz sig
ma z chrzescijafistwem. Odkad Mahomet przekazat ludziom definitywne i ostateczne prawo
religijne oraz «ustanowil najdoskonalsza ze wspdlnot» (sura 3, 110) na Swiecie, czyli spo-
teczno$¢ islamu, wszystkie inne ,,grupy” religijne nie maja racji istnienia” (Sakowicz. Dialog
Kosciota z islamem s. 21).

* Por. Encyklika , Ut unum sint” Ojca Swietego Jana Pawta II o dzialalnosci ekumenicz-
nej. OsRomPol 16:1995 nr 6 s. 4-44 art. 9.

5 Tamze art. 10, 2. Papiez cytuje w tym tekscie KK 11, 2.

& Tamze art. 5, 2.

7 Por. cz¢§¢ druga pracy H. Kiinga Projekt Weltethos (3. Aufl. Miinchen-Ziirich 1991)
zatytulowana Kein Weltfriede ohne Religionsfriede.

* Zagadnienie to podejmuje szwajcarski teolog w trzeciej cz¢Sci wspomnianej ksigzki:
Kein Religionsfriede ohne Religionsdialog.

® W przypadku Kiinga kryterium takim moze okazac si¢ ,das Humanum” (tamze s. 119).

1 Tamze s. 127.
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a takze zwrdcic si¢ ku integrujacej trzy monoteistyczne religie $wiata (judaizm,
chrzescijafstwo, islam) postaci Abrahama''.

*

Skoro dialog mig¢dzyreligijny okazuje si¢ szansg dla rozwoju i pokoju §wiata, dla
jednosci $wiata i Kosciota'?, nalezy zatem z najwigksza uwaga przyja¢ monografie
Pana dra Eugeniusza Sakowicza poswi¢gcong dialogowi Kosciota z islamem w latach
1963-1999, ktora jest jego praca habilitacyjna.

Autor jest teologiem §wieckim, pracownikiem naukowym Uniwersytetu Kardy-
nala Stefana Wyszynskiego w Warszawie (dawniej: ATK), sekretarzem Komitetu
ds. Dialogu z Religiami Pozachrzescijanskimi Rady ds. Dialogu Religijnego Epi-
skopatu Polski oraz twdrca kilkuset artykutéw (w tym dotyczacych wielorakich
aspektow dialogu z islamem i samego islamu), a takze zbioru dokumentéw poswig-
conych islamowi zawartych w nauczaniu Kos$ciola rzymskokatolickiego, szczegdlnie
w nauczaniu Jana Pawla II (Warszawa 1997)". Jest wigc osobg jak najbardziej kom-
petentng 1 odpowiednig w naszym kraju, by podjac si¢ opracowania dziela z zakresu
ogélnej teorii dialogu katolicko-muzulmanskiego. Poniewaz do tej pory brak byto
w Polsce tego typu publikacji, Pan Doktor znakomicie odczytal ,,znak czasu”, wzbo-
gacajac polska literature teologiczng i stajac si¢ rzecznikiem dialogu. Jak sam pisze
»,date wyjsciowg [dziela] stanowi rok zwolania Soboru Watykanskiego II, od ktore-
go zaczela si¢ zasadnicza reorientacja pogladow na temat islamu. Dat¢ «spinajaca»
za$ przeprowadzong analiz¢ wyznacza «wigilia» roku 2000, w ktérym Kosciot cele-
bruje obchody Wielkiego Jubileuszu Wcielenia Jezusa Chrystusa” (s. 28).

Prezentowana ksigzka sklada si¢ z dziewigciu rozdziatéw", ktoére sam Autor gru-

" K.-J. Kuschel Streit um Abraham. Was Juden, Christen und Muslime trennt und
was sie eint. Miinchen-Ziirich 1994. Autor tej publikacji w sposdb nast¢pujacy uzasadnia jej
role: ,In der Tat setzt dieses Buch seine Hoffnung darauf: Der gewalttatige Bruderzwist im
Haus Abraham ist nur zu beenden durch Besinnung auf die gemeinsamen Urspriinge. Von
daher agt es dieses Buch, eine kumenische Vision vor Augen zu stellen: die Vision von
einer abrahamischen (besser als abrahamitischen) Okumene von Juden, Christen und Mu-
slimen. Dabei sei von vornherein klargestellt: «Abrahamische Okumene ist hier nicht das
Zauberwort, das alle Unterschiede zwischen den Religionen zum Verschwinden bringen
soll, noch gar ein im Westen erfundener imperialer Zwangsbegriff, der Juden, Christen und
Muslimen ihre religiose Eigenstiandigkeit rauben soll. Eine Theologie der abrahamischen
Okumene, wie sie hier skizziert werden wird, will die Differenzen zwischen diesen drei
grolen monotheistischen Religionen ernst nehmen und doch aus theologisch-religidser
Uberzeugung heraus fiir Friedensund Verstiandtigungsprozesse werben” (s. 13).

12 Zob. wielowatkowo opracowane hasto Dialog w Encyklopedii Katolickiej (111 1258-
1288) oraz opracowanie A. L. Szafranskiego Dialog szansq rozwoju wspdtczesnego Kosciota
w jego Kairologii (Lublin 1990 s. 401-441).

13 Oméwienie tej publikacji: ChS 26:1997 nr 4 s. 152-156; ,Islamochristiana” 23:1997
s. 207-298; TPow 1997 nr 46 s. 10; HD 68:1998 nr 2 s. 131-133; ,Nasz Dziennik” 1998
214.045s. 9.

14 1. Dialog miedzyreligijny oraz dialog z islamem w swietle dokumentéw Soboru Watykan-
skiego II (s. 39-81); I1. Dialog miedzyreligijny oraz dialog z islamem w nauczaniu Pawta VI



170 RECENZIJE

puje w trzy czgsdci. (1) Trzy pierwsze rozdzialy stanowia ,chronologiczne tto” mie-
dzyreligijnego dialogu Kosciota, w tym dialogu z islamem, dotyczg takze rozwoju
1znaczenia pojgcia ,,dialog” w dokumentach koscielnych. (2) Rozdziat czwarty - sto-
sunkowo najwickszy — poSwi¢cil Autor metodycznej refleksji na temat dialogu z is-
lamem, a wi¢c jego pojeciu, genezie, przejawom, partnerom, warunkom i formom,
a takze celowi i przeszkodom mu towarzyszacym; tworzy on ,,cz¢$¢” druga pracy.
(3) Z kolei rozdzialy od pigtego do dziewiatego wyznaczaja trzecig czg$¢ refleks;i,
ktora dotyczy zasad wiary, a wigc pojecia Boga, objawienia, eschatologii, znaczenia
osoby Jezusa 1 Jego Matki oraz kultu, ktore zawarte s3 w nauce Koranu i w tradycji
muzulmanskiej oraz mozliwosci dogmatycznego, a wigc wolnego od relatywizmu i in-
kluzywizmu mi¢dzyreligijnego dialogu ze strony KoSciota rzymskokatolickiego.

*

1. Cz¢$¢ pierwsza pracy Pana Doktora zawiera wnikliwg dokumentacj¢ Swia-
dectw, ktore zostaly poSwiccone zagadnieniu dialogu Kosciola z islamem. Dialog
bowiem w Swiecie wspolczesnym okazal si¢ skutecznym sposobem (metoda) ,.kon-
frontacji 1 zrozumienia pogladow, wspoldziatania w zakresie wspOlnego poszukiwa-
nia prawdy, obrony wartosci ogélnoludzkich i1 wspélpracy dla sprawiedliwosci spo-
tecznej i pokoju. Zaktada uznanie godnoSci oraz wolnosci kazdego cztowieka i jego
prawa do wyrazania wlasnych pogladéw (nawet obiektywnie bl¢dnych) z racji Swia-
topogladowego pluralizmu, wolno$ci sumienia i religii oraz tolerancji”®. Jest uwa-
Zany ,,za podstawowy Srodek regulujacy stosunek Kosciota do Swiata (DWR, KDK)
w celu petnienia misji reli[gijnej], a takze wspétpracy w roznych dziedzinach”'®.
To wladnie ,,na drodze dialogu, w dialogu, poprzez dialog «chrzescijanie spotykaja
si¢ z wyznawcami innych tradyc;ji religijnych, aby razem z nimi podazy¢ ku prawdzie
i wspolpracowac dla wspdlnego dobra»”'’. W tym tez sensie ,,dialog jest cz¢$cia po-
stannictwa Kosciota”'®. By tak byto, Kosciét musiat odby¢ zmudng drogg¢ uczenia si¢
tej postawy poczawszy od Instrukcji Kongregacji Swictego Oficjum De motione oecu-
menica z 20 XII 1949 r., w ktorej zaznaczono jedynie postawe¢ modlitwy Kosciota
0 jedno$¢ chrzescijan i okreslono ,,metody pracy na rzecz powrotu niekatolikow do
Kosciota rzymskokatolickiego”, poprzez zdanie sobie sprawy, ze winien tylko i az
(1) shuzy¢®, do dokumentu Dialog i przepowiadanie. Refleksje i orientacje dotyczgce

(s. 82-104); III. Dialog miedzyreligijny oraz dialog z islamem w nauczaniu Jana Pawta 11
(s. 105-171); IV. Natura dialogu Kosciota z islamem (s. 172-254); V Tajemnica Boga (s. 255-
293); V1. Objawienie Boze (s. 294-316); VII. Prorocy i rzeczy ostateczne (s. 317-366); VIIIL
Jezus i Jego Matka (s. 367-383); IX. Kult Boga (s. 384-437).

¥ R. ELukaszyk. Dialog. EKat III 1258.

1" Tamze.

17 Sekretariat dla Niechrzescijan. Postawa Kosciota wobec wyznawcow innych religii. Re-
fleksje i wskazowki dotyczqce dialogu i misji (10 VI 1984) - cyt. za: Sa ko w icz Dialog
Kosciota z islamem s. 159.

" S akowicz. Dialog Kosciota z islamem s. 159.

¥ Tamze s. 39-44.

nA Sliwinski. Ecclesiam suam. EKat IV 645-646 — cyt. za: S a k o w i ¢ z. Dialog
Kosciota z islamem s. 84-90.
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dialogu migdzyreligijnego i przepowiadania Ewangelii Jezusa Chrystusa z 19 V 1991,
wspolnie opracowanego przez Papieskg Radg¢ ds. Dialogu Migdzyreligijnego i Kon-
gregacj¢ ds. Ewangelizacji Narodéw, w ktérym ,,zagadnienie dialogu potraktowano
w sposOb cato$ciowy i wszechstronny”?'. Od utworzenia Sekretariatu dla Niechrze-
Scijan (19 V 1964) — jednego z pierwszych owocéw Vaticanum I1?2 - do przemiano-
wania tej instytucji na Papieska Radg ds. Dialogu Migdzyreligijnego (28 VI 1988)%.

2. Warto zdac sobie sprawe z tego, gdzie tkwi przyczyna tak zdecydowanego
opowiedzenia si¢ Kosciota za dialogiem, za poszukiwaniem drég zjednoczenia. Ot6z
istnieje ona w refleksji Kosciola nad samym soba, ktdrej owocem stat sie Sobor
Watykanski II (1962-1965), a wigc w eklezjologii. Sobdr ten bowiem byl pierwszym
od prawie tysigca lat, ktory pozwolil na to, by Kosciét gteboko wniknal w siebie,
przemyslat tajemnicg, kt6rg sam jest oraz gl¢biej wniknal w nauke o swym powsta-
niu. swej naturze, swej misji i swym przeznaczeniu®. ,Z tej jasnej i Zywotnej znajo-
mosci siebie — pisat Ojciec Swigty Pawet VI - rodzi si¢ samorzutnie dazno$é Ko-
Sciola do porownania doskonalego i idealnego obrazu Kosciota, jakim go chcial miec
Chrystus jako swoja Oblubienicg §wieta i niepokalang (Ef 5, 27), ze swym obliczem
rzeczywistym, ogladanym obecnie [...]. Stad pochodzi 6w mocny i jakby niecierpliwy
ped Kosciota ku odnawianiu sig, to jest do poprawiania blgddw, jakich jego czion-
kowie dopuscili sig, a na ktére wskazuje i ktore karci jego sumienie, w ktédrym odbija
si¢ jego wlasny wzor, to jest Chrystus”?. To prawda, ze dazenie do autorefleks;ji
i wynikajacej zen odnowy stale bylo obecne w Kosciele. Nigdy jednak tak zdecydo-
wanie i oczywiScie, i z taka konsekwencja, a wrgcz determinacja, nie zostaly one
dokonane, jak podczas obrad Soboru, w jego podstawowych konstytucjach i w poso-
borowym prawodawstwie KoSciola. Przede wszystkim KoSciét odnalazt siebie na
nowo w obrazie Chrystusa Shugi i wspolnoty®. Te dwa obrazy wzajemnie si¢ warun-
kuja i wyjasniaja, dlaczego Koscidt tak zdecydowanie opowiedziat si¢ za dialogiem,
jako ,,sposobem bycia chrzescijanina wewnatrz wlasnej wspdlnoty, a takze postawg
wobec innych wierzacych oraz ludzi dobrej woli”?’. Dialog bowiem ,,0znacza [...] nie

2 H, Z i m o f. Dialog miedzyreligijny w swietle wspétczesnego nauczania Kosciota. ,,Nurt
SVD” 32:1998 nr 2 s. 31 - cyt. za: S a k o w i c z. Dialog Kosciota z islamem s. 162-166.

2 S akowicz. Dialog Kosciota z islamem s. 83-84.

3 Tamze s. 166-167; 198-201.

% Por. List okélny papieza Pawta VI do biskupéw, duchowieristwa, wiernych oraz wszyst-
kich ludzi dobrej woli ,,O drogach, po ktérych Koscidt katolicki ma dzis zmierzaé, by wypetnic
swe postannictwo” (6.08.1964), Londyn 1964 art. 8.

» Tamze art. 9-10.

% Por. K. Wojtyta. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Wyd. 2.
Krakéw 1988 s. 96-132: J. M. R. Till ar d. Kosciét w stuzbie Ojca i ludzi. NOK 49-53;
Jan Pawetl II. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II: Kosciot. W: Nauczanie Ojca
Swigtego Jana Pawta II. Komputerowy zbiér dokumentow papieskich. Krakéw 1999 art. 16, 5-
6; 21, 1-5; 23, 1-6; 24, 1-6; 36, 1-7. )

2 Posynodalna Adhortacja Apostolska ,Ecclesia in Africa” Ojca Swigtego Jana Pawia II
do biskupéw, do kaptanéw i diakonéw, do zakonnikéw i zakonnic oraz do wszystkich wiernych
o Kosciele w Afryce i jego misji ewangelizacyjnej u progu roku 2000 art. 65 — cyt. za: Sako -
w i ¢ z. Dialog Kosciota z islamem s. 135.
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tylko rozmowg, ale takze catoksztalt pozytywnych i konstruktywnych stosunkéw mig-
dzywyznaniowych z osobami i wspélnotami innych religii, majacymi na celu wzajem-
ne poznanie i obopdélne ubogacenie”®, a takze przezwyci¢zanie wilasnych ograni-
czen i wspolne poszukiwanie®”. Z postawy stugi wyplywa wigc pragnienie podjgcia
na nowo przerwanego dialogu katolicko-muzulmanskiego, ktérego genezy ,,dopa-
trywac si¢ nalezy [...] wlaSciwie od samego «zaistnienia» Muhammadowej religii”¥.
Jego rownoprawnymi partnerami s3 ,,wszyscy muzulmanie”, z wyraznym podkresle-
niem przez KoScidl ,,znaczenia dialogu z muzulmanami zamieszkujagcymi w Ziemi
Swietej oraz miodymi wyznawcami Muhammadowe;j religii”®. Zwréocenie si¢ ku
wszystkim muzulmanom, jako partnerom dialogu, koresponduje z ,,muzutmanska
koncepcja ummy, tworzaca spoteczno§¢ wiernych poddanych woli Allaha, zespolo-
nych mocnymi wigzami wiary, tradycji, kultury, prawa, czyli wieloaspektowymi i wie-
lowymiarowymi wi¢zami religii”*. Powazng za$ trudno§¢ w prowadzeniu dialogu
stanowi fakt, ze w islamie (podobnie jak w judaizmie) brak ,centralne; wtadzy,
majacej autorytet w kwestii wiary i moralnosci (na wzor instytucji papieza)”*. Nad-
to ,,Swiat islamu nie jest jednolity”, gdyz w zaleznoSci od kontekstu geograficzno-
cywilizacyjnego — wyksztaicil swa ,,wiclorodnos¢”

Prowadzenie dialogu wymaga od partnerow zdania sobie sprawy z podstawo-
wych zasad, ktore warunkujg jego skuteczno$¢. Autor, opierajac si¢ na analizie do-
kumentéw Kos$ciota i wypowiedziach papiezy, podaje ich kilkanascie (s. 218-225).
S3 to wzajemne uznanie, afirmacja podmiotowosci partneréw, uznanie odrebnosci
drugiej strony, wolno$¢ i otwarcie si¢ na partnera dialogu, gotowos¢ przyjegcia tego,
co komunikuje partner i zaufanie, wzajemne okazanie respektu, lojalnos¢, cierpli-
wo$¢, umiejetno$é przeorientowania opinii o partnerze i wspolnocie, ktorg repre-
zentuje, wspieranie dobra istniejagcego w dialogujacym, realizm i odwaga. Te zasady
wyznaczajg ramy dialogu doktrynalnego, ktéry musi by¢ poprzedzony ,,dialogiem
zZycia”, ,,dialogiem religijnego doSwiadczenia” i ,dialogiem dziel” Pierwszy polega
na ,Zyczliwym obcowaniu chrzedcijan w Srodowiskach zamieszkania, pracy, nauki”

2 Sekretariat dla Niechrzescijan. Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii. Re-
fleksje i wskazéwki dotyczgce dialogu i misji (10.06.1984) — cyt. za: S a k ow i cz. Dialog
Kosciota z islamem s. 159. W tym miejscu nalezy wyrazi¢ zal, ze Autor w paragrafie zatytu-
towanym Pojecie dialogu (s. 172-178) nie wyrdznit charakterystycznych cech dialogu mig-
dzyreligijnego, ktére wylonit przy omawianiu poszczegélnych dokumentéw Kosciota w rozdz.
I-II1, tym bardziej, ze dokonal tego w formie podsumowania tej cz¢Sci pracy.

% Jan Pawet I1. Dialog na rzecz pokoju - wyzwaniem dla naszych czaséw. Oredzie Jego
Swigtobliwosci Papieza Jana Pawta II na XVI Swiatowy Dzierr Pokoju [1.01.1983]. OsRom
Pol 3:1982 nr 11-12 5. 3 — cyt. za: S a k o w i ¢ z. Dialog Kosciota z islamem s. 203.

'S a k owicz Dialog Kosciota z islamem s. 178. Por. paragraf Geneza dialogu (s. 178-
197) i Przejawy dialogu (s. 197-202) tej pracy.

'S akowicz Dialog KoSciota z islamem s. 211. Szkoda, ze Autor nie powrdcit i nie
rozwinal zaznaczonej na s. 184 pracy mysli o roli i znaczeniu dla dialogu katolicko-islam-
skiego ,wschodniego chrzescijanstwa arabskiego”

2 S akowicz Dialog Kosciota z islamem s. 217.

3 Tamze s. 27-28, 217.
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(s. 226), drugi — na doswiadczeniu wspdlnej modlitwy, podczas ktérego nie chodzi
,»,O zatracenie specyfiki wlasnej religijnosci”, lecz o solidarng obecno$é na modli-
twie, ,,zgodnie z wlasng tozsamoscia religijna” (Asyz 27 X 1986, Warszawa 1 IX
1989) (s. 231-233). ,,Dialog wsp6lnych dziet” (s. 233) to umiej¢tnosé wspolpracy na
plaszczyZznie humanitarnej, spotecznej, ekonomicznej i politycznej. Jego celem ,,jest
obrona i promocja wartosci ogélnoludzkich, w tym przede wszystkim wolnosci, z jej
szczeg6lng postacia — wolnoScia religijng” (s. 234). Chodzi o to, by koniecznosci
»,Wymazania z pamigci zlej przeszloSci” towarzyszyla wspélna dla dobra catej ludz-
kosci troska o strzezenie i rozwijanie sprawiedliwosci spotecznej, débr moralnych,
pokoju i wolnosci. Do tego typu dzialan ,,motywacj¢ biblijng — pisze nasz Autor -
chrzescijanie moga czerpa¢ m.in. z listéw $w. Pawla Apostota (Flp 4, 8; Rz 13, 3).
Muzulmanie znajda natomiast argumentacj¢ koraniczng wyrazajaca si¢ chociazby
w sfowach sury 5, 49: «[...] Przedcigajcie si¢ w spetnianiu dobrych uczynkow»”
(s. 235).

Tak rozumianemu i prowadzonemu dialogowi stawia si¢ cel zasadniczy, a mia-
nowicie obrone¢ czlowieka wspdtczesnego przed zjawiskiem obojgtnoSci religijnej,
powszechna utratg poczucia transcendentnego sensu zycia, sekularyzmem czy rela-
tywizmem etycznym™. Sa to problemy, przed ktérymi staje dzi§ nie tylko chrzesci-
jafnstwo. Dlatego — jak stusznie podkresla Pan Sakowicz — ,,dramatyczne przemiany
zachodzace w §wiecie sg wielkim wyzwaniem dla ludzi wiary religijne)” W obliczu
tych zagrozen ,,nie moga by¢ zdani tylko na samych siebie”, a zadaniem kazdej re-
ligii i wszystkich razem jest ,,udaremnienie powstania i utrwalenia czysto antropo-
centrycznego humanizmu, ktéry w gruncie rzeczy jest antyhumanizmem” (s. 238).
Prowadzony dialog w konsekwencji prowadzi do ,«Zycia razem w harmonii»”, wy-
pracowywania ,klimatu przyjazni” i ,,rozwoju tolerancji’*, proklamacji ,,opcji pre-

% Papiez Jan Pawel II w zwiazku z przygotowaniem do Jubileuszu 2000 postawit ten
problem jako punkt rachunku sumienia chrzescijan: ,,Czy mozna na przyklad przemilcze¢
zjawisko obojetnosci religijnej; ktora sprawia, ze wielu wspotczesnych ludzi zyje dzis tak, jak
gdyby Bég nie istnial, albo zadowala si¢ mglista religijnoscia, niezdolng sprostac problemo-
wi prawdy ani obowiazkowi zachowania spdjnosci migdzy zyciem i wiara? Nalezy do tego
dodaé takze powszechna utrate poczucia transcendentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz
zagubienie na polu etyki, obejmujace nawet tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla
zycia i dla rodziny. Takze synowie Kosciota musza zadac sobie pytania: w jakiej mierze i oni
ulegli atmosferze sekularyzmu i relatywizmu etycznego? Jaka cz¢$¢ odpowiedzialnosci za
szerzaca sie coraz bardziej niewiare winni wziaé na siebie, poniewaz nie umieli ukazywac
prawdziwego oblicza Boga na skutek «brakéw w ich wlasnym zyciu religijnym, moralnym
i spotecznym?»” (List apostolski , Tertio millennio adveniente” Ojca Swietego Jana Pawta I1
do biskupow, duchowieristwa i wiernych w zwiqzku z przygotowaniem Jubileuszu roku 2000.
W: Nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawta II. Komputerowy zbidr dokumentdéw papieskich. Kra-
kéw 1999 art. 36).

%  Nalezatoby w ramach dialogu specjalistow podja¢ 6w trudny temat tolerancji. Istnie-
je ogdlne przekonanie, iz islam jest religia wyjatkowo nietolerancyjna. Specjalisci z zakresu
dialogu mogliby podja¢ prébe udzielenia odpowiedzi na pytanie, jak ma si¢ 6w stereotyp
postrzegania islamu do stwierdzenia, iz spotecznos¢ muzutmanska jest «tradycyjnie toleran-
cyjna»” (S a k o w i ¢ z. Dialog Kosciota z islamem s. 245).
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ferencyjnej na rzecz ubogich”, odkrywania i u§wiadamiania sobie istnienia ,,wspol-
nych «elementow» doktryny oraz wspolnie dzielonych warto$ci zycia moralnego”
i religijnego, ,,obrony duchowych, wewne¢trznych wartosci cztowieka” oraz ,,wyzna-
cza droge prowadzaca do solidarnos$ci wyznawcow chrzescijanstwa i islamu, ktorzy
powolani zostali przez Boga, aby budowac sprawiedliwos$¢ i pokdj oraz proklamo-
waé dobro w Swiecie” (s. 238-249, 254).

3. Ostatnia czgS¢ pracy, rozdziaty od V do IX, zostala skonstruowana na pod-
stawie trzeciego artykulu Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijarskich
»~Nostra aetate”, dokumentu Soboru Watykanskiego II. Zagadnienia tam poruszo-
ne* zostaly najpierw przedstawione w uj¢ciu Koranu, a nastgpnie dogmatu Koscio-
fa katolickiego, by w koncu zaznaczy¢ znaczace punkty ,,dialogicznego wymiaru
Kosciota”, bo tylko o takim wymiarze mozemy mowic. Catos¢ tych analiz, ktore
zajmuja prawie dwieScie stron pracy, nasz Autor potraktowal jako ,introdukcje do
podjecia dalszych badan, w ktorych [...] nalezatoby zajac si¢ nie tylko tym, co taczy
dwie Abrahamowe religie, ale rowniez tym, co je dzieli” (s. 446). Oczywiscie, nie
sposob w tym miejscu przedstawic¢ calos¢ problematyki. Mozna jedynie pokusic si¢
o zaznaczenie pewnych punktow refleksji, ktora towarzyszy lekturze tego ,,wprowa-
dzenia”

a) Islam do poczatku dwudziestego stulecia postrzegany byl przez Kosciét rzym-
skokatolicki jako religia, ktora przeczyla trzem podstawowym dogmatom katolicy-
zmu (Tréjcy Swietej, weieleniu i odkupieniu), przekonaniu o zakofczeniu objawie-
nia z chwilg §mierci ostatniego z apostoléw, a jej wyznawcy dazyli do zwalczenia
chrystianizmu’’. Nie oznacza to wcale, ze do tego czasu nie prowadzono dialogu
pomiedzy tymi dwoma religiami®. Georges C. Anawati OP uwaza, ze zagadnienie
islamu w ogdle postawil jako problem w Kosciele Louis Massignon, ktory trzy wiel-
kie religie monoteistyczne scharakteryzowal nast¢pujaco: ,Judaizm jest religia na-
dziei, chrzescijanstwo — religia milosci, a islam - religia wiary”*. Ponadto, ten wy-
bitny kaptan i eremita, ,francuski historyk i orientalista, znawca religii i kultury
islamu, w tym muzulmafskiego mistycyzmu”*, uwazal, ze chrzescijanie musza do-

% Rozdz. V: Tajemnica Boga (s. 261-293); Rozdz. VI. Objawienie Boze (s. 294-316);
Rozdz. VII: Prorocy i rzeczy ostateczne (s. 317-366); Rozdz. VIII: Jezus i Jego Matka (s. 367-
383); Rozdz. IX: Kult Boga (s. 384-437).

7'G. C. Anawa ti. Exkurs zum Konzilstext iiber die Muslim. 2Vat 1I 485.

3 Pan Sakowicz pisze, ze ,genezy dialogu katolicko-muzulmanskiego dopatrywac sie
nalezy w minionych wiekach wlasciwie od samego «zaistnienia» Muhammadowej religii”
(Dialog Kosciota z islamem s. 178). Na temat genezy i przejawéw dialogu zob. s. 178-202.
Anawati, profesor uniwersytetu w Kairze, wskazuje w cytowanym wyzej tek$cie na dwie
znaczace prace, ktére dokumentuja stanowisko chrzescijanstwa wobec islamu (N.Daniel
Islam and the West. The Making of an Image. Edinburgh 1960; P. South er n. Western
Views of Islam in the Middle Ages. Harvard 1962) oraz etapy dialogu do Soboru Watykan-
skiego II (G. C. Anawati. Vers un dialogue islamo-chrétien. Chronique d’islamologie
et d'arabisme. RThom 64:1964 s. 280-326, 585-630). Szkoda, ze Pan Doktor prace Daniela
i Southerna zamiescit w wykazie literatury pomocniczej, a nie w opracowaniach.

¥ Anawati, jw. s. 485-486.

“ S akowicz. Dialog Kosciota z islamem s. 195.
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konac ,,duchowego «przewrotu kopernikanskiego»”, ktéry miatby polegaé na odna-
lezieniu pierwocin prawdy, ktéra znajduje si¢ w centrum muzulmanskiej nauki i czy-
ni ja zywa. Niewatpliwie taka postawa prezentowana w dialogu miedzyreligijnym
pozwoli, by kazdy ze ,,znakow sprzeciwu” stawat si¢ ,,znakiem nadziei” odnowione-
go swiata.

b) W pracy zaznaczono jedynie stanowisko Koranu na temat podstawowych
prawd wiary islamu i konfrontowano je z aktualnym nauczaniem i stanowiskiem
Ko&ciota, ktore znalazto i znajduje swéj wyraz m.in. w katechetycznej misji ostat-
nich papiezy, szczegolnie Jana Pawta II, ktéry — jak ,,zaden z papiezy nie wniost tak
wielkiego bogactwa mysli na temat dialogu z islamem” (s. 441). Brak natomiast
przedstawienia aktualnej teologii wyznawcéw ,religii Muhammadowej” co sprawia,
ze w Swiadomosci czytajacego prace islam jawi si¢ jako religia nieskora lub niezdol-
na do postawienia pytan o jej tozsamo$¢, o stuszno$¢ rygorystycznych wymagan,
o umieje¢tnosé czytania wspdtczesnych znakéw czasu i odpowiedz na nie?'.

c) Kilkakrotnie w trakcie czytania pojawia si¢ konstatacja Autora, ze znaczny
problem w prowadzeniu dialogu katolicko-muzutmanskiego stanowi fakt, ze repre-
zentanci islamu ,,nie posiadaja mandatu ogétu spotecznosci do prowadzenia takich
rozmow” Brak bowiem w islamie (a takze w judaizmie) ,centralnej wladzy, maja-
cej autorytet w kwestiach wiary i moralnosci” na wzér biskupa Rzymu w katolicy-
zmie rzymskim (zob. np. s. 28, 217). Analiza dotychczasowych wypowiedzi Koscio-
la, bo ,sporadycznie inicjatywa wyplywata od muzulmanéw” (s. 197), wskazuje —
w naszym przekonaniu — ze wszystkie one posiadajg status ,teodycealny”, nie doty-
kajy bowiem depozytu wiary. Pozostajg wigc caly czas na plaszczyZnie wytyczonej
przez deklaracj¢ Nostra aetate*. W tym tez sensie tak chrzescijanie, jak muzuima-
nie znajduja si¢ na poczatku drogi, ktéra — mamy nadziej¢ — uchroni §wiat od syn-
kretyzmu religijnego Nowej ery.

Marek Marczewski

4 Pan Sakowicz dokumentuje w swej pracy konkretne terminy spotkan chrzescijafisko-
-muzutmanskich (tamze s. 201-202) lub wskazuje na konkretne grupy jako partneréw dialo-
gu (tamze s. 211-218). Nie podaje jednak ani przedmiotu obrad, ani konkretnych uzgod-
nien.

42 Idealnie koresponduja w zwiazku z tym stwierdzenia G. C. Anawati OP z przywotla-
nego tu ustgpu niemieckiego komentarza do tego soborowego dokumentu i Pana Doktora
z Zakonczenia ksiazki: ,[...] die Konzilserklarung gebe mit einem Minimum an Woten das
Wesentliche der muslimischen Theodizee, nicht aber das Wesentliche des muslimischen
Glaubens wieder, zu dessen wichtigsten Elementen der Glaube an die Sendung Moham-
meds gehort” (jw. s. 486); ,Muzulmanie wciaz czekaja, ze Kosciot wyrazi swoje stanowisko
na temat Mahometa, ktdry zajmuje wyjatkowe miejsce w muzutmanskim wyznaniu wiary.
Kosciot katolicki dystansuje si¢ jednak od wyrazania sadéw o Mahomecie” (w. s. 444).



