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PRZYCZYNY KRYTYKI KQSCIOLA KATOLICKIEGO
W DOBIE OSWIECENIA

Kosciot katolicki od momentu ustanowienia byl i jest postrzegany jako
»znak, ktoremu sprzeciwiac si¢ beda” Praktycznym wyrazem tego byly i sa,
pojawiajgce si¢ ciggle na nowo, cho¢ nieco w innej formie, poglady filozo-
fow, ktore deprecjonowaly warto$¢ poszczegllnych prawd wiary badz za-
przeczaly wiarygodnoSci Objawienia negujac podstawy chrze$cijanistwa badz
tez redukujgc Koscidt jedynie do wymiaru ludzkiej organizacji, oskarzane;j
niemal o wszelkie zlo, jakie zaistnialo w historii rodzaju ludzkiego podczas
minionych dwoéch tysiaclect.

Juz w okresie patrystycznym spotykamy u takich autoréw, jak Atenago-
ras, Tertulian, Orygenes, Justyn, oraz w okresie poZniejszym — u Cypriana,
Grzegorza Wielkiego, Bazylego Wielkiego czy Augustyna wypracowywanie
kontrargumentow w stosunku do argumentow filozoféw, ktorzy atakowali
chrzescijanstwo (Koscidt). Elementem pozytywnym tej krytyki byla mobili-
zacja apologetéw chrzescijanskich, ktorzy na drodze komparatystyki, pole-
gajace) na zestawianiu prawd objawionych z naukami religii poganskich czy
pogladami éwczesnych filozoféw, wykazywali prawdziwo$¢ i nadprzyrodzo-
ny charakter chrzescijanstwa!.

To otwarcie chrzescijahstwa na filozofi¢ widoczne bylo w sposob wyrazny
takze w Sredniowieczu, w ktérym teologia opierala si¢ na metafizyce i logice
arystotelesowskiej. Na tle epoki, obok takich teologéw, jak Albert Wielki,
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Anzelm czy Aleksander z Hales, wyraznie wyréznia si¢ osoba $w. Tomasza
z Akwinu, ktérego zastuga bylo stworzenie syntezy teologii i filozofii, wiary
1 rozumu. Wspomniani teologowie przyznawali autonomi¢ zaréwno filozofii,
jak i teologii jako réznym dyscyplinom nauki celem lepszego ich rozwoju.
Generalnie nalezy stwierdzié, ze na przestrzeni omowionego okresu dzie-
jéw mysli ludzkiej teologia wiele czerpala z filozofii, co widoczne bylo szcze-
g6lnie w apologetyce?.

Pézine Sredniowiecze zniszczylo t¢ wzajemng wspOlprace, wprowadzajac
w miejsce potrzebnej autonomii szkodliwy dla obu dyscyplin rozdziat. Uwi-
docznito si¢ to w sposob szczegdlny w momencie, kiedy w filozofii zastoso-
wano metode kartezjanska. Polegala ona na tlumaczeniu zjawisk natury me-
chanicznie z wylaczeniem wszelkich ,.sit ukrytych” Metoda ta, cho¢ znana
juz w szkole eksperymentalnej w ujeciu Descartesa, nabrata znamion wylacz-
nego racjonalizmu®.

Ten rozdzial filozofii i teologii mial rGwniez swoje Zzrodlo w protestanty-
zmie. W nim na skutek pogladéw Lutra, ktory twierdzil, ze filozoficzna re-
fleksja niewiele wnosi do teologii, dlatego filozofia powinna zajac si¢ spo-
tecznym dobrem i doczesnym szcz¢Sciem cziowieka, pomijajac kwestie
religijne. Tendencje te ulegly dalszemu poglebieniu w pietyzmie, ktory trud-
no scharakteryzowac jedynie jako nurt redukujacy religie do uczucia, to jed-
nak w znacznym stopniu odrzucit on metafizyk¢ i teologi¢ scholastyczna,
ktadac nacisk na osobistg wiar¢ i Zycie wewnetrzne®.

Réwnie powaznym elementem, ktory poglebil istniejace juz rozbiezno-
Sci, byly poglady P. Bayla, ktory w Dictionnaire historique et critique podat
argumenty przeciw religii, rozwijane nast¢pnie przez encyklopedystow. To
jego mysl stanowi fundament postawy umystowej kontynuowanej w oswie-
ceniu: ,,jesli poglad jest nierozsadny — nalezy zatem do dziedziny wiary, gdyz
ta jest niedorzecznoscia™’.

Po naszkicowaniu tej, z koniecznoSci bardzo ogolnej, historii oddalania
si¢ teologii 1 filozofii nalezy postawi¢ pytanie dlaczego oswiecenie, szczegol-
nic francuskie, tak ostro zaatakowalo religic chrzescijaniska we wszystkich
jej wymiarach, poczawszy od zanegowania prawdziwoS$ci Objawienia, a skof-
czywszy na zaangazowaniu spolecznym Kosciota?

2 Tamze s. 212.

Y Por. K. Vorliander. Geschichte der Philosophie mit Quellentexten. T. 1. Reinbek
1990 s. 29 n.

‘ Por. H. K i n g. Existiert Gott? Miinchen 1978 s. 93 n.

SVorlander. Geschichte der Philosophie s. 260 n.
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Historii ludzkosci nie byty obce okresy, kiedy religie, nawet panujace,
byly wypierane przez nowe, jako przyktad mozna podaé chrzescijafistwo i Ce-
sarstwo Rzymskie. Generalnie nalezy stwierdzic, ze miejsce dawnych wierzen
zajmowaly nowe. We Francji XVII i XVIII w. obserwujemy sytuacj¢ bez pre-
cedensu: niszczy siec we wszystkich mozliwych wymiarach religi¢ chrzescijan-
ska, nie dajac w zamian zadnego ekwiwalentu, pozostawiajac pustke.

Ostrze krytyki skierowane bylo przeciw KoSciotowi katolickiemu w jego
wymiarze instytucjonalnym, gdyz ten wymiar stanowit szczegdlna przeszkode
na drodze budowy nowego tadu spotecznego, ktdry swoje apogeum osiagnat
po rewolucji 1789 r. Co moglo doprowadzic¢ do tej bezprecedensowej w dzie-
jach sytuacji? Trudno uznaé, ze grupa osOb, nazwana encyklopedystami,
moze by¢ wystarczajagcym wyjaSnieniem. Uznajac ich przemozny wrecz wplyw
na opini¢ publiczng, pozostaje pytanie: dlaczego akurat we Francji tego
okresu ich poglady spotkaly si¢ z tak powszechng akceptacja? Sukces odnie-
siony przez encyklopedystow moze by¢ wytlumaczalny jedynie na skutek
zaistnienia okolicznoSci wyjatkowych, §ciSle zwigzanych z krajem i z epoka,
w ktérej wystapity.

Proba odpowiedzi na wyzej postawione pytania wymaga zarysowania
kontekstu spoleczno-polityczno-religijnego, panujacego we Francji przeto-
mu XVII/XVIII w., gdyz jedynie w tym kontekScie mozna zrozumieC ten
potezny wysitek intelektualny grupy ludzi, ktoérym za cel stuzyla nadzieja juz
nie tylko zmiany religii, lecz wrgcz plan usunigcia Boga z zycia jednostek
1 spoteczenstw.

I. PRZYCZYNY SPOLECZNE

Problemem o duzym znaczeniu okazat si¢ fakt, ze w nauczaniu KoSciota
dotyczacym struktur spotecznych trudno odnalezé miejsce zadowalajace da-
zenia i aspiracje mieszczanstwa, z ktorego gléwnie wywodzili si¢ krytycy
chrzescijanstwa. Byto to nieodczytanie przez ludzi Kosciofa ,,znaku czasu”,
jaki stanowilo pojawienie si¢ nowej klasy spotecznej — burzuazji®. W kon-
cepcji porzadku spotecznego zabraklo Kosciotowi propozycji modelu zycia,
zgodnego z wéwczas gloszong przez niego nauka, dla tej waznej grupy spo-
lecznej, ludzi generalnie dobrze wyksztalconych, szybko bogacacych sie, a co

¢ Por. T. Schieder. Handbuch der Europaischen Geschichte. T. 4. Stuttgart 1968
s. 262-271.
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za tym idzie zdobywajacych coraz wigkszy wptyw na zycie gospodarcze, ale
i polityczne’.

Kosciot w tym okresie rozwijat w swoim nauczaniu ide¢ porzadku dosko-
nalego, istniejacego dzigki Opatrznosci®. W przekonaniu piszacego koncep-
cja ta wymaga omowienia, gdyz podana jako jedynie mozliwa, podbudowana
teologicznie doprowadzita do stusznej w wielu aspektach krytyki’.

Dajac synteze gloszone] wowczas nauki Kosciota o porzadku spotecznym
nalezy stwierdzi¢: Bog, powolujac Swiat do istnienia, ustanowit spoteczen-
stwo ludzkie, w ktérym na mocy sobie pojetych zasad wyrdznil stany, a swo-
ja madroScia przydzielit im odpowiednie funkcje 1 obowigzki. Na mocy wy-
rokow OpatrznoSci istniejg w nim stany nizsze 1 wyzsze, a koniecznos¢ takiej
hierarchii wynika z pragnienia zachowania porzadku na ziemi. Jedynie dzi¢-
ki takiemu urzadzeniu $wiata, gdzie jedni sprawuja wladze, a inni s3 jej pod-
dani, jedni zyjg w zaszczytach i blasku chwaly, natomiast inni skromnie,
mozliwe jest zachowanie Swiata wraz z jego porzadkiem. Zachowywanie
obowiazkéw przypisanych kazdemu ze stanow nalezy traktowac jako spel-
nianie obowiazkow religijnych. Poczynajac od krodla, a na najskromniejszym
rolniku konczac, wszyscy, ktorzy speiniajg obowiazek stanu, jednocze$nie
spetniajg obowiazek religijny". Stad juz prosta droga do utozsamienia po-
boznosci z porzadkiem spotecznym”. Temu utoZsamieniu towarzyszylo uza-
sadnienie teologiczne, to Bog jako Tworca tego porzadku zapragnat abySmy
znajdowali si¢ w tym wlas$nie miejscu hierarchii spotecznej i wskutek Jego
zrzadzen jest to jedyna droga zbawienia®. Jak latwo zauwazy¢, w tak ujetej
koncepcji porzadku doskonalego nie ma miejsca dla ludzi, ktérzy na skutek
swoich ambicji pragng zmienié swdj status spoleczny czy ekonomiczny®.

Po uzasadnieniu silnego zwiazku religii z systemem spotecznym, w jakim
wowczas funkcjonowata, 1 nadaniu tej zalezno$ci niemal sakramentalnego
znaczenia, uzasadnienia domagatla si¢ kwestia tatwo zauwazalnych duzych
dysproporcji w stanie posiadania. Problem, jawiacy si¢ na plaszczyZnie spo-

"Por. B. Groethuys e n. Die Entstehung der Biirgerlichen Welt und Lebensanschau-
ung in Freinkreich. T. 2. Halle 1927 s. 90.

*Por. Schieder. Handbuch der Europeischen Geschichte s. 87.

* Tamze s. 127-129.

" Wybor pism kaznodziejskich Bossueta. Tt. M. M. Paciorkiewicz. Poznan s. 47.

""'Por. Schieder. Handbuch der Europaischen Geschichte s. 273.

2Groethuysen. Die Entstehung. T. 2 s. 131-135.

3 Por. H. J e din. Handbuch der Kirchengeschichte. T. 5: Die Kirche im Zeitalter des
Absolutismus und der Aufklarung. Freiburg 1985 s. 372-375.

4 Por. Sc hieder. Handbuch der Europeischengeschichte s. 86-87.
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lecznej jako nierozwiazywalny, uzasadniono teologicznie’. Bog jako spraw-
ca wszystkiego postanowil, iz nieliczni rodza si¢ jako potomkowie rodéw
krolewskich, arystokratycznych opromienionych ta czescia blasku chwaty,
jakiej BOg udzielit moznym'. Ubodzy nie musza si¢ czué¢ pokrzywdzeni, gdyz
oni maja udzial w unizeniu Jezusa. Poniewaz zaréwno mozni, jak i ubodzy
niczego sobie nie zawdzig¢czaja, a stan ten wynika z urodzenia, to wartosci
te nalezy traktowaé jako wartoSci par excellence religijne!'’. Pozycja spotecz-
na wyznacza jednocze$nie droge zbawienia. W takim ujg¢ciu nieréwnos¢ spo-
leczna jawi si¢ jako godne podziwu zrzadzenie OpatrznoSci, ktéra potaczyla
biednych 1 bogatych cudownym wezlem religijnym. Zaréwno jedni, jak i dru-
dzy maja otwarte drogi zbawienia, chociaz rdznigce si¢ od siebie. O ile dro-
ga do zbawienia dla bogatych prowadzi przez jalmuzn¢ udzielang biednym
(jey wysoko$§¢ winna by¢ adekwatna do wielkoSci posiadanego majatku), to
biedni, chcacy realizowa¢ ideal religijny, winni doskonalié si¢ w cnotach wla-
§ciwych ich stanowi - cierpliwo$ci i pokorze!s.

Dla mieszczanstwa KoSciét w swojej wizji porzadku spotecznego przewi-
dzial drogg rzetelnej pracy i uczciwego bogacenia si¢, przy czym nalezy zwa-
za¢ na niebezpieczefnstwo zbytniego wzbogacenia si¢, gdyz to mogtoby spo-
wodowacé wyjscie poza miejsce posrednie®.

Jak latwo mozna przypuszczad, taki porzadek spoteczny odpowiadat jedy-
nie matlej grupie os6b, gdyz wskutek wprowadzenia nowych metod gospoda-
rowania i obrotu pienigdzem powstaly w szybkim tempie ogromne fortuny,
jednak nie dzigki oszcz¢dnosci czy fizycznej pracy, ale wskutek spekulacji®.
Grupa ta nie przyjmowata twierdzen, ze posiadane przez nich fortuny sa
zrédtem zta, gdyz nie pochodza z ragk Opatrznosci, lecz sg dzietem ,,chciwo-
Sci i grabiezy” Zaistniata sytuacja, gdzie bogactwo nie bylo zewne¢trznym
znakiem wysokiej pozycji spolecznej, w tym przypadku mialo miejsce od-
dziclenie bogactwa od tytutu, co bylo w swietle zaprezentowanych powyzej
pogladéw teologicznych sprzeczne z wola Boga. Doszlo do tego potepienie
pozyczek na procent, ktdre sprzyjajac rozwojowi handlu, jednocze$nie roz-
palaly ,grzeszne ambicje” szybkiego bogacenia si¢, a kto glosit, ze bez ta-
kiego systemu handel nie moze si¢ rozwijaé, ten wbijal klin pomi¢dzy han-

5 Tamze s. 273.

* Por. Groethuysen. Die Entstehung. T. 2 s. 30.

17 Tamze s. 169.

'* Tamze s. 299.

Y Por. Schieder. Handbuch der Europeischen Geschichte s. 112.

2 Por. RostworowsKki. Historia powszechna wiek XVIII. Warszawa 1977 s. 326-
328.
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del a religi¢?. Skoro handel rzeczywiscie nie moze istnie¢ bez pozyczek, to
aby pozosta¢ w zgodzie z nauczaniem Kosciola, trzeba z tych sposoboéw ob-
rotu pienigdzem zrezygnowac, bo c6z czlowiekowi po wielkich nawet zy-
skach, gdy zagrozone jest jego zbawienie.

Pomimo napomniefi handel rozwijal si¢, wiec naturalng konsekwencja
tych rozbieznoS$ci byl konflikt pomi¢dzy nauczaniem Kosciola a nowa grupa
ludzi, ktéra odmawiata Kosciolowi prawa do wkraczania w sfer¢ ekonomii.
Teologowie, powotujac si¢ na prawo decydowania o tym, co na ziemi dobre
badzZ zle, pragneli rowniez w tej dziedzinie przyj§¢ z pomoca ludziom, kto-
rych zbawienie postrzegali jako zagrozone?. Jednak adresaci tych przestrog
uznawali inne autorytety niz religijny, stad przestrogi nie przynosily zadnych
wrecz efektéw. Ich wizja szcze$cia w znaczny spos6b odbiegata od tej, ktéra
w swoim nauczaniu proponowal Kosciéot?,

Nalezy zauwazy¢, iz na plaszczyzZnie spotecznej doszto do zaprzepaszcze-
nia duzej szansy, zabrakto propozycji dla nowej dynamicznej grupy, ktéra
nie tylko z wlasnej winy nie byla w stanie odnalezé wilasciwego dla siebie
micjsca w porzadku spolecznym strzezonym przez Kosciél. Nowe metody
gospodarowania doprowadzily réwniez, obok innych skutkéw, do zaniku
wiezi spotecznych, w ktérych Kosciol odgrywal duza rolg?.

Réwniez nie do przyjecia, dla Srodowiska mieszczanskiego, byto dwcze-
sne nauczanie KoSciola dajace wizj¢ pracy jako smutnej koniecznoS$ci. Dla
burzuazji byla ona Zrddlem bogactwa, ktére mi¢dzy innymi dawato mozli-
wo$¢ kupowania waznych i prestizowych stanowisk?®.

Podobne trudnosci napotkata wizja jalmuzny, dobrze uzasadniona wo-
bec szlachty, w tym Srodowisku mogla jedynie petnié role transakcji pomig-
dzy cztowiekiem a Bogiem.

W aspekcie spolecznym oméwione wyzej czynniki spowodowaly sytuacje,
w ktorej KoSciol przestal odgrywac wazng rol¢ w Zyciu przynajmniej burzu-
azji.

2 Por. B. Groethuysen. Die Soziallehren der Katholischen Kirche und das Biirger-
lichen Welt und Lebensanschauung in Freinkreich. T. 2. Halle 1930 s. 156 n.

2T e n z e. Das Biirgertum und die Katholische Weltanschauung. T. 1. Halle 1927 s. 159.

2 Por. E. Cassirer. Die Philosophie der Aufkldrung. Tubingen 1932 s. 178 n.

“Por. Groethuysen. Die Entstheung. T. 2's. 197 n.

» Tamze s. 177.
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Il. PRZYCZYNY WEWNATRZKOSCIELNE

Klimat religijny w KoSciele francuskim okresu o$wiecenia byl zdomino-
wany przez dwie kwestie, ktére swdj poczatek mialy za panowania Ludwi-
ka XIV, a z r6znym nat¢zeniem kontynuowane byly przez jego nastepcow.
W kontekscie politycznym — przeSladowania protestantéw oraz problematy-
ka, ktora zasadniczo zamykata si¢ w obregbie wewnatrzkoScielnych dyskus;ji
— zwolennikéw jansenizmu?® oraz molinizmu?.

Nauka $w. Augustyna w Kosciele katolickim byta od okresu reformacji
zepchnigta na margines. Powodem takiego podejscia byl fakt, iz w swojej
doktrynie reformacja powolywala si¢ gtdwnie na dwa Zrdodta: nauke §w. Paw-
la oraz §w. Augustyna®. Z tego tez powodu powolywanie si¢ teologéw na
nauke Sw. Augustyna bylo stosunkowo niebezpieczne, gdyz grozito naraze-
niem si¢ na podejrzenia oraz wciagni¢ciem na indeks. Przykladami dobitnie
ilustrujgcymi takie podejScie inkwizycji byly postacie Girolamo Seripando
(zm. 1563 w Trient), ktéry juz wéwczas musial odpieraé zarzuty zbytniego
zblizania si¢ w swoich pogladach do Marcina Lutra. Z podobnymi prob-
lemami borykala si¢ we Wtloszech, zalozona przez Henriusa de Noris,
tzw. mloda szkota augustynska?®.

Na terenie Francji ,,problem” jansenizmu pojawit si¢ wraz z wydaniem
przez biskupa Ypres, Korneliusza Jansena, traktatu Augustinus, w ktérym
ostaniajac si¢ autorytetem §w. Augustyna, przedstawil doktryng méwiaca, iz
natura ludzka jest catkowicie przezarta grzechem, a zbawi¢ si¢ mozemy je-
dynie dzieki lasce, na mocy tajemniczego wyroku predestynacji. Doktryna
ta rozpowszechnita si¢ stosunkowo szybko, budzac szczegdlne zaintereso-
wanie w klasztorze Port-Royal, ktéry jednoczesnie stat si¢ jej centrum®. Do
rozpowszechnienia tej doktryny znacznie przyczynit si¢ teolog Antoni Ar-
nauld, ktéry formutujac Sciste przepisy moralne sprowokowat reakcje jezu-
itéw*. W roku 1653 nastgpila pierwsza reakcja Rzymu, pot¢piajaca pigé
twierdzen, ktore mialy stanowié synteze traktatu Augustinus. Do zaostrze-
nia sporu przyczynifa si¢ odmowa zakonnic z Port-Royal wyrzeczenia sig¢ tej

* Por. J e d i n. Handbuch der Kirchengeschichte. T. 5 s. 410-420.

27 Por. H. M a s s o n. Stownik herezji w Kosciele katolickim. T}. B. S¢k. Katowice 1993
s. 215-216.

% K i n g. Existiert Gott? s. 98.

» Tamze.

Por. W.KonopczynsKi. Wielka historia powszechna. T. 5. Cz. 2. Warszawa 1938
s. 223-224.

3 Por. J e d i n. Handbuch der Kirchengeschichte s. 445.
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doktryny oraz wykluczenie Arnaulda z wydziatu teologicznego Sorbony™.
W latach 1656-1657 pojawity si¢ Lettres a un Provicial®* autorstwa Pascala,
ktore przeniosly dyskusje na forum dworu i ulicy. Wydarzenia te doprowa-
dzily do sytuacji, kiedy do dyskusji dotaczyli si¢ przedstawiciele duchowien-
stwa nizszego oraz mieszczanie. W tym okresie toczacych si¢ dyskusji Port-
Royal stracit prawo przyjmowania nowicjuszy oraz status duchowe;j stolicy.
Wielcy przedstawiciele tej doktryny: Nicole, Lancelot, Hamon umarli nie
pozostawiwszy godnych ich wielkosci nastepcow?*. Jednak to, co jansenisci
stracili na skutek zakazu polemik oraz wymierania wybitnych przywodcow,
to zrekompensowali sobie na rozszerzeniu ich doktryny i wplywéw, co bylo
szczegllnie zauwazalne w miastach.

Pomimo pozoréw spokoju, jaki panowal na zewnatrz, obydwaj partnerzy
dyskusji — janseniéci i jezuici — pozostali nie usatysfakcjonowani. Sytuacji tej
nie sprzyjal rowniez fakt wzniecanych na nowo dyskusji na ten temat spo-
wodowany docieraniem nowych informacji z Niderlandéw, gdzie wielu jan-
senistow znalazio schronienie. Okazjg do wszczgeia nowych przeSladowan
jansenistow byt problem cas de conscience®. Ten aspekt dyskusji prowadzo-
nej pomiedzy jansenistami i jezuitami dotyczyl stosunkowo waskiego grona
zainteresowanych, to co mocniej przyczynito si¢ do obnizenia autorytetu
Kosciota w oczach wiernych, mialo miejsce w kosciotach, gdzie z r6znych
ambon przedstawiano rézny obraz Boga w zaleznoSci czy kaznodzieja byl
zwolennikiem jansenizmu, czy jezuitéw.

JanseniSci bronili obrazu Boga opartego na tradycji — surowego i karza-
cego, oskarzajac przy tym publicznie jezuitéw o to, ze Boga wszechmocnego
chcg zastapi¢ Bogiem odpowiadajacym pysze ludzkiej, akceptujacego wszel-
kie ludzkie postgpowanie. Zdaniem jansenistow ,,Bog jezuitéw” jedynie drzy
przed tym, aby nie ograniczy¢ ludzkiej swobody i szuka sposobnosci, by
udzieli¢ czlowiekowi potrzebnych lask. Stali na stanowisku, ze czlowiek po-
trzebuje Boga surowego i poteznego, aby mie¢ poczucie, ze catkowicie od
niego zalezy, by pelniej odczuwatl swoja nicos$¢, aby nadzieje na zbawienie
pokladat nie w swoich zastugach, lecz w tasce Boga®*.

2 Por. Schieder. Handbuch der Europeischen Geschichte s. 210-211.

** Por. B. P ascal Oeuvres completes. Red. J. Chevalier. Paris 1954 s. 659-904.

3 Por. P. Haz ard. Mysl europejska w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga.
Tt. H. Suwata. Warszawa 1972 s. 102-103.

% Por. M a s s 0 n. Stownik herezji w Kosciele katolickim s. 152-154.

*“Por. Groethuysen. Die Entstehung. T. 2's. 43-54.
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Takie ujecie relacji Boga do cztowieka nie odpowiadato z kolei jezuitom,
ktorzy zarzucali swoim adwersarzom, ze ,,ich B6g” nie moze byé postrzega-
ny jako sprawiedliwy, a tym bardziej jako mitosierny. Broniac takiej wizji
przymiotow Boga twierdzili, ze trudno cztowiekowi kochaé tak pojetego
Boga, ktdry, na podstawie twierdzen jansenistow, najpierw zada od czlowie-
ka rzeczy niemozliwych, nast¢pnie skazuje go na wieczne potepienie. W od-
powiedzi jansenisci twierdzili, ze natura Boga nieskoficzenie przewyzsza
ludzka i tylko On sam jest w stanie pojaé takie urzadzenie $wiata. Stad za-
wsze ludzkie sady dotyczace natury Boga beda niedoskonate i lepiej ich nie
wydawac. Prawdy Boze sg istotnie straszliwe, nalezy Go wiec kochacd nie sta-
wiajac pytan. Jedynie Boga, ktéry catkowicie wltada czlowiekiem, mozna
kochac 1 wierzy¢ w Niego, bo mito$¢ 1 wiara jedynie wtedy sa zastuga, gdy sg
trudne?.

Odpowiadajac na wyzej przytoczone racje, jezuici precyzowali gtowny ar-
gument swojej krytyki, mowiacy o wolnej woli cztowieka. W opinii jezuitow,
tajemnica Boga nie moze polegac na tym, ze skazuje On na potgpienie wigk-
szo$¢ swoich stworzen. Zbawienie to nie dzieto przypadku, ale naszego wol-
nego dziatania, dokonanego przy pomocy taski Bozej*®.

To zestawienie, tak r0znie pojmowanego Boga, reprezentowane przez
uczestnikéw sporu, nie byto pozbawione daleko idacych konsekwencji. Prze-
ciwstawienie Boga karzacego i niezrozumiatego, dobrego jedynie dla wybra-
nych, Bogu dobremu dla wszystkich i mitosiernemu, spowodowalo powazne
konsekwencje dla rozumienia innych prawd wiary®”. Pojeciu grzesznika
przeciwstawiono poj¢cie grzechu. W tej kwestii janseniSci byli zdania, ze
cztowiek juz w momencie narodzin jest niewolnikiem szatana, a na skutek
grzechu pierworodnego wszyscy zasluguja na potgpienie, natomiast zycie
ziemskie jest niczym innym jak dodawaniem kolejnych grzechow®.

W odpowiedzi jezuici podnosili kwesti¢ odpowiedzialno$ci indywidual-
nej, twierdzac, ze czlowiek jest z natury dobry i nalezy jedynie wystrzegac
sie grzechu, aby osiggnac zbawienie. Jednak, aby cziowiek mogt sie czegos
wystrzegaé, to musi posiada¢ rozeznanie, co jest a co nie jest grzechem?
Dajac odpowiedZ na tak postawione pytanie, jezuici do tego stopnia zagu-
bili sie w analizie szczegotowej czynOw grzesznych i moralnie oboj¢tnych, ze

3 Por. J e d i n. Handbuch der Kirchengeschichte s. 461.
B Groethuysen. Das Biirgertum. T. 1 s. 81.

¥ T e nze. Die Entstehung. T. 2 s. 76.

4 Tamze.
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wlasciwie cala moralno§¢ Ewangelii zamienili na niezliczong ilo§¢ kazusow.
Dalsza konsekwencja tych szczegétowych analiz byla deprecjacja pojg¢cia
grzechu, a termin ,,czyn oboj¢tny moralnie” zupetnie zdezorientowatl obser-
watorow tej dyskusji — ludzi wierzacych?.

W podobny sposob doszto do zdeprecjonowania pojecia Smierci w uje-
ciu chrze$cijanskim. Pomimo istnienia zgodnoS$ci w niektérych kwestiach, za-
réwno jedna jak i druga strona byly zdania, ze Smieré w najwyzszym stopniu
dowodzi wszechmocy Boga. Nikt ani nic nie jest w stanie si¢ jej przeciwsta-
wié, otwiera przed nami wieczno$¢. Jednak lgk przed Smiercig ma dla chrze-
$cijanina szczegélne znaczenie, gdyz spowodowany jest on tym, co nast¢pu-
je po $mierci: nagroda badz kara. W tym punkcie zgodnoS¢ si¢ konczyta.
W opinii jezuitéw sam lck byl na tyle silny, ze wystarczat aby do tego stop-
nia skruszy¢ serce grzesznika, ze staje sic ono mite Bogu*2. Dla jansenistow
taki poglad byl najprostsza droga do likwidacji religii. Reprezentowali po-
glad, iz taki tok rozumowania prowadzi do wniosku: Chrystus po to ustano-
wit Kosciol 1 sakramenty, aby zdja¢ z ludzi obowigzek milowania Boga, na-
tomiast dzigki sakramentom uczyni¢ zbawienie dost¢pnym dla wszystkich.
W polemice jezuici podkreslali skuteczno$é lgku przed Smiercig. Opisujac
obawy przed cierpieniami i katusza doprowadzili do tego, ze obraz pickla
pozostal po tej dyskusji jedynie jedng z opowiesci literackich, aby uzywajac
okreslen filozoféw - nie powiedzie¢ bajek®.

Cena, jaka zaptacili jezuici za udzial w tym ostrym sporze teologicznym,
bylo oskarzenie, ze sa zwolennikami ,teologii salonowe;j”, ktéra usprawie-
dliwiala kazdy wystepek, gdy tylko stuzy¢ to miato pozyskaniu dla zakonu
waznej osobistoSci badz korzySci majatkowej. Byl to sad przesadzony, jed-
nak powszechny*.

Ten spor, dotyczacy wyzej zasygnalizowanych kwestii, toczyl si¢ dalej, co
wyrazito si¢ w 1710 roku w zniszczeniu Port-Royal-des-Champs®, ktéremu
towarzyszylo wydanie Vineam Domini. Rok 1713 przyniést nowa bulle
Unigenitus, potepiajaca 101 zdan Quesnela*, nastepnie potepienie laksy-

“ Tamze s. 159.

“ Por. J e d i n. Handbuch der Kirchengeschichte s. 35-37.

“Por. Groethuysen. Die Entstehung. T. 1 s. 93.

“ Por. W. Cisto. Die Religionskritik der franzésischen Enzyklopddisten. Frankfurt
am M.-Berlin-Bern 2001 s. 148-155.

“Rostworowsk i Historia powszechna s. 223.

% Por. Clemens Xl Constitutio dogmatica ,,Unigenitus” z 8 IX 1713. W: H. Den -
z i n g er. Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum.
Berlin-Freiburg in Br.-Breslau 1960 nr 1351-1451.
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zmu®, a zakoficzony zostat rewolucja francuska, ktorej ,konstytucja cywil-
na” nosi znamiona wplywoéw jansenistycznych szczegélnie w odniesieniu do
relacji panstwo—KoS§ciors.

Dokonujgc oceny przedstawionej polemiki nalezy podkresli¢, ze janse-
nizm przyczynit si¢ do ,,podminowania” pozycji religii, ktérej pragnat bro-
ni¢. Doprowadzono do sytuacji, kiedy wierny pragnacy przyja¢ sakramenty
musial posiada¢ zaSwiadczenie — ostawiona ,kartke” o odbytej spowiedzi
przed ksigdzem uznajacym bulle. JanseniSci w odwecie zaskarzali ksiezy
odmawiajacych udzielania sakramentéw przed parlamentem. Parlament -
sprzyjajacy jansenistom — represjonowal zaskarzonych®. Wytworzylo si¢ swo-
iste bledne kolo, ktore podzielito opini¢ spoleczna na dwa obozy. Obok
kwestii prawnych pojawily si¢ bardziej niebezpieczne symptomy, dotyczace
religijnoSci prywatnej. Najbardziej subtelne kwestie wiary staly si¢ przedmio-
tem ,,dyskusji jarmarcznych” Wtadza Swiecka, ktéra z taka moca wkroczyta
w sprawy wiary, spowodowala jedynie dalszy upadek jej autorytetu. Sama
struktura koScielna zostala zagrozona, gdyz w toku dyskusji pojawily si¢ py-
tania, dlaczego autorytet papieza a nie kolegium biskupéw, nastepcOw apo-
stotéw? Dlaczego autorytet biskupéw a nie proboszczéw, i idac dalej tym
tokiem rozumowania, dlaczego autorytet proboszczéw a nie wspdlnoty wier-
nych? Byly to niezmiernie brzemienne w skutki drogi rozumowania; podbu-
rzono ksiezy przeciw biskupom, wrecz zachecano do krytyki, trudno nie zro-
zumied filozoféw, ktérzy bardzo dobrze wykorzystali ten ,,wdzigczny” temat
w swojej walce z KoSciotem. Nalezy mocno podkresli¢, ze jansenizm, ktory
w swoich zatozeniach mial stuzy¢ wzmocnieniu religii, przyczynif si¢ do jej
rozkltadu od wewnatrz, podkopujac znacznie powage i autorytet KoSciota
w oczach spoteczenstwa. Polemika ta miala niestety miejsce wowczas, gdy
Koscidl, bedac zaangazowany w dyskusje z filozofami, potrzebowal wyjatko-
wej mobilizacji wszystkich sil oraz jednosci®.

47 Por. dekrety papieza Aleksandra VII z 24 IX 1665 i 18 III 1666. Denz 1101-1145;
por. takie Innocenty XI. Dekretz 4 III 1679. Denz 1151-1216.

% Por. K ii n g. Existiert Gott? s. 104,

4 Por. J e d i n. Handbuch der Kirchengeschichte s. 436-444.

s Tamze s. 410-418.
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ITI. ALIANS ,,OLTARZA I TRONU” PRZYCZYNA KRYTYKI

Ludzie, zyjacy w XVII wieku w Europie, siggali pamieciag do poprzed-
niego stulecia naznaczonego anarchia, stad za wszelkg cenc starali si¢ jej
uniknaé. Zapragneli dyscypliny spotecznej, mogta ja zapewni¢ monarchia
oparta na Kosciele, i z zadowoleniem zostala ona przyjeta®'. Na terenie Fran-
cji mozna méwié¢ o wieku chrzeécijanskim i monarchicznym. Wiara tego
okresu wspaniale wyraza si¢ w literaturze, arcydzieta tego okresu majg swo-
je zrédlo w inspiracji religijnej*. Istnialy réwniez tendencje laickie, obecne
u Moliera* czy Jana de La Fontaine, ale nie mialy one powazniejszych kon-
sekwencji dla statusu religii oraz nie kwestionowaly podstawowych prawd
wiary, a co nie mniej istotne nie atakowaly pozycji spotecznej Kosciota™.

Koscidt, dla ktérego wiek XVII byt wiekiem trudnym, gdyz jego autorytet
ulegl znacznemu ostabieniu, w dalszym ciagu tracit wptywy. Zaciekle spory
teologiczne, jak chociazby oméwione powyzej, czgsto naduzywane odwoly-
wanie si¢ do arbitrazu wladzy Swieckiej, oficjalna poboznos¢ dworska, ktora
prowadzita do obtudy oraz przejawy politycznych wplywow ludzi Kosciota
przyczynily sie do tego, ze religia zostata w znacznym stopniu zdyskredyto-
wana w oczach wiernych®.

Kosciol wraz z krolem ograniczyli pole dziatania wielkiej idei XVII w. -
wladzy rozumu. Wiek XVIII zerwal te ograniczenia i przeniknal wszystkie
sfery zycia. Racjonalizm jest spoiwem laczacym te dwa wieki: pierwszy daje
jego definicjg; drugi rozwinie go we wszystkich aspektach. W XVIII w. do-
tyczy to szczegOlnie terenu Francji, cho¢ nie tylko. Od tego momentu zaden
problem nie jest nietykalny — nawet wiara. Jest to szczegdlnie wazne, gdyz
zniszczenie zasady nietykalnosci religii pociagneto za soba olbrzymie konse-
kwencje we wszystkich dziedzinach zycia*®. Wiek XVIII rozwijal to, co za-
poczatkowal jeszcze nieSmialo wiek XVII u swego schytku — ostra krytyke
porzadku spotecznego, a szczegélnie aliansu ,,oftarza i tronu™’, ktérym to

51 Por. G. Duby, R. Mandr o u. Historia kultury francuskiej wiek X-XX. Tt. H. Szu-
manska-Grossowa. Warszawa 1965 s. 278 n.

2G.Lanson, P. Tuffrau. Historia literatury francuskiej w zarysie. Tt. W. Bien-
kowska. Warszawa 1965 s. 247.

! Prawdziwe nazwisko: Jan Baptysta Poquelin.

Por. Lanson, Tuffrau. Historia literatury francuskiej s. 202-236.

 Por. Rostworowski. Historia powszechna wiek XVIII s. 417-424; por. takzie
H a z ard. Mysl europejska XVIII w. s. 95 n.

% Por. Duby, Mandr o u. Historia kultury francuskiej wiek X-XX s. 354.

" Lanson, Tuffrau. Historia literatury francuskiej w zarysie s. 278.
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terminem okresla si¢ powszechnie relacje panujace pomi¢dzy monarchia
a Kosciotem we Francji okresu o$wiecenia.

Kosciot francuski pod wzgledem moralnym i intelektualnym tego okresu
nie byl razaco gorszy od Kosciota niemieckiego czy innych krajéw Europy®,
wrecz przeciwnie problemy i naduzycia, z ktérymi mozna si¢ spotka¢ w hi-
storii koSciota XVIII w. we Francji, byly o wiele mniej razace niz np. nie-
ktérych biskupéw austriackich czy niemieckich®, stad wniosek, ze podsta-
wowych przyczyn nalezy poszukaé w innych sferach zycia, choé trudno tez
zaprzeczyC, Ze nietolerancja wobec pogladéw filozoficznych czy tez zacho-
wania niektorych biskupéw dawaty powody do krytyki.

Jednym z zasadniczych powoddow ostrej krytyki bylo powiazanie wladzy
Swieckiej 1 duchownej — widoczne zwlaszcza na terenach wiejskich — gdzie
wladza duchowna reprezentowala w osobie proboszcza wtadze krolewska.
Te wzajemne relacje ulegaly zacieSnieniu na przestrzeni XVI-XVIII w., po-
czawszy od ordonnance z Villers-Cotteret wydanego w 1539 r., ktéry naka-
zywal proboszczowi prowadzenie rejestru narodzin i zgonéw, poprzez ordon-
nance z Bloi (1579), ktéry zobowigzywal do prowadzenia rejestru matzenstw,
co czynilo z proboszcza urzednika panstwowego. Stad we Francji narodzié
si¢ i umrzeé oznaczato urodzi€ si¢ i umrzeé¢ w wierze katolickiej®.

Jednak dla krytykéw KoSciola bardziej ucigzliwe okazaly si¢ inne upraw-
nienia proboszcza. W ramach jego obowiazkow lezalo rowniez oglaszanie
wyrokow krolewskich, nadzor poboru do wojska oraz to, co dotyczyto bez-
pofrednio krytykéw, posiadal uprawnienia do wydawania nakazow areszto-
wania za obraz¢ obyczajéw. To proboszcz wystawial za§wiadczenia niezbed-
ne do otrzymania nominacji na urzad publiczny czy dyplomu uniwersytetu.
Ten ,pakt” uwidaczniat si¢ przy okazji represji stosowanych przez wladze
Swiecka za nieprzestrzeganie prawa boskiego i1 kanonicznego, np. pracg
w niedziele czy bluZnierstwo. Uprawnienia te, a szczegélnie odwotywanie si¢
ludzi ,,Ko$ciota” do arbitrazu wladzy §wieckiej przy egzekwowaniu cenzury
na niektére publikacje filozoféw, stwarzalo mocne napigcia. Kosciél repre-
zentowal te wilasnie cz¢é¢ rzadéw, ktora przeszkadzala bezposrednio, gdyz
to jego ludzie cenzurowali stowo drukowane, ograniczajac swobod¢ wypo-
wiedzi. Jednak w tym miejscu trzeba dodad, ze przesladowania, jakich do-

$ Por. A. Tocqueville. Dawny ustréj i rewolucja. Tt. H. Szumanska-Grossowa.
Krakow 1994 s. 165.

59 Por. U. im H o f. Europa Oswiecenia. Tt. M. Lukasiewicz. Warszawa 1995 s. 36-37.

0 Kritisches Worterbuch der Franzosisches Revolution. Red. F. Furet, M. Ozouf. T. 1.
Frankfurt am M. 1996 s. 29 n.
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znawali krytycy KoSciota, byly raczej symboliczne, wywotywaly wspoiczucie,
ale nie powodowaly grozy. Majac na uwadze zaréwno sposOb przeprowa-
dzania cenzury, jak i jej skuteczno$¢ trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze catko-
wita wolno§¢ prasy przyniostaby mniejsze szkody dla Kosciota.

W obrebie zagadnien, umownie nazwanych politycznymi, nalezy réwniez
umiesci¢ kwesti¢ pochodzenia spolecznego zdecydowanej wigkszosci bisku-
poéw. Po roku 1774 wszyscy biskupi wywodzili si¢ z rodéw szlacheckich, na-
tomiast krytycy KoSciola reprezentowali interesy burzuazji, co majac na
uwadze nauczanie KoSciola w kwestiach spotecznych prowadzilo do powaz-
nych rozbieznosci®.

Nie bez znaczenia, cho¢ jak to zostalo nadmienione wyzej, KoSciét fran-
cuski nie byl gorszy w tym aspekcie od innych, miat miejsce fakt sprawowa-
nia urzedu biskupa przez ludzi nicjednokrotnie pozbawionych wiary, kto-
rych rodzinne koligacje ubraly w sutann¢ i1 zmusily do objecia przynaleznego
rodzinie biskupstwa. Kilku z éwczesnych dostojnikOw zwracato uwage uwaz-
nych krytykow®. Tego typu zachowania, odpowiednio naswietlane i komen-
towane w krotkich i ztoS§liwych pamfletach, w czym dominowat Volter, do-
prowadzily do poderwania autorytetu duchowienstwa®,

Z kwestia przesadnego bogactwa wyzszego duchowiefistwa powiazana
jest kwestia ubostwa duchowienstwa nizszego, szczegodlnie pracujacego na
terenach wiejskich. Ten aspekt byl bardzo che¢tnie wykorzystywany przez
krytykéw KoSciota celem pozyskania dla swoich idei nizszego ducho-
wienstwa.

Majac na uwadze wyzej zarysowane tendencje, obecne w publicznych de-
batach, nalezy stwierdzié, ze przedstawiciele nowego nurtu, ktéry za cel po-
stawit sobie zmian¢ dotychczasowych relacji, nie mogac znalezé godnego
miejsca w opozycji politycznej, cala swoja krytyke skierowali przeciw Ko-
Sciotowi. Byt on niezaprzeczalnie potega polityczng, jednak nie do tego stop-
nia uciazliwg jak inne, jednak najbardziej krytykowana, gdyz wmieszat si¢
do wladzy, co nie wynikalo ani z jego natury, ani z jego postannictwa. Bylo
rezultatem swoiscie pojetej wymiany, Kosciot udzielal wladcom wsparcia
swoim autorytetem moralnym, natomiast wtadcy otaczali go w zamian przy-
wilejami i ochrong oraz wymuszali postuszenstwo dla jego nauczania. Jed-

® Por. M. Zywczy fiski. Kosciét i rewolucja francuska. Warszawa 1951 s. 20.

2 Por. M. Sk rzy p e k. Préby reformy Kosciota u schytku , ancien regime’n” i w poczqt-
kach rewolucji francuskiej. ,Studia Religioznawcze” 1969 z. 1-2 s. 81-117.

* Por. Duby, M andr o u. Historia kultury francuskiej wiek X-XX s. 413.
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nak ten alians w okresie oswiecenia okazat si¢ bardzo niebezpieczny, czego
apogeum stanowita rewolucja 1789 roku®.

Rownie brzemienna w skutki, jak wcze$niej oméwione problemy, okaza-
ta si¢ kwestia Towarzystwa Jezusowego. Ta ,straz przednia”, jak ich nazy-
wano w tym okresie, wygladata imponujaco, co dawato jej duze mozliwosci
dziatania. Zasi¢giem terytorialnym jezuici obejmowali obszar od Ameryki
Facinskiej po kresy Rzeczypospolitej, zorganizowani w 50 prowincji. Nazy-
wany niejednokrotnie ,czarnym papiezem”, general kierowat 700 kolegia-
mi, 170 seminariami, 270 misjami i okoto 24 tysigcami zakonnikéw beda-
cych w posiadaniu 1500 budynkéw®. W omawianym okresie dziejow
rozszerzyli swoja siec szkot, zintensyfikowali dzialalno§¢ wydawnicza, a jako
spowiednicy wigkszoSci monarchéw posiadali duze wplywy i niejednokrot-
nie decydowali o obsadzaniu stanowisk koscielnych i nie tylko. Jednak to,
co z punktu widzenia Towarzystwa mozna uznac za pozytywne, stalo si¢ przy-
czyng krytyk, zawisci, a niekiedy wrecz nienawisci.

Obok polemik z jansenistami powodem do przysporzenia sobie wrogéw
byl czwarty §lub, szczegllnego oddania papiezowi, ktéry obligowat ich do
reagowania, gdy autorytet papieza byt zagrozony. Szczegdlnie we Francii,
gdzie zywe byly tendencje gallikanskie rowniez wsrdd wielkich postaci tego
Kosciota, jak biskupi J. B. Bossuet czy F. S. Fenelon®, jezuici reagowali, co
powodowato konflikty z duchowienstwem diecezjalnym®’

Narazali si¢ rowniez bezposrednio filozofom, kiedy dbali o egzekwowa-
nie cenzury, jako przyktad moze postuzy¢ interwencja ojca Tellier, spowied-
nika Ludwika XIV, ktéry zazadat aresztowania Fontenelle, jednak te bliskie
zwiazki z panujacymi okazaly si¢ pomocg dla zakonu bardzo watpliwa. Tyl-
ko w niektérych przypadkach pomogly zapobiec publikacjom wrogim Ko-
Sciotowi, jednak cena, jaka zaptacili, byla wysoka.

Podsumowujac t¢ krétka charakterystyke Towarzystwa Jezusowego
1 przyczyn, ktére zlozyly si¢ na wydanie breve kasacyjnego Klemensa XIV
Dominus ac Redemtor z 1773 roku, nalezy stwierdzié, ze jest to jedna z naj-
bardziej interesujacych kwestii historii KoSciota tego okresu. Majac na uwa-
dze dobro Kosciota, jakie wynikato z poziomu 1 stylu polemiki prowadzonej
przez zakon z krytykami KoSciola, nalezy stwierdzié, ze byta to wielka stra-
ta, ktéra dokonata si¢ w czasie, kiedy atakowany Ko§ciét potrzebowat wyjat-

8 Por. Kritisches Worterbuch s. 7 n.

% Por. Rostworowski. Historia powszechna wiek XVIII s. 711.
# F.S. Fenelon. Oeuvres spirituelles. Paris 1954 s. 11 n.

7 Por. J. U m i n s k i. Historia Kosciofa. T. 2. Opole 1960 s. 23.
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kowej mobilizacji wszystkich sit i wewnetrznego spokoju. Potwierdzenia tych
spostrzezefi dostarczyli sami adwersarze, nieco zaskoczeni takim obrotem
spraw. Voltaire oSwiadczyl, ze: ,,za dwadziescia lat nie begdzie juz KoSciota”
Broniac KosSciola powszechnego jezuici zaptacili wysoka ceng, jakg byto ich
rozwigzanie. Obiektywnie trzeba przyznac, ze nie wszystkie argumenty moz-
na sprowadzi¢ do niechgci jansenistow czy gallikan, cz¢Sciowo winni sg sami
jezuici (problemy finansowe).

Zupetnie inng sprawa bylo wyprzedzenie epoki w pewnych kwestiach, jak
np. spory akomodacyjne, jednak tutaj historia oddata sprawiedliwos$¢ jezu-
itom.

Opierajac si¢ na wyzej zaprezentowanej sytuacji Kosciota, mozna dac od-
powiedZ przynajmniej czeSciowa na pytanie: jakie czynniki z zycia spolecz-
nego, politycznego czy wreszcie koScielnego daly wypadkowa w postaci bar-
dzo ostrego ataku na pozycj¢ spoteczng i polityczng Kosciota katolickiego?

Trzy czynniki doprowadzily do ostrego konfliktu, ktore bez wzgledu na
kraj musialy sprowokowa¢ napigcia pomiedzy oSwieceniowg filozofig a na-
uczaniem KosSciola:

— Kosciét opierat sie na tradycji, oSwiecenie, szczegllnie francuskie, glo-
sito pogarde dla wszystkich instytucji zbudowanych na szacunku dla prze-
sztosci;

— wierny swemu nauczaniu KoS$cidt uznawal istnienie wladzy wyzszej niz
ludzki rozum, dla oSwiecenia rozum byl autorytetem ostatecznym;

— Koscidt jest ze swej natury hierarchiczny, o§wiecenie dazyto do znie-
sienia, przynajmniej w teorii, réznic spolecznych.

Obok powyzszych czynnikéw, ktére umownie mozna nazwaé uniwersal-
nymi, zaistnialy uwarunkowane kontekstem spoteczno-polityczno-religijnym
kwestie typowe dla KoSciota francuskiego tego okresu. W przekonaniu pi-
szgcego nalezy wyr6zni¢ w ocenie dwie sfery: pozytywna i negatywna.

Do konstruktywnych aspektéw prowadzonej krytyki nalezy zaliczy¢ na-
stepujace kwestie:

— krytyce poddany zostal, poza nielicznymi przypadkami, Kosciét z kto-
rym zetkneli si¢ polemizujacy z jego nauczaniem filozofowie, a nie Kosciot
idealny, jak to zostato zaprezentowane powyzej, Zycie koscielne dostarczato
krytykom w réznych aspektach sporo argumentéw;

— ze wzgledu na zmobilizowanie apologetoéw chrzescijaniskich, za element
pozytywny nalezy uznaé krytykowanie zwyrodniatych form religijnosci, jak
np. niektore formy kultu Swietych;

— krytyka dotyczyta nadmiernego aliansu wladzy duchowne;j i §wieckiej,
co w konsekwencji wyszto na dobre Kosciotowi,
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— pozytywnym skutkiem prowadzonej krytyki byla tolerancja religijna,
ktora nawigzywata do starochrzescijaniskiej i Sredniowiecznej tradycji teolo-
gicznej, w ktorej §w. Augustyn czy Piotr z Cluny, z catlym naciskiem podkre-
§lali roznice pomigdzy btedem a btagdzacym oraz odrzucali wszelka przemoc;

— za aspekt pozytywny uznaé nalezy zwrécenie uwagi na sytuacje nizsze-
go duchowienstwa, ktore dzielito dol¢ dwczesnego chlopa, gdy jednoczesnie
nieliczni co prawda biskupi, jak kardynat de Rohan, dostarczali swoim za-
chowaniem wielu gorszacych argumentow krytykom KoSciota. Ta sprawa wy-
magataby szerszego opracowania szczegOlnie w kontekscie pdzniejszych wy-
darzen z okresu rewolucji.

Porozumienie pomi¢dzy Kosciolem a krytycznym nurtem oSwiecenia by-
loby mozliwe, ale o wiele pdzniej, kiedy uznano, ze spolecznos¢ polityczna,
jaka jest panstwo oraz spoleczno$¢ religijna, jako z natury swej odmienne,
choé¢ skazane na wspdlistnienie, nie mogg si¢ kierowac takimi samymi zasa-
dami. Do takich stwierdzen adwersarze jeszcze nie dojrzeli.
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CAUSES OF THE CRITICISM OF THE CATHOLIC CHURCH
DURING THE ENLIGHTENMENT

Summary

From the moment of its establishment the Catholic Church has been perceived as
“a sign that will be contradicted” In practice, this contradiction is inherent in philosophers’
views. They negated particular tenets of faith, opposed the credibility of the foundation -
Revelation — upon which Christianity was founded. Another form of this critical approach
can be found in sociological theories that reduce the Church to the dimension of a human
organization. This organization is blamed for any evil in the history of mankind over the
last two thousand years.

It is the author’s belief that the analysis of the causes for criticism that took place in
the Enlightenment in France is very valuable. The main argument “for” is still the current
value of methods and arguments then used by the opponents of the Church. Their argu-
ments have been divided into three trends: social, inter-church, and political.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: krytyka KoSciota, Oswiecenie francuskie, alians ,,ottarza i tronu”, poglady
spoteczne Kosciota XVIII w.

Key words: criticism of the Church, French Enlightenment, the alliance between the “altar
and the throne”, social views of the Church in the 18th century.



