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WOKOL TAJEMNICY DUCHA SWIETEGO
Sprawozdanie z wykladéw otwartych
24-28 maja 2004 roku

Pod takim tytulem Instytut Teologii Dogmatycznej KUL zorganizowal w dniach
24-28 maja 2004 roku cykl wyktadow otwartych. Przygotowaniem caloSci zajal sie
ks. dr hab. Andrzej Czaja z Katedry Pneumatologii i Eklezjologii. Po raz pierwszy
zainicjowano taki temat, ktéry byl realizowany w ramach wykladéw otwartych.
Termin nie byl przypadkowy, bowiem spotkanie miato na celu przygotowanie uczest-
nikéw do glebszego przezywania uroczystosci Zestania Ducha Swietego. Program
spotkarn skupial si¢ wokoét réznych aspektéw tajemnicy Ducha Swigtego ze szczegél-
nym uwzgl¢dnieniem Jego roli w zyciu Kos$ciota. Kazdemu wyktadowi towarzyszytly
pytania i dyskusja. Calo§¢ uwiericzylo pigtkowe seminarium naukowe podejmujace
temat Jak mowié o posrednictwie Ducha Swigtego?

W pierwszym dniu wyklady otworzyl ks. dr hab. Krzysztof Kowalik (ITD KUL)
referatem na temat: Pneumatologia — refleksja Kosciota o Duchu Swigtym; specyfika
i promocja. Autor przedstawil w nim kilka charakterystycznych aspektéw wspoétczes-
nej pneumatologii. Jak wazne jest rozpoczgcie rozwazan teologicznych od tajemnicy
Ducha Swigtego, zauwazyl juz K. Barth. Pod koniec swego zycia ten ewangelicki
Teolog zaznaczyl, ze gdyby przyszio mu na nowo zaczynaé swoje teologiczne poszu-
kiwania, zaczglby nie od chrystologii, lecz od pneumatologii. To niejako dwie rgce
Boga — Chrystus i Duch Swiety, ktére dokonuja zbawienia (§w. Ireneusz). Towarzy-
szy temu przez cale wieki KoSciota charakterystyczne tworcze napigcie migdzy
dwoma zrédtami w teologii: do$§wiadczeniem tradycji judeochrze$cijariskiej oraz
wspolczesnym doswiadczeniem chrzescijan 1 niechrzescijan (E. Schillebeeckx). Pneu-
matologia stoi zatem nie tylko w centrum rozwazan teologicznych, ale stanowi réow-
niez istot¢ Swiadectwa przezywanej przez chrzescijan wiary. Teolog winien zatem
nieustannie ,wyjasniaé” wiar¢, szuka¢ jej zrozumienia w dynamiczny, duchowy
sposéb; nie moze poprzestaé jedynie na ,,wyjasnieniu” (H. Pietras). Ko$ciél pierwot-
ny charakteryzowatl si¢ szczegélna wolnos$cig Ducha i do§wiadczeniem Jego dzialania,
co niestety na przestrzeni historii eklezjalnej stopniowo zaniklo. Zbyt mocno pod-
kre§lano instytucjonalny wymiar dziatania Ducha Swigtego, przez co ograniczano
Jego dzialanie jedynie do Kosciola, wewngtrznego zycia chrzescijanina; uczyniono
Go straznikiem ortodoksji, co w nastgpstwie doprowadzito do dualizmu i urzeczo-
wienia (duch — materia). Wraz z Soborem Watykarskim II mozna méwié o odnowie
pneumatologii katolickiej. Chociaz Sobér nie opublikowatl zadnego dokumentu na ten
temat, to jednak orgdzie Ducha towarzyszy i przenika jego mysl i nauczanie. Ducha
Swigtego postrzega si¢ dzisiaj takze w perspektywie spolecznej, podkreslajac zwta-
szcza eklezjotworczy wymiar Jego dziatania. Nie zapomniano oczywiscie, ze Duch
nie przestaje si¢ ujawnia¢ rowniez w osobistym do§wiadczeniu. Dzigki Soborowi nie
budzi juz watpliwosci twierdzenie, ze Jego obecno$¢ nie ogranicza si¢ do jednego,
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wybranego Kosciota (Bartnik). Zwrécenie uwagi na przyzywanie Ducha Swigtego
w epiklezie jest cecha charakterystyczng bogactwa KoSciota Prawostawnego. Duch
Swigty dany jest dla zycia Kosciota, On wspéttworzy Tradycje, mysl teologiczna, jest
w doswiadczeniu poboznosci, czyli w praktycznym wymiarze wiary. Swa moca ozy-
wia t¢ pobozno$é, chociaz nie zawsze w zyciu chrzescijan odznacza si¢ ona dogma-
tyczng poprawnos$cig. Stad widoczne jest otwarcie Soboru na osobiste charyzmaty
Ducha dane catej wspdlnocie Kosciota. Zywy rozwéj ruchu charyzmatycznego to
kolejny przejaw dziatania Ducha w Kosciele i przez Kosciét. Duch Swigty ma za
zadanie przenika¢ szerokie, ludzkie struktury koScielnego dzialania, nie moze by¢
zarezerwowany 1 ograniczony (dyscyplinowany) do jednej funkcji porzadkujace;]
prawdziwo$¢ 1 obiektywnos$¢ Boga.

Wsréd propozycji ukazania roli Ducha Swigtego w zyciu chrze$cijanina i nadania
mu charakteru praktycznego, nie tylko teoretycznego, ks. Kowalik zaproponowal
teori¢ inicjacji chrzescijanskiej, czyli odkrywania tajemnicy dzialania Ducha w zyciu
chrzescijanina na poszczegllnych etapach wzrostu wiary, ktéra ma swoje miejsce
w przyjmowaniu sakramentéw §wietych. Jezeli dostrzezemy t¢ obecno$¢ i szczegdlna
moc, ktdra towarzyszy, ,idzie” wraz z Nim, chrze$cijanin bgdzie w stanie odkrywa¢
t¢ sit¢. Najpetniej wyrazi si¢ to w Zyciu wiary, nadziei i mitoéci. Jako tekst biblijny,
ukazujacy wlasnie taka inicjacje, Autor wskazal na Rz 8, 28-30.

W dyskusji podjeto my$] ks. Kowalika, szukajac korzeni biblijnych oraz wiasci-
wego egzegetycznego rozumienia omawianego fragmentu z Listu do Rzymian, ktéry
zdaje si¢ ukazywaé mato do tej pory doceniany tak zwany model inicjacyjny. Poru-
szono réwniez temat ,,zastepowania” Ducha Swietego w poboznosci katolickiej obec-
noScia Matki Bozej (Pocieszyciel — Pocieszycielka; Oredownik — Oredowniczka).
Zwr6cono uwage na obecna w historii naukg o chrystologicznej genezie powstania
Kosciota — Chrystus, apostolowie, hierarchia (S. C. Napiérkowski). Przypomniano,
ze Sobd6r Watykanski II w sposdb szczegblny jako Zrédlo ,,dowartosciowal” Ducha
Swigtego i Ducha Chrystusowego.

Drugi dziefi zainaugurowal swoim wykladem Wierzg w Ducha Swigtego — miste-
rium Daru Jezusa Zmartwychwstatego — ks. dr Stanistaw Harg¢zga (INB KUL). We-
diug Prelegenta, Duch Swigty, ktérego odnajdujemy na kartach Pisma §wietego, otwie-
ra i aktualizuje zywe Stowo Boze. Aby Go pozna¢, chrzescijanin winien czytaé i po-
chylaé sie¢ nad Stowem, poniewaz kazde miejsce w Biblii jest odkrywaniem Ducha.
Autor skupil si¢ na Ewangelii wedlug §w. Jana, proponujac trzy punkty refleksji:
1. Jezus jako zrédlo, geneza Ducha; 2. ZapowiedZ udzielenia Ducha; 3. Paschalna
realizacja — dar Ducha. Jezus jest tym, ktéry bedzie chrzcil Duchem Swietym.

W ,widzeniu” Jan Chrzciciel wyraznie méwi o nadchodzagcym Synu Bozym,
ktérego rozpoznaje po ,,zstepujacej golgbicy” w czasie chrztu nad Jordanem. Duch
pozostaje na Nim, stad bliska relacja z Chrystusem ,sprowadza” Jego Ducha. Gdy
cztowiek pragnie wej$¢ do Krélestwa Bozego, musi ,narodzi¢ si¢ z wody i Ducha”,
Duch ozywia objawienie, ,,poniewaz cialo na nic si¢ nie przyda” Im blizej meki,
§mierci i zmartwychwstania Chrystusa, tym wyrazZniej 1 intensywniej obiecuje On
uczniom Ducha. Zesle Bég Ducha w Jego imi¢ — Parakleta, Innego Pocieszyciela,
ktéry bedzie z nimi na zawsze. Ten dar Ducha $ciSle zwigzany jest z czasem pa-
schalnym, przejSciem Chrystusa do Ojca. Stad Jezus po raz pierwszy daje Ducha na
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krzyzu, z krzyza ,,oddal Ducha” Kosciotowi, nie w czasie swojej ,klgski”, ale pod-
czas wywyzszenia. Dopelnia tego ,petna inicjacja” po zmartwychwstaniu, w wie-
czerniku, ,,tchnal na nich” Ducha, przynoszac uczniom rados¢ i pokdj jako najwigk-
szy Dar Zmartwychwstatego. We wspdlnocie zatem apostolowie przyjmuja Ducha
Swietego, ktéry uzdalnia ich do realizowania misji Kosciota ,,odpuszczania i zatrzy-
mywania grzechéw” Ewangelista upatruje zatem zstapienie Ducha Swigtego na
Kosciél i dla Kosciota juz przed dniem pigédziesiatnicy, w misterium Zmartwych-
wstalego. Dzialalno§¢ Kosciota, postanego na caty §wiat, przedstawiona zostala przez
$§w. Lukasza w Dziejach Apostolskich.

Mozna réwniez méwié o swoistej ,,diakonii Ducha Swietego”, ktéra u §w. Jana
charakteryzuje si¢ tym, ze Duch doprowadzi apostoléw do calej prawdy, otoczy
chwala, przypomni, co powiedzial Jezus, przekona §wiat o grzechu 1 sadzie. Jest to
charakterystyczna, jak si¢ wydaje, osobista funkcja Ducha Swigtego w dziele zbawie-
nia. Jego rola dotyczy réwniez charyzmatéw, ktére On darmo ofiaruje cztowiekowi.

W dyskusji nad referatem ks. Hargzgi podniesiono temat pneumatologii Apokalip-
sy §w. Jana. Cecha charakterystyczng tej ostatniej ksiggi Pisma Swigtego jest ekle-
zjalno$¢é: ,,niechaj postyszy, co méwi Duch do Koscioléw” (S. Hargzga). Gdy zatem
Kos$cidl stucha Ducha, rozpoznaje historig, nie lgka si¢ jej. ,,Drugi Paraklet” — we-
dtug H. Langkammera — Duch Swigty jest Zbawicielem (teologia syryjska), jak réw-
niez i Obronca, Adwokatem. Nie oskarza czlowieka wobec Boga, jak czyni to Szatan
»oskarzyciel braci naszych” (Ap 12, 10), ale jest ,,przywolywany na pomoc” — Para-
klet. Grzech przeciwko Duchowi Swigtemu jawi si¢ wtedy jako odrzucenie Jezusa,
posylajacego Ducha, brak przyjecia Go to wydanie wyroku na siebie, poniewaz sad
juz teraz si¢ dokonuje i trwa. W tradycji wyrézniono dwie formy odrzucenia i nie-
przyjecia Jezusa, co jest wynikiem zatwardziatosci serca cztowieka. Symbolem takie)
postawy s3 dwie postacie biblijne: Herod i Judasz. Obaj nie potrafili przyjaé¢ Chrys-
tusa, pierwszy wskutek swej zuchwatosci, lekcewazenia, obojetnosci, drugi — z powo-
du zwatpienia w mito$§é i przebaczenie Boga (A. Czaja).

W trzecim dniu wykladéw otwartych temat: Wierzg w Pana, ktéry od Ojca i Syna
pochodzi — misterium béstwa Ducha przedstawil ks. dr Stanistaw Koza (IE KUL).
Autor ukazal na tle historii KoSciola dzieje formowania si¢ pojecia ,,pochodzenie
Ducha Swietego” Jak zaznaczyt, przed Soborem Nicejskim Ducha Swigtego postrze-
gano przede wszystkim w do§wiadczeniu osobistym 1 wspdlnotowym zycia chrzesci-
janiskiego. Refleksja o Nim dominowata w zagadnieniach katechetycznych, nauczaniu
wiary, inicjacji sakramentalnej (chrzest, Eucharystia). W przywotywaniu Ducha Swie-
tego (epikleza) uzywano trynitarnych formut biblijnych. Dopiero od pierwszego
Soboru w Nicei zaczeto przyjmowaé nowe, niebiblijne terminy filozoficzne okre§la-
jace réznice migdzy Osobami Boskimi (hypostasis, ousia, homoousios). Nauka
o béstwie Syna Bozego 1 Ducha Swigtego ksztaltowata si¢ dopiero na podstawie licz-
nych dyskusji i kontrowersji (arianizm, macedonianizm). Sobér w Nicei ostatecznie
potwierdzit w swym nauczaniu bostwo Jezusa w Credo, w charakterystycznym poj¢-
ciu homoousios. Terminu tego jednak nie przyjeto w odniesieniu do Ducha Swigtego
podwazajac jego niebiblijne Zrédto. W Konstantynopolu w roku 381 zaakceptowano
natomiast formute pochodzenia ,,Ducha od Ojca” (wg J 15, 26), ktéra ostatecznie
zatwierdzono na Soborze w Chalcedonie w 451 roku. Sformulowano réwniez na So-
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borze Efeskim (431 r.) zakaz wprowadzania jakichkolwiek poprawek do soborowego
wyznania wiary. W tym tez okresie zaczyna si¢ przyjmowal sformulowanie S$w.
Augustyna o pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca i Syna (ab utroque). Sformu-
towanie zaczeto powoli wlaczaé do wyznania wiary w trakcie synodéw lokalnych
w Toledo w 589 i 653 roku.

Niektérzy papieze, a wéréd nich §w. Leon III, ktérego pontyfikat przypadl na IX
wiek, sprzeciwiali sie¢ wprowadzeniu nowej formuty do Credo Nicejsko-Konstantyno-
politaniskiego. Ale juz od 1014 roku wypowiada si¢ dodatek Filioque w zachodnim
wyznaniu wiary i na stale wchodzi on szeroko do tradycji KosSciota rzymskiego.
Ostatnie dziesigciolecia przyniosty wzrost ekumenicznego zainteresowania kontrower-
syjnym problemem Filioque. W 1978 roku odbyta si¢ w Klingenthal pierwsza konsul-
tacja ekumeniczna, ktéra niejako stworzyta mozliwosci do dalszych spotkarn wokot
tego tematu. Wyjasnienia tej kwestii podjeta si¢ rowniez Papieska Rada do spraw
Jedno$ci Chrzescijan, publikujac w 1995 roku dokument: O pochodzeniu Ducha
Swigtego w tradycji greckiej i taciriskiej.

W dyskusji zwr6cono uwage na problem formowania si¢ nauki o Duchu Swietym
w poczgtkach chrzescijaristwa. Proby macedonian, apokryf o wniebowzigciu Izajasza
oraz Pasterz Hermasa §wiadcza o poszukiwaniu rozumienia miejsca i roli Ducha
Swietego w Kosciele. Podkre§lono dynamiczng funkcje Ducha Swietego w ksztal-
towaniu Tradycji KoSciola, ktéra nieustannie si¢ rozwija i poglebia w swojej rézno-
rodnosci (A. Czaja). By¢ moze formuta Filioque jest ukazaniem bogactwa i tajemni-
cy Trojjedynego do konca przez czlowieka nie odkrytej? Moze pochodzenie Ducha
Swigtego od Ojca i/przez Syna nie pomniejsza, a ubogaca refleksje teologiczna?
A moze przydataby si¢ reinterpretacja doSwiadczenia i1 Tradycji Kosciota? Te i inne
pytania stawiali uczestnicy dyskusji, nie zawsze upatrujac w samej formule przyczy-
ny niezgody. SwoiScie podejmowany dialog na przestrzeni historii Kosciota, nie
zawsze wieniczony byl sukcesami i akceptacja przez wigkszo$¢ w Kosciele; czgsto
towarzyszyla mu stabos¢ ludzka i wielorakie uwarunkowania tamtego czasu. Chociaz
za sformutowaniem stoi bogata juz Tradycja Kosciola zachodniego, to — wedtug ks.
W. Hryniewicza — Tradycja ta nie jest pokojowa i twdrcza, ale nacechowana wojna
1 krwawga przemoca (K. Kowalik). Pierwsze formuty doksologiczne zwigzane z litur-
gia wyraZznie podkre§laly pochodzenie Ducha ,przez” Syna. Byly one proste i nie
wykluczaly pewnego pluralizmu i otwarto$ci, ktéry towarzyszyt zyciu Kosciota.
PézZniejsze Sobory Ko$ciota wprowadzaja raczej kanony, $ci§le okre§lone pojecia
i sformutowania, ktére nie zawsze stanowig o zgodzie wsréd chrzes$cijan. Moze warto
byloby wrécié do tamtej pierwotnej formuly z Credo (381 r.), ktéra i obecnie obo-
wigzuje, ale tylko w doksologiach liturgii Kosciota: ,,Do Ojca przez Syna w Duchu
Swietym”? Jeden z katolickich polskich teologéw, ks. B. J. Huculak, opracowal
ksiazke na temat Filioque w Tradycji Kosciota wschodniego. Przytacza w niej pokaz-
ng ilo§¢ Swiadectw ojcow wschodnich na temat stosowania przez nich powyzszej
formuly. Moze zatem warto byloby przyswoi sobie teologiczne rozumienie obu
poje¢ w dobrze rozumianej réznorodnosci (S. C. Napiorkowski)?

Czwarty dzied wykladéow o Duchu Swigtym rozpoczat ksigdz dr hab. A. Czaja
referatem zatytutowanym: Wierzg w OZywiciela — misterium zbawczego postannictwa
Ducha. Tytult Ozywiciela w Credo chrze$cijaniskim przywotuje catg dziatalnos¢ zbaw-
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cza Trzeciej Osoby Boskiej. Nazywanie Ducha Swietego Panem ukazuje aspekt
béstwa Ducha Swigtego, tytut Ozywiciela orzeka o zbawczej roli posrednictwa Du-
cha. Jak zaznaczyt Autor, od poczatku Objawienia w Starym Testamencie przypisy-
wano Duchowi moc dawania zycia, tchnienia zycia (Rdz). Duch jest krzewicielem,
Zrédltem zycia, w czasie potopu ,,osusza ziemi¢”, ,,otwiera morze” (Wj). Jahwe nie
traci nic posylajac Ducha cztowiekowi, On czyni go dobrym, lecz gdy Duch opu-
szcza czlowieka, staje sig on kim$ zlym, uwiedzionym przez ztego Ducha (historia
Saula). W Ksigdze Ezechiela odnajdujemy zapowiedZ Ducha, ktéry ozywia ,,wysu-
szone kosci” W Nowym Testamencie Jezus wyraznie méwi o wodzie zywej, czyli
Duchu, ktérego mieli otrzymaé (J 7, 37 nn.). Duch daje 1 obdarowuje nowym zy-
ciem, uswieca czlowieka, ,cialo na nic si¢ nie przyda” Wedlug §w. Pawla Duch
dokonuje odnowy wewnetrznej cztowieka, usynawia go (Ef 4, 15). Swoiste doswiad-
czenie Ducha towarzyszy KosSciolowi w Dziejach Apostolskich. Duch Chrystusowy
objal w1erzqcych ktérzy noszg Jego Ducha. USwigcajace 1 ozywiajace dzialanie
Ducha Swigtego wzbudza nowe zycie w gminie chrzescijan. Nieustannie Duch Swiety
jako Ozywiciel uswigca Koscibl, ozywia go swoim tchnieniem (KK 4), nie tylko
wiernych chrzedcijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli (KDK 22).

Jezus Chrystus jest namaszczony Duchem Swietym. Bég Ojciec uczynit Go grze-
chem, obarczyl Go nim, dat Mu ludzka naturge. W swojej kenozie, jako Syn Bozy,
sklada On ofiar¢ z siebie samego (Flp 2, 5-11). Wedlug ks. A. Czaji wydarzenia te
przywoluja postaé syna marnotrawnego, ogotoconego 1 ponizonego. Dla Chrystusa, jak
réwniez dla kazdego chrzescijanina, Duch Swiety jest Ozywicielem, ,teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Duch, jako Matka nadprzyrodzonego
zycia, ,,matczyne tono” (ojcowie syryjscy), poczyna dzieci Boze. On réwniez rodzi
i karmi swoje dzieci, jest rzeczywistag Dusza Kosciota ,wszyscy zostali napelnieni
Duchem Swigtym” (Dz 2, 4). Na skutek wiary tych, ktérzy stuchaja stowa Bozego,
Duch Swiety zstepuje zanim zostanie przywotany (Dz 10, 44-48). Chociaz idea Ducha
Swigtego jako Ozywiciela nie jest prezentowana w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
to jednak jest ona o wiele bogatsza i bardziej osobowa, niz symbol ,serca” czy ,,du-
szy” Kosciota. Dziatanie Ducha Swigtego, ktéry jest ,,obok”, konotuja takie okreslenia,
jak Postaniec, PoSrednik, Dokonawca, Matka, natomiast idea Ozywiciela, zapoczatko-
wana na Soborze w Konstantynopolu (381), §wiadczy o Jego wewngtrznej i zewnetrz-
nej obecnosci w historiozbawczych dziejach Kos$ciota 1 czlowieka.

W dyskusji po wykladzie zasygnalizowano problem terminu i wezwania ,,opieki
Matki Bozej” (K. Kowalik). Wéréd licznych zyczen, jakie katolicy sktadaja sobie
z réznych okazji, czgsto powtarzaja si¢ takie, w ktérych zapomina si¢, iZ najdoskonal-
szym opiekunem jest B6g w swoim Synu i Duchu Swigtym, ,,bo w Nim zyjemy, poru-
szamy si¢ 1 jesteSmy” (Dz 17, 28). Najcze$ciej miano opiekunki przypisuje si¢ Maryi.

Tematem godnym odnotowania jest zaproponowana przez Sobér Watykaniski II
nauka o kregach przynaleznosci do Ludu Bozego (KK 14-16). Chociaz nie sugeruje
sig¢ rownorzednoSci wszystkich drég zbawienia, to jednak taki podzial daje mozliwos$é
wolnego spojrzenia, dalekiego od konfesyjnych zawe¢zen i ekskluzywizmu. W po-
réwnaniu z historycznymi ujgciami jest to przelom w mys$leniu, ktérego nie powinno
si¢ przeoczyé (A. Czaja).
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Piaty dzierdn wyktadéw poswigcono problematyce posrednictwa Ducha Swigtego.
Organizatorzy zaproponowali na zakoriczenie tygodnia rozwazan seminarium naukowe
na temat: Jak méwié o posrednictwie Ducha Swigtego? Wréd zaproszonych prele-
gentow byto trzech gosci z réznych Instytutéw Teologii KUL oraz z Uniwersytetu
Opolskiego (ks. prof. dr hab. Piotr Jaskoéta).

W stowie wprowadzajacym, a zarazem wykladzie Duch Swigty — Dawca Zycia,
glowna idea posrednictwa ks. prof. dr hab. Krzysztof Géidz, prodziekan Wydziatu
Teologicznego, zwrécit uwage na jedynego Posrednika, o ktérym moéwi Nowy Testa-
ment, Jezusa Chrystusa (1 Tm 2, 5), a nastgpnie jako gléwna idee posrednictwa Ducha
Swigtego przyjat rozumienie Ducha jako Dawcy Zycia. Nakre§lit to w dwéch plaszczyz-
nach: jako Dawca Zycia Tréjcy i Dawca Zycia §wiatu. Podczas gdy druga idea jest
szeroko rozumiana w teologii, to pierwsza jest niedostrzezona albo wprost nierozumiana.

Ks. dr hab. A. Czaja - kolejny uczestnik panelu — podjat Problem posrednictwa
Ducha w posoborowej teologii. Zbawcze posrednictwo Ducha jest — wedlug Autora
— paralelne do Chrystusowego. Chodzi zatem o inny typ poSredniczenia. WS§réd
tekstow biblijnych wyréznit listy §w. Pawta (1 Kor 6, 11; Ef 2, 18; Rz 5, 5). Tek-
stem najbardziej znanym okazal si¢ fragment z Rz 5, 5: ,,A nadzieja zawieS$¢ nie
moze, poniewaz milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego,
ktéry zostal nam dany” Tajemnica posrednictwa Ducha widoczna jest rOwniez we
Wcieleniu — ,,Duch Swigty zstapi na Ciebie” (Ek 1, 35). Réwniez termin Paraklet,
wystepujacy u $w. Jana, posiada wiele znaczen. Wsréd egzegetéw pojawiaja si¢
opinie, ze moze on oznacza¢ takze PoSrednika, Dokonawce. Gdy w tradycji Kosciota
swigtego Ireneusz pisal o Bogu Ojcu, ktéry zbawia $wiat, wtedy postugiwal si¢ obra-
zem dwéch rak — Jezusem i Duchem Swigtym. Koncepcja takiego postrzegania wyda-
rzefi zbawczych doczekata si¢ w historii wielu odwotan. W takiej interpretacji do-
strzec mozna odmienng rolg¢ 1 dziatanie zbawcze Syna i Ducha. Liturgia Kosciota
katolickiego, szczegblnie po Soborze Watykanskim II, podkre§la wyraznie aspekt
»wspoldziatania” Ducha w modlitwie skierowanej do Niego (epikleza). Wsréd wspot-
czesnych teologdéw, ktérzy wyraznie podkre§laja posrednictwo Ducha, nalezy wyréz-
ni¢: kard. Waltera Kaspera, kard. Josefa Ratzingera (absolutny Posrednik), Heriberta
Miihlena (Jedna Osoba w wielu Osobach), Wactawa Hryniewicza (Duch méwi jako
PoSrednik). Miihlen méwi o ,,macierzynstwie” Ducha, ktére wyptywa z Jego funkcji
zbawczych: poczyna zycie Boze w cztowieku, rodzi, troszczy si¢ i karmi chrze$cijan.

Kolejny prelegent, ksiadz prof. dr hab. W. Hryniewicz, zaproponowat zebranym
temat: Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swigtemu. Zwrécit uwage, ze wschod
chrzescijariski nie zna wyizolowanej nauki o Duchu Swigtym, owszem, dostrzega Go
wszedzie, a czlowiek ma wielki przywilej przyzywania Ducha Swietego nie tylko
swoim stowem, ale przede wszystkim pragnieniem. Duch nie ma postaci ludzkiej,
objawia si¢ jako moc, wiatr; nie posiada wiasnego oblicza, jak Syn, lecz zawsze
wskazuje na Jezusa. Jest obecny w doswiadczeniu wierzacych, jak ukazuje to pier-
wotna gmina. Jak Chrystusowi Ojciec powierzy! uczniéw, tak i Duchowi zostal
powierzony czlowiek ( J 17, 6-26). W teologii zachodniej daje si¢ zauwazy¢ po-
mniejszanie roli Ducha Swigtego w Jego samodzielnym dziataniu, gdyz Jego funkcje
w wiekszosci ogranicza si¢ do relacji wewnatrztrynitarnych. Jezeli chrzecijanstwo
wschodnie wzbrania si¢ przed przyjeciem Filioque, to migedzy innymi dlatego, aby
wyraznie odréznié dziatanie Ducha Swigtego w Tréjcy. Chociaz Duch pochodzi od
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Ojca, to juz Chrystus posylta Ducha, poniewaz jednym z celé6w Wcielenia jest przyje-
cie przez ludzi Ducha Swietego. Zachodzi zatem relacja petnej wzajemnosci miedzy
Chrystusem a Duchem. Wschéd chrzes$cijanski nie upatruje w tej relacji zaleznoSci,
pochodzenia ,,0d”, podporzadkowania. Duch spoczywa na Synu, pozostaje w Nim,
przebywa, zanim Chrystus Go udzielil, Duch Swiety przenikal Go, On jak piecze¢
spoczywa na Nim. Wedlug Autora, teologia zachodnia zbyt jednostronnie ujmuje
pochodzenie Ducha od Ojca i Syna. Duch przewaznie wystgpuje jako ,trzeci”
w milosci, brakuje natomiast wzajemnego oddzialywania Os6b migedzy soba, relacji
nacechowanych réznica Oséb. Na kanwie takich twierdzen budza si¢ watpliwosci
Wschodu w przyjmowaniu Filioque.

Rozwazajac relacje czlowieka do Chrystusa, podobnie winniSmy zwrdcié¢ uwage
na powierzenie Duchowi czlowieka, poniewaz On doprowadza stworzenia do celu,
do spelnienia. W teologii wschodniej nie ma widocznego rozdzielenia natury 1 taski,
stad czlowiek jest istotg epikletyczna, czyli przywolujaca Ducha nawet bez stow.
Przywolywanie Ducha przez cztowieka stanowi cz¢S¢ antropologii wschodniej. Sama
Matka Chrystusa jest Pneumatofora. Stad Duch Swiety, ktéry nie posiada wlasnego
oblicza, w twarzy kazdego czlowieka, objawia swojg twarz. W KoSciele objawia si¢
poprzez tchnienie uniwersalizmu, réznorodno$ci (Cyryl, Metody). Tej przestrzeni
obecnosci Ducha nikt nie ma prawa zawlaszcza¢ sobie, On ja organizuje, gdy Go
przywotujemy. W ludziach przeobrazonych, ,starcach” jest najbardziej wiarygodny,
nie w instytucji jurysdykcyjnej. Kenoza Ducha Swigtego dokonuje si¢ w Jego ,,bez-
granicznej bezinteresownosci”, niedostrzegalnos$ci, On si¢ wywtlaszcza, wyzbywa si¢
swojego oblicza, aby zaja$nie¢ na obliczu innych. Wchodzi w zazylo$é, nowosé,
przemiang, nic Mu nie jest obce w czlowieku. Przyjdzie wraz z Chrystusem w czasie
Paruzji, przywotujemy Go: ,Niech zstapi Duch Twéj”, tak jak Ojca: ,,Przyjdz Kréle-
stwo Twoje” Duch Swiety jest stré6zem zbawienia wszystkich. Ksztaltujac serce
czlowieka, uwrazliwia go na kare, ktéra staje si¢ terapia. Wtedy Go najbardziej
tracimy, gdy nie przyzywamy Ducha (L. Szestow). Chrze$cijanstwo to religia zache-
ty, nieustannego przyzywania Ducha (epiklezy).

Nastepnym tematem seminarium byla problematyka posrednictwa Ducha widziana
oczami protestantéw. Ks. prof. dr hab. Piotr Jaskdéta z Uniwersytetu Opolskiego
w referacie Interpretacje w teologii protestanckiej przedstawil w skrécie stanowiska
ewangelickie. Zwrécil uwage na laczenie w jedno dzialania Chrystusa i Ducha Swig-
tego. W teologii protestanckiej nie rozréznia si¢ tak dobitnie pomi¢dzy rola i Osoba
Ducha éwigtego, gdyz gtéwny akcent polozony jest na natur¢ Boga. Protestanckie
obawy ida po linii tryteizmu. Jezeli w PiSmie §wigtym nie mozna odnaleZ¢ fragmen-
tow méwiacych wprost o Osobie Ducha oraz, ani ze jest Bogiem, ich refleksja spro-
wadza si¢ do rozwazania samej natury Boga. Swoja wigZ z Chrystusem wiaza z Jego
Duchem, bo to Duch Chrystusa. Duch wiary dziata przez umyst, wolg, jest to Duch
usprawiedliwienia i uswiecenia. W Duchu Chrystusa widzg pierwszenstwo wiary —
dar nadnaturalny, taske.

W koricowej czesci dyskusji poszukiwano metafor i kategorii pojgeciowych, jakie
bylyby najodpowiedniejsze. w nietatwym zgltebianiu i1 przyblizaniu tajemnicy Ducha
Swietego wierzacym. W kontekscie posrednictwa zwrécono uwage szczegélnie na Jego
zbawcze dzialanie w historii zbawienia, czyli stworcze, zyciodajne oraz macierzynskie
zadanie, a takze Jego rol¢ jako Obrorncy przywolywanego i ocalanego cztowieka,
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»innego Pocieszyciela”, ktéry w swojej Osobie (nie naturze) cierpi, doznaje wyni-
szczenia — kenozy. Nade wszystko wyraZnie zaakcentowano rol¢ Ducha w samej Tréj-
cy Swietej (K. G62zdz). Jezus Chrystus i Duch Swiety maja jedno Zrédto (monarchii)
w Ojcu, przez co widaé Ich réznorodno$é i jedno§é (W. Hryniewicz). Duch Swiety
jest poslany, wychodzacy i tchnigty. Gdzie Duch, tam wolno$§é. W czasach posoboro-
wych jawi sie¢ w refleksji teologicznej szczegéblnie jako Ozywiciel (Jan Pawel II —
Dominum et Vivificantem) i Posrednik (A. Czaja). Duch Swiety i Jezus Chrystus sg
obecni w jednej ekonomii zbawczej Boga Ojca (Sw. Ireneusz), jako dwaj Posrednicy,
z ktorych kazdy jednoczesSnie wspéidziata i dokonuje wielkich dziet Bozych.

Podsumowujac pierwszy Tydziedi Woké? tajemnicy Ducha Swigtego, zorganizowa-
ny przez Instytut Teologii Dogmatycznej KUL, Katedr¢ Pneumatologii 1 Eklezjologii,
nalezy stwierdzié, iz odznaczal si¢ bardzo interesujacymi wykladami. Organizatorom
udalo si¢ zaprosi¢ szerokie grono teologbéw, specjalistow réznych dziedzin. Dostrzec
mozna bylo dogmatykéw réznych szkoél, biblistg, ekumenistow tradycji ewangelickie]
i prawoslawnej oraz wszystkich tych, ktérym Duch Swiety nie jest obcy poprzez
prace naukowg czy do§wiadczenie zycia. Obok innych Tygodni i Sympozjéw teolo-
gicznych pomyst organizowania pneumatologicznych wyktadéw jest potrzebny i za-
sadny chociazby ze wzgledu na prawidlowe roztozenie akcentéw teologicznych (hie-
rarchi¢ prawd). Miejmy nadziej¢, ze w przyszlym roku przybedzie jeszcze wigcej
stuchaczy i zainteresowanych problematyka Ducha Swietego.

Dariusz Koztowski SDB
Katedra Mariologii w ITD KUL



