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REWELATYWNO - TEMPORALNA STRUKTURA SWIATA
W UJECIU SW. AUGUSTYNA

Bardzo istotng rzecza dla nakreslenia rewelatywno - temporal-
nej struktury Swiata jest proba znalezienia odpowiedzi na bardzo
istotne pytanie: w jaki sposéb Bog dokonat dziela stworzenia? Jest to
zarazem pytanie o powstanie i trwanie w istnieniu catej rzeczywistosci
stworzonej.

Te dwa tak bardzo istotne momenty dziela stworczego, majace
miejsce w czasie stworzenia, pelniag wyjatkowa i zarazem podstawowa
funkcj¢ w procesie objawienia Bozego, dokonanego poprzez stworze-
nie. Pytanie, w jaki sposdb Bo6g dokonal dzieta stworzenia, jest zara-
zem pytaniem, w jaki sposob Bég objawit sie przez to dzieto? Sw. Au-
gustyn odpowiada, ze uczynil to Boég poprzez swoje Stowo'. Co wiecej,

I Oto dlaczego, gdybysmy chcieli si¢ dowiedzie¢, kto stworzyl

Swiatlo§¢, wystarczyloby rzec: Bog stworzyl swiattos¢. GdybysSmy jednak
chcieli nie tylko wiedzie¢, kto ja stworzyl, lecz pozna¢ réwniez w jaki sposob
stworzyl, trzeba byloby przytoczy¢ stowa: ,1 rzekt Bég: ,Niech si¢ stanie
swiatlo$¢; i1 stala si¢ Swiatltos¢ ,,, bo wtedy dowiedzielibySmy si¢, ze to Bog
stworzyl swiatlos¢ 1 ze dokonat tego przez swe Stowo..., A nie ma ani stwércy
doskonalszego nad Boga, ani srodka skuteczniej dzialajacego nad Boga, ani
srodka skuteczniej dzialajacego niz Stowo Boze..., ”’De civitate Dei libri viginti
duo XI, 21; XI, 23, 2. A. Kalb CCL 47 - 48 (1955) 1 - 314, 321 - 866; Por.
Confessionum libri tredecim III, 5. (PL 32, 659 - 868). ,,audiam et intelligam
quomodo fecisti caelum et terram”; Por. Tamze. XI, 5, 6. ,,in verbo tuo fecisti
ea’; Por. K. Grotz, Die Einheit der ,,Confessiones”. Warum bringt Augustin in
den letzten Biichern seiner ,,Confessiones” eine Auslegung der Genesis?
Tiibingen 1970 s. 117 - 125.




méwi on, iz dzielo stworzenia jest dzielem calej Trojcy Swietej’. Przy
tej okazji thumaczy! tajemnice Trojcy Swietej podkreslajac odrebnosé
Oséb, jednos¢ Bostwa, 1 niepodzielnos¢ wszechmocy. Duch Swiety jest
,,Swietoscia” Ojca i Syna, SwigtosC jest dla Niego istotna, a zarazem
wspolistotna dla obu pozostalych Osoéb. Z kolel, jezeli dobro¢ Boza,
ktora jest przyczyng istnienia wszechrzeczy, jest tym samym, co Swie-
tosé¢, tu mowi Augustyn, ze ,,nie zuchwalym domystem, ale wynikiem
Scislego rozumowania bedzie dopatrywanie si¢ w dzielach Bozych...
dowodu na istnienie tejze samej Tréjcy”>. Nawiazujac do trzech wspo-
mnianych juz wczes$niej pytan, ,.kto stworzyl, przez co stworzyl 1 dla-
czego stworzyl”, w odpowiedzi na nie widzi Augustyn udziat calej
Tréjcy Swiqtej, gdyz ,,Bog Ojciec”, ,,Ojciec Slowa” powiedzial , nie-
chaj si¢ stanie”: to z kolei, co stalo si¢ na skutek Jego mowy, niewat-
pliwie stalo si¢ przez Stlowo; wreszcie powiedzenie; ,,I widzial Bog, ze
bylo to dobre”, dostatecznie wyraznie wskazuje, ze Bog... tylko ze swej
dobroci stworzyt wszystko to, co powstalo...A jesli przez dobroé t¢
stusznie rozumie sie Ducha Swietego, tedy cata Tréjca objawia nam sie
w swoich dzietach™*.

Caly wiec $wiat stworzony jest dzielem Tréjcy Swietej. Dla-
tego tez wszelkie stworzenie nosi na sobie Jej slady. Samym swoim
istnieniem, ktore Jej zawdziecza, objawia Tréjce Swieta.

W oparciu o autorytet Pisma sw. Doktor Laski precyzuje udzial
poszczegdlnych oséb w dziele stwarzania’. Tlumaczac pierwsze stowa
Ksiggi Genesis ,,Na poczatku stworzyt Bog niebo 1 ziemig¢”, utozsamia
6w poczatek ze Stowem Bozym, druga osoba Tréjcy Swietej. Przyto-
czone wyzej slowa Pisma Sw. daja wedlug niego do zrozumienia, ze to
Ojciec stworzyl niebo 1 ziemi¢ w Swoim Synu, dzigki swej Madrosci,

> Skoro wiec w sprawie kazdego stworzenia nasuwaja nam sie¢ trzy
wspomniane wyzej pytania: kto je stworzyl, przez co stworzyl i dlaczego
stworzyl i skoro na pytania te mamy odpowiedz: ,,Bog, przez Stowo swe, gdyz
stworzenie to jest dobre”, - to czyz odpowiedz ta w swojej mistycznej glebi nie
daje nam wiadomosci o Trojcy Swietej, to jest o Ojcu, Synu i Duchu
Swietym?”. De civitate..., XI, 23. 2; Por. H. Weinand. Die Gottesidee der
Grundzug der Weltanschaung des hl. Augustinus, Paderborn 1910 s. 69 nn.

3 Tamze, XI, 24.

* Tamze, XI, 29.

> Tamze, XI, 33; XI1, 9, 1 - 2; XII, 17.
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ktéra jest druga osoba Trojcy Swietej, ze jest ,,poczqtkiem”6, jak row-
niez na stlowa psalmu ,,jakze wspaniate sg dzieta Twoje Panie wszystko
uczynites w madrosci”’. Ta madroscia jest wlasnie Jezus Chrystus.

Wedtug Hipponczyka, w dziele stworzenia oprocz Ojca 1 Syna,
bral udzial réwniez Duch Swiety, o czym wyraznie méwi Pismo Sw.
w stowach; ,,a Duch Bozy unosil si¢ nad wodami 8 Swe przekonanie
o prawdziwosci tej opinii wypowiada on w charakterystycznych sto-
wach ,,cieszy mnie to, iz na samym poczatku $wiata Ksigga Rodzaju
ukazuje Trojce Swieta™

Obecnoéé¢ Tréjcy Swietej na samym poczatku dziejow $wiata,
w momencie jego zaistnienia sprawia, ze Jej slady mozemy znalezé
w calym wszech$§wiecie. Wszystko bowiem, co istnieje, opiera si¢ na
prawach od Niej pochodzacych i pod $cisla kontrola Jej Opatrznosci'.

® Por. J 8, 25.

’ Ps. 103, 24.

8 Rdz. 1, 1 - 2. De Genesi ad literam libri duodecim I, 6, 12. J. Zycha,
CSEL 28/1 (1994) 3 - 435.

> De civitate..., XI, 32.

10 Oto dlaczego ten najwyzszy i prawdziwy Boég, ktéry wraz ze swym
Stowem i Duchem Swietym jest Trojca w Jedni; ten Bog jedyny i wszech-
mocny, stworca i wykonawca wszelkiej duszy i wszelkiego ciala; ten w ktérego
szczesliwosci uczestniczac ludzie staja si¢ szczgsliwi naprawde, a nie z proz-
nego pozoru; ten ktory uczynit czlowieka istota rozumna, ztozona z duszy
i ciata; ten ktory ani nie pozwolil, by grzeszacy zostat bezkarny, ani nie opuscit
go bez milosierdzia; ten, ktory dobrym i zlym dal istnienie podobnie jak
kamieniom, zZycie plenne podobnie jak roslinom, zycie obdarzone uczuciem
zmystowym podobnie jak zwierzetom, a zycie umystowe podobnie jak samym
tylko aniolom; ten od ktorego pochodzi wszelka zasada, wszelki ksztalt
i wszelki porzadek; ten od ktérego si¢ wywodzi miara, liczba i waga; ten od
ktérego wywodzi si¢ takze wszystko, co ma jakas naturg, wszystko co nalezy
do jakiegos rodzaju, wszystko co ma jakas wartos¢; ten od ktoérego pochodza
zarodki ksztattow; ten, ktory rowniez cialu dal poczatek, pigknos¢, zdrowie,
ptodnos¢ w mnozeniu ich, odpowiedni uklad czlonkéw i zbawienna ich
zgodnosé, ten, ktoéry nawet nierozumnej duszy dat pamigé, czucie i pozadanie,
rozumnej zas ponadto zdolnos¢ myslenia, zdolno$¢ rozumienia i wolg; ten,
ktéory nie tylko nieba i ziemi, nie tylko aniota i cztowieka, lecz nawet
wnetrznosci matego i lichego zyjacego stworzonka, nawet pidrka ptaka, nawet
kwiatka jakiej$ rosliny i liscia jakiego$ drzewa nie pozostawil bez harmonijnej
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Objawia ja rowniez natura jeszcze nie uszczes$liwionego czlowieka''.
Dopatruje si¢ nasz autor Jej obrazu w trzech elementach, ktore kazdy
artysta bierze pod uwage, tworzac jakies dziela nauki (,,natura, umie-
jetnos¢ 1 uzytek™), jak rodwniez w podziale filozofii na trzy czesci: fi-
zyka, logika, etyka, a wigc w umiejetnosciach ludzkiego umystu i ludz-
kich zdolnosci'?.

Powroémy jednak do dalszego poszukiwania odpowiedzi na to
istotne dla naszego autora pytanie: ,,w jaki sposdéb Baog stworzyl
swiat?”. Co oznaczaja pojecia niebo 1 ziemia w jedenastej i dwunaste;j
Ksiedze ,,.De civitate Dei”, gdzie stara si¢ opisa¢ narodziny dwu prze-
ciwstawnych panstw, ,,panstwa ziemskiego™ i ,,panstwa niebieskiego”,
bedacych trescia calego dzieta? Pod okresleniem ,,niebo” i ,,ziemia”
widzi Augustyn calos¢ duchowych i1 cielesnych stworzen lub tez oby-
dwie wielkie czg¢sci widzialnego swiata. Za bardziej prawdopodobng
uwaza on t¢ pierwsza opini¢. W odrdéznieniu od wczesniejszych pism
skierowanych przeciwko manichejczykom, w ktorych rowniez ta pro-
blematyka si¢ zaymowal, w ,,.De civitate Dei”’, aniolowie wymienieni sa
wyraznie jako mieszkancy duchowego swiata. Powstanie tego Swiata
zawarte zostalo jego zdaniem w stowach ,,niebo” 1 ,,Swiatlo”, zas ,,od-
dzielenie swiata od ciemnosci” moéwi o podziale migdzy czystymi
i nieczystymi aniotami'.

W interesujacym nas dziele, nie zajmuje si¢ nasz autor proble-
mem bezksztaltnej materii 1 jej formowaniem si¢, czemu duzo miejsca

zgodnosci czesci sktadowych 1 pewnego rodzaju spokoju; oto dlaczego ten Bog
nie chcial (przeciwne twierdzenie byloby zupehie nie do przyjecia, aby poza
prawami Jego Opatrznosci znalazly si¢ krolestwa ludzkie, ich panowanie lub
niewola”. Tamze, V, 11; Por. De Trinitate libri quindecim IX 2, 2 - IX 5, 8;
X11, 17 - X, 12, 19; XIV 8, 11 - XIV 12, 16. W. J. Mountain, CCL 50/50
A (1968) 25 - 380; 381 - 535.

1 Co prawda réwniez i my mamy w sobie obraz Boga, to jest obraz
owej najwyzszej Trojcy”. Tamze, XI, 26; Por. De Trinitate..., IX 2, 2 - X 5, 8;
Por. civ. XVI, 6.

12 Tamze, XI, 25.

3 Tamze, XI, 9; Por. G. Nygren. Das Pridestinationsproblem in der
Theologie Augustins. Eine systematisch - tcheologische Studien. Gottingen
1956 s. 208 nn.
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poswiecil we wspomnianych wyze;j pismach'®. Czesto natomiast pod-
kreéla fakt, ze Bbg jest jedynym Stworca, i ze stworzyl wszystko z ni-
czego ,,creatio ex nihilo”".

Wedlug E. Koéniga, augustynska nauka o stworzeniu nosi wy-
razne rysy platonizmu'®. Swiadczy o tym dzieto ,,De vera religione”,
wychwalajace sokratyczne ujecie stworzenia duszy i calego kosmosu
przez Najwyzszego Boga'’. Podobnie w ,.De civitate Dei” Augustyn
kilkakrotnie podkresla zbieznosé¢ pogladow chrzescijanskich z pogla-
dami platonczykéw'®. Jednakze - méwi dalej wspomniany autor -
Augustynowi nigdy nawet na mysl nie przyszio, ze Platon utrzymywat
jednak zupelnie co$ innego niz ,,creatio ex nihilo”. Jego zdaniem zbyt
wielu elementow chrzescijanskich doszukiwal si¢ Hipponczyk u Pla-
tona, wiecej niz bylo ich w rzeczywistosci'”. Z tych refleksji mozemy
wyciagna¢ wniosek, ze Augustyn w swoich rozwazaniach o stworzeniu

$wiata, jakkolwiek opieral sie gldwnie na autorytecie Pisma Sw. %, to

4 Por. Confessionum..., XII 4, 4 - 8, 8; De Genesi ad litteram..., IV 33,
51 - 34, 55; Por. Grotz, Dei Einheit..., s. 132; Por. J. Rief, Der Ordobegriff des
jungen Augustinus. Paderborn 1962 s. 94 - 97. Por. E. Portalie, A quide to the
thought of Saint Augustine. Chicago 1960 s. 137 - 139; Por. M. Straszewski,
Filozofia s§w. Augustyna na tle epoki. Lwow 1922 s. 193 nn. Por. Gilson,
Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna. Warszawa 1953 s. 261 - 280.

> De civitate..., VII, 29, 30, 31; XIII, 24, 5; XVIII, 41, 2, 3; XXII, 14;
Por. De musica libri sex VI, 17, 57. (PL 32, 1081 - 1194).

'® E. Konig, Augustinus Philosophus. Christlicher Glaube und
philosophisches Denken in den Friihschriften Augustins, Miinchen 1970 s. 113;
Por. H. Eibl, Augustin und die Patristik, Miinchen 1923 s. 342 nn.

'7 De vera religione liber unus 11, 2. K. D. Daur. CCL 32 (1962) 169 -
260. Por. Konig, Augustinus..., s. 113.

'8 De civitate..., VIIL, 1; VIII, 10; XVIII, 41; Por. A. Kénig, Augustinus.,
s. 113. )

1% K6nig, Augustinus..., 114 nn.

0 Co do tego, ze Bog stworzy! $wiat nie wierzymy nikomu mocniej niz
samemu Bogu. Lecz gdziezesmy Go ustyszeli? Jak dotad, nigdzie w spos6b
wyrazniejszy niz w swig¢tych Pismach, w ktorych prorok Jego powiada: ,,Na
poczatku stworzyl Bog niebo i ziemig¢”. Jest to swiadek (prorok) odpowiedni,
ze dzigki temuz Duchowi Bozemu, ktory w drodze objawienia dal pozna¢ mu
owe prawdy, na tyle wczesdniej przepowiedzial tez sama nasza przyszla wiare”.
De civitate..., XI, 4; Por. Tamze, XII, 11. XII, 9.
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jednak byt takze pod znacznym wplywem filozofii platonskie;.

Zastanawiat si¢ nawet, w jaki sposéb Platon w swoich docieka-
niach filozoficznych tak bardzo zblizyt si¢ do nauki chrzescijanskie;.
Odpowiada, ze Platon mégt si¢ gdzie$ zetknaé z Ksiegami Swigtymi,
jesli nie bezposrednio w greckim przekladzie, - co raczej jest niemoz-
liwe, bo takiego jeszcze nie bylo - to posrednio poprzez rézne rozmowy
na temat Pisma Sw. Tym faktem tlumaczy Biskup Hippony duze zbiez-
noscn pod wzgledem tresci pomigedzy platonskim dialogiem ,,Tlama-

. poruszajacym zagadnienie stworzenia §wiata, a Ksiega Rodzaju”'.

Nie $Swiadczy to jednak wcale o tym, ze nasz autor wcale nie
dostrzegl w tej filozofii elementéw catkowicie niezgodnych z mysla
chrzescijanska. Uwidocznito si¢ to zwlaszcza przy préobie spojrzenia na
swiat, jego poczatek i koniec w kategoriach czasu.

Odcina si¢ on wyraznie od cyklicznej koncepcji platonczy-
kéw>*. Swiat bowiem nie jest rzeczywisto$cia odwiecznie istniejaca,
ale ma Scisle okreslony poczatek w czasie. W bledzie sa ci, ktorzy
uwazaja, 1z ,,mial on poczatek nie w czasie... lecz w trudno zrozumialy
spos6b tworzony byl zawsze”**. Z naciskiem podkre$la nasz autor fakt,
1z zostal on stworzony nie w czasie, ktory jeszcze nie istnial, ale wraz z
czasem. Poczatek stworzenia jest rOwnoczesnie poczatkiem czasu. Nie
mozna wi¢c mowié, jakoby swiat zostal stworzony po uplywie dhu-
giego przeciagu czasu, bo wowczas trzeba by bylo logicznie przyjaé
istnienie jakiegos stworzenia przed stworzeniem S$wiata. Zmiany bo-
wiem tego stworzenia okreslatyby przebieg tego czasu.

To jest jednak niemozliwe, bo ,,Stworzycielem i Rozporzadzi-
cielem czas6w” (’creator et dispensator temporum”) jest Bog, do kto-
rego istoty nalezy niezmiennos¢. Wiasnie r6znica pomiedzy wieczno-
scia, a czasem polega na tym, ze do istnienia czasu konieczny jest ruch
zmian, o czym juz wczesniej byla mowa, a tych w wiecznosci w ogole

' _Lecz najwicksze znaczenie ma to, co i mnie sklania prawie do

przyjecia pogladu, ze Platonowi nie byly obce owe Ksiggi (Ksiggi Pisma
Swietego)”. Tamze, VIII, 11.

22 Tamze, X1 4, 2; XII 14, 1, 22; XII 16, 2, 2; XII 18, 2; XII 21, 1.

23 Tamze, X1 4, 2.
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nie ma®*. Bezsensowne jest wiec pytanie, co Bog robit, zanim stworzyl
niebo i ziemie, ktore stawiaja sobie manichejczycy, odmawiajacy bo-
skiego pochodzenia calego widzialnego swiata. Podobnie w bledzie sa
niektérzy filozofowie poganscy, utrzymujacy, ze stworzenie Swiata
z czasem, jest nie do pogodzenia z Boza niezmiennoscia”. Tak wiec
przed poczatkiem swiata mogla istnie¢ jedynie Boza wiecznos¢. W ten
sposob Biskup Hippony, idac za autorytetem Pisma sw. wilacza dzielo
stworzenia $wiata, czasu, w ogole wszystkiego, co istnieje, w jeden
wielki Bozy plan zbawienia, ktéry nazywa ,,dispensatio temporum”*.

Zapytajmy w jaki sposob dokonuje on polaczenia dziela
stworzenia z historig zbawienia, realizowana w czasie? Przeciez stwo-
rzenie Swiata dokonane zostato przez Boga w jednym momencie. Po-
nadto relacja biblijna o tym zdarzeniu w mniemaniu autora nie jest
relacja Scisle historyczna, lecz jest raczej ubrang w czasowe, histo-
ryczne ramy zapowiedzia przyszltych wydarzen.

Biblijne opowiadanie podkresla jedynie fakt stworzenia swiata,
wszystkie inne szczegoly z punktu historycznego sq nie do uchwycenia.
Nie oznacza to jednak, ze nie majq one zadnego znaczenia. Nalezy je
tylko we wilasciwy sposob odczytaé, a to ulatwi nam umieszczenie
calego dzieta stworzenia w Bozym planie zbawienia. Z pomoca przy-
chodzi tutaj Augustynowi typologiczne ttumaczenie Pisma Sw. , zgod-
nie z ktorym poszczegdlne dni stworzenia odpowiadaja kolejnym eta-
pom dziejow zbawienia, (,,dispensationis temporum”). Dzien pierwszy
odpowiada okresowi od Adama do potopu, drugi od potopu do Abra-

2 Nie ulega wigc watpliwosci, ze czas zostal stworzony nie w czasie, ale
razem z czasem. Bo to, co dzieje si¢ w czasie, dzieje si¢ 1 po jakims$ czasie
i przed jakim$ czasem, ktory ma dopiero nadejs¢. A wszak nie moglo by¢
zadnego czasu minionego, gdyz nie bylo zadnego stworzenia, ktérego
nast¢pujace po sobie ruchy powodowatyby bieg czasu. Tak tedy $wiat zostatl
stworzony wraz z czasem...,. Tamze, XI, 6.

25 Tak tez - wnioskuja oni - Swiat 1 stworzone w nim bodstwa istnialy
zawsze, podobnie jak zawsze istnial ich Stwoérca; a mimo to zostaly
stworzone’’. De Genesi ad litteram..., IV 5, 12; Por. De civitate..., X, 31; Por.
Confessionum..., XI - XII.

%6 Retractationum libri duo I, 8, 1. (PL 32, 583 - 656). De vera

religione..., VII, 13.
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hama, trzeci, zgodnie z Ewangelia $w. Mateusza®’, obejmuje czas od
Abrahama do Dawida, czwarty od Dawida do niewoli babilonskie;j,
piaty od niewoli do narodzenia Chrystusa, ,,szosty trwa obecnie”,
si6dmym bedzie wieczno$é¢, odpoczynek w Bogu®. W ten sposéb zo-
stala tez podkreslona zmienno$¢ czasowa stworzenia. Nastapito pola-
czenie sensu czasu stworzonego na poczatku Swiata z czasem jego
trwania.

K. H. Schwarte méwi, ze przez ,.te biblijng relacj¢ o stworze-
niu, ujeta przez Augustyna w formie proroctwa, dotyczacego dziejow
Swiata (Geschichtsprophetie), z jednej strony zostato wykazane istnie-
nie uwiklanego w kategorie czasowe stworzenia jako warunku tych
dziejow, z drugiej zas strony przez polaczenie tego proroctwa z obja-
wieniem faktu stworzenia (Schopfungstatsache), akt stworczy potwier-
dzajacy te dzieje, zostal wciagniety w ich teologig... tak, ze sens aktu
stworzenia mozna interpretowaé przez historie””. Wydaje sie, ze idac
dalej za tokiem mysli Schwartego, mozna by te ostatnie slowa odwré6-
ci¢, zgodnie zreszta z mysla Doktora Laski i powiedzieé, iz z kolei
dzieje trzeba interpretowaé przez pryzmat aktu stworzenia®. W tym
swietle nabieraja one zbawczego wymiaru i zmierzaja do eschatolo-
gicznego spelnienia si¢. W nich realizuje si¢ to wszystko, co miesci si¢
w Bozym planie zbawienia. Stlusznie wigc mozemy je nazwac dziejami
zbawienia, a Swiat i1 historia jawia si¢ jako dwa zakresy, w ktorych
realizuje si¢ i objawia Boze dzielo stworcze (,,Schépfertum”)®'. Swiat
stworzony staje si¢ jakims czytelnym, dostrzegalnym zmystami zna-
kiem obecnosci Boga, objawiajacego w kategoriach czasowych swoja
dobro¢ 1 madros¢ poprzez jego materialng strukturg i prawa rzadzace

Mt 1, 17.

*® De civitate..., 30, 5.

*® Die Vorgeschichte der augustinischen Weltallehre, Bonn, 1966 s. 59.

0 Sed et Deus requievisse dictus est ab omnibus operibus suis, quae
fecit bona valde, quia in illo requiescemus ab ommnibus operibus nostris, si
opera bona fecerimus quia et ipsa bona opera nostra illi tribuenda sunt qui
vocat, qui praecipit, qui viam veritatis ostendit, qui ut et velimus invitat et vires
implendi ea quae imperat subministrat”. De Genesi adversus Manicheos libri
duo I, 22, 34 (PL 34, 173 - 220).

*! K. Schwart, Die Vorgeschichte der augustinischen Weltallehre, Bonn
1966 s. 60.
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cala ta rzeczywistoscia.

Jak Augustyn wyobrazal sobie stworcza dzialalnos¢ Boga?
Ot6z dopatrywal si¢ w niej pewnych podobienstw do tworzenia dziel
przez ziemskiego artyst¢, czy tez do wytworczej mocy samej natury.
Podobienstwo tkwi w tym, ze kazdy z tych trzech ,,twOrcow” w cza-
sowo - przestrzennych strukturach tworzy cos nowego. Jednakze ewi-
dentna jest réwniez roznica, bo artysta tworzy, natura rozwija, Bog
natomiast stwarza z niczego . Poza tym $wiat zostal stworzony przez
Boga w jednym momencie, zgodnie z jego wiedza>. W tym réowniez
objawia si¢ Jego stworcza moc. Jak wigc rozumie€ szes€¢ dni stworze-
nia, o ktérych méwi Pismo Sw. ? Jak rozumieé dzien siédmy? Jak ro-
zumie¢ poranki 1 wieczory? Czy nie ma tutaj wyraznej mowy O rozcia-
glosci czasowej aktu stworczego Boga?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie nasz autor mowi, ze nie
idzie tu o ,,pewien przeciag czasu, jakby Bog nie moégl raz stworzy¢
wszystkiego... lecz...ze liczba ,,szesS¢” oznacza doskonalosé¢ dziel Bo-
zych” 1 stad szes¢ dni stworzenia. Podaje dalej na czym ta doskonatos¢
liczby ,,sze$é” polega”™. Wczesniej natomiast w tej samej ksiedze cale
6 - dniowe dzielo stworzenia thumaczy w sposob mistyczny. Poszcze-
golne dni mialyby wtedy oznaczac szesS¢ aktow poznawczych Stworcy,
przez ktére dokonuje stworzenia®. Nie $wiadczy to jednak wcale o tym

*2 Por. De civitate..., XIII 24, 11, 2; De musica..., VI 17, 57; Por. G. J.
Perl, Augustins Deutung der Schopfung w: Religion, Wissenschaft und Kultur
9: 1958 s. 231; Por. A. Mitterer, Die Entwicklungslehre Augustins in Vergleich
mit dem Weltbild des hl. Thomas und dem der Gegenwart, Freiburg 1956
s. 130 nn.

33 Jesli wiec stworzyt wszystko zgodnie ze swoja wiedza, tedy naturalnie
stworzyl to, co juz poprzednio znal”’. De civitate..., XI, 9; XI 10, 2; Por.
A. Dempf, Simultanschopfung. Philosophisches Jahrbuch der Gorres -
Geselschaft 61 (1951) s. 49 - 51; Por. A. Coccia, La creazione simultanea
secondo s. Agostino, Roma 1948.

* De civitate..., XI, 30.

3 Gdy stworzenie czyni, to poprzez poznawanie siebie samego jest
wtedy dzien jeden; gdy czyni to poprzez poznawanie sklepienia, ktdre znajduje
si¢ miedzy réznymi i wyzszymi wodami nosi nazw¢ nieba, jest dzien drugi; gdy
czyni poprzez poznawanie ziemi, morza i wszystkich zakorzenionych w ziemi
roslin jest dzien trzeci; gdy czyni poprzez poznawanie wigkszego i mniejszego
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jakoby poznawanie przez Boga podlegalo jakims$s zmianom, a wigc
byloby uwarunkowane czasowo. Ono jest przyczyna zaistnienia Swiata
i catego dzielta objawienia si¢ Boga poprzez stworzenia - jak méwi
Augustyn - bo ,,zaden z bytow nie zostalby stworzony, gdyby uprzed-
nio nie byl znany Bogu®. Jednakze to poznanie Boga rézni si¢ od
naszego, gdyz On ,,poznaje wszystko w swej trwalej 1 wiecznej obec-
nosci’™’.

Dzien siédmy z kolei, thumaczy nasz autor rOwniez przez akt
poznania Bozego, ktérego przedmiotem jest ,,odpoczynek Boga™®. Jest
to, idac za Augustynem, ,,wlasciwie ten sam dzien powtorzony po raz
siodmy”. Liczba ,,siedem” jest tez liczba doskonala 1 oznacza ,,po-
wszechnos¢ wystepowania wszelkich rzeczy”, oznacza czesto Ducha
Swietego, Nauczyciela wszelkiej prawdy, ...” w siédemce jest tez od-
poczynek Bozy, dzieki ktéremu spoczywa w Bogu...””. Podobnie
wyrazenia z Ksiggi Rodzaju ,,wieczor i poranek™ nie sa okresleniami
czasowymi, ale obrazowym okresleniem zmiennosci ludzkiego pozna-
nia. Doktor Laski mowi, ze ,,wiedza stworzenia w poréwnaniu z wie-
dza Stworzyciela upodabnia si¢ niejako do zmroku: rozjasnia si¢ nato-
miast 1 staje si¢ podobna do poranka, gdy ma na wzgledzie chwalg
i umilowanie Stwércy”®. Tak wiec dane Pisma Swietego nie sprzeci-
wiaja si¢ bynajmniej stwierdzeniu autora, iz $wiat zostal stworzony
przez Boga w jednym momencie.

Dla rzucenia pomostu pomiedzy tym jednorazowym aktem

~

Swiatla tudziez wszystkich gwiazd, jest dzien czwarty; gdy czyni poprzez
poznawanie wszystkich wywodzach si¢ z wéd istot plywajacych oraz ptactwa,
jest dzien piaty; gdy czyni poprzez poznawanie wszystkich istot ziemskich
1 samego czltowieka, jest dzien sz6sty”. Tamze, X1, 7; Por. Tamze, XI, 9.

°° Tamze. XI, 21.

*7 ,Bo u Boga inaczej niz u nas: rzeczy przysztych On bynajmniej nie
przewiduje, rzeczom terazniejszym si¢ nie przyglada i za minionymi wzroku
wstecz nie kieruje. Poznaje natomiast jakim$§ odmiennym sposobem znacznie
1 glgboko rozniacym si¢ od zwyklego naszego dociekania..., Widzi wigc
jednoczesnie i to, ze dzielo, ktérego dokonal jest dobre, kiedy go dokona”.
Tamze; Por. Tamze, XI 10, 2.

38 Tamze, XI, 9.

% Tamze, XI, 33.

** Tamze, X1, 7; Por. Schwarte. Die Vorgeschichte..., s. 40 - 43.
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stworzenia i ,,trwaniem w terazniejszosci” calego biegu Swiata, a uwi-
klanym w kategorie czasowe porzadkiem rzeczy stworzonych, wpro-
wadza Biskup Hippony nauke o ,rationes seminales” lub ,rationes
causales”, ktora przyjat od stoikéw, chociaz nieco ja zmodyfikowat*'.
Ustawiczne powstawanie wcigz nowych bytow, warunkujace wciaz
nieustanny rozwQj swiata, zawarte bylo juz jakby w moznosci (,,poten-
tialiter’’), w momencie stworzenia Swiata, pod postacig tzw. ,rationes
seminales”*, lub czesciej okreslanych terminem ,rationes causales”™.
Sa to jakby niecielesne sity*™, ktére odpowiadaja ideom, ,rationes”,
zawartym w umysle Bozym®. Ich obecno$é w $wiecie stworzonym da
si¢ zauwazy¢ od samego poczatku jego istnienia. W okreslonym przez
Stwoérce czasie uskuteczniaja one jakby swoje dziatanie®*. W ,,De
Trinitate” obrazowo Doktor Laski mowi o swiecie, ktory ,,gravidus est
causis nascentium’ (brzemienny jest w przyczyny powstajacych rze-
czy)?’. Wszystkie wiec nowe gatunki roslin, zwierzat biora swoj pocza-
tek w akcie stworczym Boga, ktéry mial miejsce w momencie zaistnie-
nia czasu, wraz z ktérym zostal stworzony caly $wiat*’. Oczywiscie, ze
nie caly swiat zostal stworzony w tym jakby ,,zarodku” (,,ratio semina-
lis””), w tym jednym momencie stworzenia, bo niektére byty od razu
otrzymaly doskonala forme, np. : dzien (,,creatura spiritualis™), niebo,
morze, ziemia, gwiazdy, dusza cztowieka itd. .

Sa 1 takie stworzenia, ktore zaistnialy w tym pierwszym momencie
jedynie w formie ,rationes seminales”, np. : roSliny, zwierzeta i cialo

czlowieka’®.

! Por. A. Schindler, Augustin/Augustinismus 1. Theologische Realenzy-
klopadie. Red. G. Fohrer i1 inni. Berlin 4 (1979) s. 670.

*2 De Genesi ad litteram..., IX 17, 32: X 20, 35; Por. A. Holl, Seminalis
ratio. Ein Beitrag zur Begegnung der Philosophie mit den Naturwissenschaften.
Wien 1961.

43 De Genesi ad litteram..., VI 14, 25; De Trinitate..., III 9, 16.

“4 De Genesi ad litteram..., IV 33, 32.

* Tamze, IX 17, 32; Por. Tamze VI 10, 17.

46 Tamze, VI 18, 29.

47 De Trinitate..., II1 9, 16.

48 por. Schindler, Augustin..., s. 671.

49 De Genesi ad litteram..., V, 5, 14.

% Tamze, VI, 6, 10: VII, 24, 35; Por. Grotz, Die Einheit..., s.133 nn.
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Z tych bardzo skrotowych refleksji nad augustynskim rozumie-
niem stworzenia $wiata widzimy wiec, jak bardzo wnikliwe 1 glebokie
jest jego myslenie. Przeniknigte jest sSwiadomoscia ciaglej obecnosci
Boga we wszystkim, co istnieje, co si¢ dzieje w czasie. Wszystko ma
odniesienie do swego Stwoércy, ktéry w najrozmaitszy sposob objawia
si¢ cztowiekowi. Caly stworzony swiat, to jakby druga ksigga, obok
Ksiggi Pisma Sw. , ktéora mowi nam o Bogu, Jego miltosci, dobroci,
madrosci i mocy. Objawia si¢ on w catej rzeczywistosci stworzonej
w porzadku, harmonii i w ladzie panujacym w kosmosie oraz w pra-
wach rzadzonych rozwojem wszelkiego stworzenia. Bez Niego ,,nie
istnieje zadna natura, nie zapewnia poznania zadna nauka, nie przydaje
si¢ zadne dobre prowadzenie si¢...nalezy tedy szuka¢ tylko Tego,
w kim wszystko ma dla nas swoje zwiazki, poznawac¢ tylko Tego,
w kim wszystko jest dla nas stuszne’'. B6g chce nawiazaé z czlo-
wiekiem zbawczy dialog. Czlowiek zas poprzez wysitek wilasnego
umystu powinien wznies¢ si¢ ,,ponad wszelkie cielesne i bezcielesne
stworzenia, by po dostrzezeniu i1 uznaniu za pewna jego zmiennosgé,
dojs¢ do niezmiennej istoty Boga i od Niego samego sie nauczy¢, ze
cala, nie b¢daca nim natura, nie ma innego niz On Stwc’)rcy”5 2,

Objawienie, ktore dokonuje si¢ poprzez dzieto stworzenia, ma
scisle okreslone ramy czasowe. Czas jest jego istotnym, konstytutyw-
nym elementem dlatego, ze wszystko, co istnieje, ma znami¢ zmienno-
sci stawania, doskonalenia i przemijania. To za$ stanowi istot¢ czasu.
On ciagle zmierza ku wiecznosci, ku swemu kresowi, az do momentu,
w ktorym przestang obowigzywac jego zmienne prawa, a wszystko
ogarnie niezmiennie trwala wiecznos¢. Objawienie wigc poprzez stwo-
rzenie nie jest w mniemaniu Augustyna objawieniem aczasowym
i ahistorycznym. T¢ cechg¢ aczasowosci, ahistorycznosci przypisano mu
dopiero w czasach pozniejszych pod wplywem wprowadzenia w teolo-
gii dos¢ sztucznego podzialu na objawienie kosmiczne i nadprzyro-
dzone. Dla Hipponczyka bowiem objawienie kosmiczne jest rowniez
objawieniem nadprzyrodzonym 1 historycznym, a wigc czasowym.
Przeciez w nim ten sam BoOg przemawia do cztowieka, co i w objawie-
niu w pelni nadprzyrodzonym, tylko, ze w innej formie. Ono ma row-

’! De civitate..., VIII, 4.
’2 Tamze, XI, 2.
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niez swoj poczatek i bedzie mialo w pewnym sensie koniec. Rozpo-
czelo sie wraz z czasem, a wigc z aktem stworczym Boga. Dokonalo si¢
w jednym momencie 1 bedzie trwalo do konca czaséw. Objawienie
nadprzyrodzone rozni si¢ tym, ze rozpoczelo si¢ ono nie wraz z cza-
sem, ale w czasie i ma miejsce w Scisle okreslonym przeciagu czasu,
zwigzanym z historia okreslonego narodu. Zakonczyto si¢ w konkret-
nym historycznym czasie, lecz podobnie jak to pierwsze w mistyczny
sposéb bedzie trwalo do konca wiekow. Objawienie kosmiczne stanowi
jednak akt stworczy Boga, rozciagajacy si¢ na caly czas istnienia
Swiata. Drugie obejmuje cale pasmo dziel Bozych, dokonywanych
w ciggu wiekow i wydaje si¢ byC tresciowo bogatsze od pierwszego,
lecz czy tak jest naprawde¢? Czy nie zawieralo si¢ ono potencjalnie juz
w samym akcie stworczym? Czyz nie laczy je wspodlna przyczyna,
ktora jest Ten, ktorego nazywamy Poczatkiem 1 Koncem, Panem wszel-
kich czasow? Czyz nie sa to raczej jakby dwa rdézne czasowo -
tresciowe aspekty, jednego planu zbawczego Boga, objawionego od
samego, ,,poczatku”, ktorym jest Odwieczne Stowo Boga, ,,Logos”,
nieustannie zapraszajace cztowieka do zbawczego dialogu?

Aby ustysze€ ten przedziwny glos Bozy, nalezy nie tyle nasta-
wi¢ uszu, ile w duszy stara¢ si¢ obja¢ go wiarg. Ona ,przepaja
1 oczyszcza” nasz umyst, pozwala nam z wigksza ufnoscia kroczy¢ ku
prawdzie. T¢ wiar¢ utwierdzil 1 ustalit Bég, ,,przyjawszy na siebie
czlowieczenstwo bez zniszczenia swojej boskosci..., by utworzyc
czlowiekowi droge, ktora by przez czlowieka - Boga wiodla do czlo-
wieczego Boga”>. Nie pozostaje wiec nic innego, jak przyjaé ten
wielki dar Bozy, Jego niezglebiona Milos¢, objawiajaca sie¢ w stworzo-
nych dobrach i z wdzigcznoscia odda¢ Mu na nowo to wszystko, czym
jesteémy, co stanowimy, co posiadamy. ,,Totum Deo dandum est”>*

mawial cz¢sto Bp Hippony.

3 Tamze

% De praedestinatione sanctorum ad Prosperum et Hilarum liber primus.
X1I, 32 (PL 44, 959 - 992); Por. De dono et perseverantiae liber ad Prosperum
et Hilarum secundus XII 33, 50 (PL 45, 993 - 1034).
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Revelativ - temporale Struktur der Welt nach dem hl. Augustinus
Zusammenfassung

Die ganze, grundlegende Erschaffung der Welt mufl die
Zeichen seines Schopfers tragen. Alles also, was lebt, wurde erschaffen
nach dem Angesicht seines Schopfers. Er ist die wahre Ewigkeit, die
Wabhrheit, auch die ewige und wahre Liebe. Er hat alles erschaffen und
dadurch sich uns offenbart.

Das ganze Schopfungswerk steht unter der erlosenden Wirkung
Christi. Er hat durch das Schopfungswerk am Anfang das ganze
Universum ins Leben gerufen. Das ewig existierende Wort (Verbum)
konnte von dem in die Zeit eingebundenen Menschen nur deshalb
erkannt werden, weil es (Verbum Del) in die irdische Zeit des Daseins
eintrat, sich also inkarnierte. Fiir Augustinus, Christus der Mittler fiir
das Universum ist, eben dadurch, dal3 er Mittler des Heils ist.

Durch die heilende Vermittlung Christi verbindet sich also die
,Zeit der Erschaffung” mit der ,,.Zeit der Gnade und der Erlosung”.
Wobei die letzte Zeit - nach Augustinus - die Verldngerung der ersten
Zeit ist.
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