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,NA OBRAZ BOZY STWORZYL ICH”

Stowa stanowiace tytul niniejszego artykutu, zaczerpni¢te z Ksiggi Ro-
dzaju, pojawiajq si¢ czgsto we wspolczesnych opracowaniach z zakresu an-
tropologii biblijnej. W zataczonej bibliografii zamieszczono tylko niektdre
z nowszych publikacji z tej dziedziny, pomocne przy pisaniu ponizszego
tekstu. Jest tam seria studidéw zajmujacych si¢ ogolnie czlowiekiem w Pismie
Swietym, ale sa tez dziela w sposdb szczegdlny poswigcone matzenstwu
1 rodzinie. Nieocenionym Zrédiem inspiracji s3 w tym wzgledzie refleksje
papieza Jana Pawla II, wypowiedziane w ramach katechez srodowych, szero-
ko wykorzystujace teksty natchnione Ksiggi Rodzaju, aby odstoni¢ tajemnice
Bozego Objawienia w interesujacym nas temacie nauki Pisma §wigtego o mal-
zenstwie 1 rodzinie: oto Bog w stworczym zamys$le ustanowil me¢zczyzng
1 kobiete malzenstwem wedtug swego obrazu 1 podobienstwa. Wychodzac od
tekstu biblijnego, chcemy t¢ prawdg¢ rozpatrzy¢ z punktu widzenia teologii
systematycznej.

Na poczatek trzeba zdaé sobie sprawe, ze na styku teologii biblijnej
i teologii systematycznej jawi si¢ pewna trudno$¢ metodologiczna: warsztat
biblisty nie moze by¢ automatycznie przenoszony na teren teologii systema-
tycznej. Prézno tez szukaé¢ w $wigtych ksiggach takiej syntezy, jaka daja
przemyslenia z zakresu antropologii filozoficznej. Stad tez w niniejszym
opracowaniu przyjmujemy pewien klucz, zaczerpniety z terenu teologii bib-
lijnej, ktorym mozna porzadkowa¢ i interpretowaé poszczegdlne teksty Pis-
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ma $wietego. Klucz ten bedzie stanowi¢ dla nas swego rodzaju przewodnik
po tekstach biblijnych odnoszacych si¢ do malzenstwa i rodziny.

Lektura tekstéw biblijnych odnoszacych si¢ do cztowieka przekonuje nas,
ze Pismo $wiete nie przekazuje informacji dotyczacych wprost natury czlo-
wieka, podobnie zreszta jak nie zajmuje si¢, w sensie filozoficznym, wyja-
énieniem natury Boga. Opisy biblijne mowia natomiast wiele o relacjach, ja-
kie lacza cztowieka ze Stworca i ludzi migdzy soba. Nie znajdziemy wigc
w Biblii odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek sam w sobie — pytanie
natury ontologicznej, jest natomiast odpowiedz na pytanie, kim jest wobec,
w odniesieniu, w relacji. Takim wiasnie pytaniem-kluczem — kim jest czto-
wiek wobec Boga i kim sg ludzie wobec siebie? — porzadkujemy calos¢ wy-
powiedzi, sktadajacej si¢ z trzech czg¢sci: 1. Pierwotny zamyst Bozy, II. Do-
$wiadczenie grzechu i III. Ku nowemu stworzeniu w Chrystusie.

I. PIERWOTNY ZAMYSL BOZY

Nauki tej trzeba szukal przede wszystkim w opisach stworzenia. Tekst
Ksiggi Rodzaju zawiera, jak wiadomo, dwa opisy stworzenia — jahwistyczny
i kaptanski. Zamierzamy wykorzysta¢ jeden i drugi, uwzgledniajac specyfike
obydwu tradycji biblijnych i podjetych przez te opisy tematow.

Najpierw wiec pytanie: kim jest czlowiek — m¢zczyzna i1 kobieta — wobec
Boga?

Zbierajac wszystkie biblijne podpowiedzi, trzeba stwierdzi¢: przede
wszystkim jest stworzeniem. Czlowiek wyszedt z reki Boga w akcie stwor-
czej mito$ci. Rownoczesnie trzeba dopowiedzieé, ze stworzenie to otrzyma-
to, dzigki stowom Objawienia, bardziej szczegélowe okreslenia i charaktery-
styki. Czlowiek jest, z jednej strony, tchnieniem i dzietem rak Stworcy (Rdz
2, 7), a z drugiej strony jest obrazem i podobienstwem Boga (Rdz 1, 27).

Czlowiek jest zatem obrazem i podobienstwem Boga Stworcy. Autor na-
tchniony wyjasnia, jakie tresci zawiera to pojecie — ,,obraz i podobienstwo”
Pierwsi ludzie otrzymali, w stowach blogostawienstwa, polecenie, by prze-
kazywaé zycie i panowac nad $wiatem. Jest to odzwierciedleniem dwu spo-
sobow objawiania si¢ Boga wobec $wiata — jest On Panem nieba 1 ziemi
i jest Bogiem zycia. W owym panowaniu nad §wiatem 1 przekazywaniu zycia
uczestnicza pierwsi rodzice. Tym zdaniem tekst biblijny wyjasnia najkrdce;j
tresé okreslenia ,,obraz i podobienstwo” W najnowszej literaturze, zwlasz-
cza za sprawa wykorzystania tego tekstu w nauczaniu papieskim, podjeto na
nowo probe interpretowania ,,obrazu i podobienstwa” w kontekscie prawdy
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o Trojcy Swietej. Bég, Stwoérca zycia i Pan Wszech$wiata, objawil tajemnice
Boga Trojjedynego w nauce Nowego Testamentu. Tajemnica Trojcy Swietej
odstania wewngtrzne zycie Boga i relacje, jakie tacza Osoby Trojcy Swietej.
Sa to: relacja poznania, relacja pochodzenia i rodzenia, a nade wszystko re-
lacja mitowania.

Skoro wiec Duch Swiety nazwal mezczyzne i kobiete obrazem i podo-
bienstwem Boga, zdanie to nalezy rozumie¢ tez jako emanacj¢ tajemnicy
Boga, czyli objawienia Trdjcy Przenaj$wigtszej. Istnieje racja dla ktore;j
w rozumieniu czlowieka powinni$Smy postugiwaé¢ si¢ nauka objawiong
o Bogu. Trzeba wigc postawi¢ pytanie: w jaki sposéb tworzacy matzenstwo,
maz i zona, wypetniaja swoim programem zyciowym relacje taczace Osoby
Tréjcy Przenajswigtszej: poznania, pochodzenia i rodzenia, milowania. Jest
to rozumowanie, ktére wychodzi poza Scisty warsztat egzegetyczno-teolo-
giczny, ale ma wszystkie walory wniosku, ktoéry jest owocem pracy nad tek-
stem biblijnym.

Rozwazanie oparte na sformutowaniach tradycji kaptanskiej mozemy do-
petni¢ tresciami zaczerpnigtymi ze starszego zapisu jahwistycznego. Pojawia
si¢ w nim obraz tworzenia dzieta r¢kami 1 ozywiania go tchnieniem Zzycia
(Rdz 2, 7). Sa to teksty, nacechowane kolorytem antropomorficznym, wpro-
wadzajace nas w glebie tajemnicy stworzenia i Stworcy oraz relacji, jakie 1a-
cza Boga z czlowiekiem: jesteSmy dzietem Jego rak. Prosta czynnos$¢ garn-
carska czy rzezbiarska ilustruje doskonale wewnetrzna tres¢ tej tajemnicy.
Przeciez dzielo powstaje w umysle 1 jest realizowane sercem twoércy. Tak
powstaje kazde dzieto: najpierw zamysl, a potem jego ofiarne wypelnienie.
W ten sposob nastepuje utrwalona na zawsze wi¢z mi¢dzy umysltem i sercem
tworcy a jego dzielem. To umyst i serce postuzyly si¢ utalentowanymi rg-
kami, aby zrealizowa¢ dzieto. Wszechstronne powiazanie jest rOwnoczesnie
nosnikiem wszechstronnego podobienstwa, w dziele bowiem umyst siebie
wypowiada, serce zostawia slad wlasnej dynamiki, a rgce, prowadzone ja-
kims centralnym sterowaniem, utrwalajg ksztatty w uporzadkowanej materii.

Glebiej jeszcze sigga okreslenie ,tchnienie zycia” Przeprowadza oto
bezposredni kanatl migdzy osrodkiem wiecznie zywego Boga, Jego dynami-
zmem, a odbiorca tego dynamizmu - czlowiekiem. Czlowiek, ozywiony
tchnieniem Boga, zatrzymuje owo tchnienie, ma co$ z tchnienia, wrecz jest
tchnieniem. Tchnienie zycia zabezpiecza ostatecznie trwala wiez migdzy
dzietem a umystem i sercem Stworcy. W ten sposob, przez tchnienie, dzieto
1 Stwoérca nigdy nie zrywaja wig¢zi miedzy soba, dzieto nigdy nie usamo-
dzielnia si¢ catkowicie, ale zyje trwaniem w Stworcy.



12 BP STANISLAW STEFANEK TChr

Dalsze rozwazanie relacji miedzy Stwoérca a stworzeniem mozna by
oprzeé na teologii trzeciego rozdziatu Ksiggi Rodzaju, na tekscie opisujacym
dramatyczne zajscie w Edenie — grzech pierwszych rodzicéw. Dla porzadku
zostawimy to na pozniej i omOéwimy w swoim miejscu, azeby blizej przypa-
trzyé sie dramatowi grzechu na tle ,,obrazu i podobienstwa”, jakim od po-
czatku w zamiarze Stworcy mieli by¢ rodzice.

Wobec Boga sg obrazem i podobienstwem, a kim sg wobec siebie?

Znow postuzymy sie¢ syntetycznym schematem, nie wdajac si¢ w szcze-
golowa egzegeze kolejnych zdan. S ,,obrazem i podobienstwem”, czyli sg
nazwani tym samym imieniem. Jest tylko jedno imig¢, wspdlne dla oby-
dwojga. Uzywajac wspoiczesnej nomenklatury, mozna powiedziec: sa sobie
réwni, sa partnerami. Wydaje sie, ze problem ten byl od poczatku wielce
aktualny w przezyciach laczacych nawet najbardziej mitujacych si¢ matzon-
kéw, skoro w katechezie pierwotnej poswigcono mu tyle miejsca, podkre-
$lajac od razu réwnos¢ kobiety z mezczyzna, i to w kontekscie doswiadczen
i obyczajow, ktére wilasnie t¢ cz¢sé ludzkosci — kobiete — wyraznie dyskry-
minowaly. Sa sobie rowni, ,,obraz i podobienstwo” Zapis tradycji kaptan-
skiej powinien by¢ odczytywany w kontekscie obyczajowosci, jaka pano-
wala w czasach, gdy gloszono katechez¢ o stworzeniu 1 gdy spisywano jej
zreby w pierwotnych tradycjach. To sa prawdy odnoszace si¢ do zycia i1 do
panowania.

Niezaleznie od bardzo uproszczonej i falszywej wiedzy biologicznej na
temat roli mgzczyzny 1 kobiety w przekazywaniu zycia same obyczaje tam-
tych ludéw dyskryminowaty kobiete, rezerwujac dla niej rolg narzedzia, po-
zbawiajac ja nawet prawa nazywania dziecka ,,swoim” To mezczyzna mowit
na dziecko: ,,moje” Owo prawo obyczajowe bylo az tak wszechwladne, ze
to me¢zczyzna decydowal, kto bgdzie matkg dziecka, pomijajac niekiedy jego
fizyczna matkeg. Taki obyczaj spotykamy np. w rodzinie Abrahama (por. Rdz
16, 1-2). Mg¢zczyzna wigc decydowat nie tylko o ojcostwie, ale takze o ma-
cierzynstwie. Stad tez zapis kaplanski, w sposdb skrotowy, acz nie budzacy
najmniejszych watpliwosci, zaznacza, ze blogostawienstwo: ,,badzcie ptodni
1 czyncie sobie ziemi¢ poddana” (Rdz 1, 28) przekazal Bog obydwojgu.
Obydwoje sa rowni w przekazywaniu zycia. A owa rownos¢ jest zabezpie-
czona jeszcze glebiej faktem, ze zycie przekazywane przez rodzicow jest da-
rem Boga. Ostatecznie kazdy czlowiek pochodzi wprost od Boga i to Boze
autorstwo kazdego zycia gwarantuje réwnoczesnie sprawiedliwo$é migdzy
rodzicami. To Bog stoi na strazy rownosci matki i ojca wobec przychodza-
cego na $wiat dziecka. Prawde t¢ ukazat w nowym Swietle, méwiac o genea-
logii osoby, Ojciec Swiety w Liscie do Rodzin (nr 9).
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Sa rdwni w przekazywaniu zycia, a rownocze$nie sa rOwni w panowaniu
nad swiatem. W tamtym czasie, gdy kobieta nie miata zadnych praw publicz-
nych, nie mogta niczego prawnie posiada¢ ani dokonywa¢é transakcji, kate-
cheza proklamujaca, ze maz i zona s na réwni wladcami $§wiata, stanowila
pot¢zne $wiatto rzucone na relacje migdzy mezczyzng 1 kobieta. Mgzczyzna
i kobieta wspdlpanujg na ziemi. W tek$cie tym jest zawarta daleko idaca su-
gestia, ktora nazywa mezczyzne 1 kobiete wspotdziedzicami tylko dlatego,
ze sa wspolrodzicami. Przekazywanie zycia jest sposobem na zasiedlanie
i przeymowanie wladzy nad swiatem.

Nawet tak skrotowa interpretacja tekstu kaptanskiego wyjasnia sens zdan
zawartych w zapisie jahwisty. Tam wtlasnie, czyli w starszej tradycji biblij-
nej, opis stworzenia czlowieka zawiera bardzo rozbudowana sceng powsta-
wania kobiety (Rdz 2, 18-23). Scena ta, ze wzgledu na barwny i przemawia-
jacy do wyobrazni jezyk, utrwalita si¢ w $wiadomosci powszechnej i sta-
nowi, z jednej strony, natchnienie wielu dziet artystycznych, rozwazan twor-
cOw 1 poetdw, z drugiej strony zas popularnych, wrgcz przystowiowych sfor-
mulowan okreslajacych relacje mezczyzny i kobiety. Jest to scena, w ktore;j
stowo kluczowe stanowi ,,zebro Adama”

Jaki jest sens tego tekstu? Najpierw stwierdzenie, ze mezczyzna nie jest
jedynym przedstawicielem ludzkosci. Prawda ta przedstawiona jest w je-
zyku, ktory tatwo kojarzy si¢ z interpretacja psychologiczna. ,Nie jest do-
brze, ze mezczyzna jest sam” (Rdz 2, 18) objasnia si¢ w kategorii przezy¢:
nie jest mu dobrze. Faktycznie jednak trzeba pdjs¢ dalej, az do stwierdzenia:
to nieprawda, ze tylko mezczyzna jest czlowiekiem. Takie wyjasnienie na-
wiazuje do bardzo popularnego pojmowania m¢zczyzny i kobiety w starych
tradycjach pasterskich, koczowniczych. Potrzebna jest odpowiednia pomoc,
tzn. potrzebny jest drugi czlowiek, ktoéry w catosci wypetniatby program
przewidziany przez serce ludzkie — program, ktéry czlowiek zaklada i ktory
chcialby wypehnicé.

Po takim stwierdzeniu jahwista prowadzi katecheze, ktéra moglibySmy
nazwac¢ nauczaniem przez negacj¢. Podejmuje dyskusj¢ z powszechnym ro-
zumieniem kobiety jako istoty nizszej, posuwajacym si¢ az do zaliczenia jej
w szereg sprzedawanych i nabywanych witasnosci. Jest wigc defilada stwo-
rzen, ktora organizuje Bog, Jahwe, a ktora okresla Swiadomosé Adama — zna
on wszystkie stworzenia i panuje nad nimi nadajac im imi¢ (Rdz 2, 19-20).
Jest Swiadomym 1 sprawnym wladca tej ziemi, ale pomocy sobie podobne;
nie znajduje. Pomoc ta ma wspotuczestniczy¢ w rozumieniu i urzadzaniu
swiata; nie moze by¢ przedmiotem — jest podmiotem Adamowej sprawnosci.
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Pomoc jemu podobna (por. Rdz 2,18), to znaczy $wiadomy swojej roli
wladca Swiata.

Trzecia cze$é tego opisu to sama czynno$¢ stwarzania, ze znanym, antro-
pomorficznym udziatem Boga (Rdz 2, 21-22). Autor si¢ga do jezyka, ktory
zostal jednorazowo uzyty w Biblii (hapaxlegomenon). Dlatego tez fragment
ten jest trudny do wyjasnienia, nie ma bowiem wsparcia w scenach zredago-
wanych w podobnym gatunku literackim. Jest sen, jest zebro, jest powotanie
nowego istnienia i wreszcie gest, ktory uchronit Adama od rozumienia siebie
w kategoriach kaleki.

W opisach stworzenia $wiata i czlowieka, a takze w opisach pierwszych
wydarzen z dziejéw ludzkosci, zawartych w jedenastu rozdziatach Ksiggi
Rodzaju, mozna odczytaé zapowiedz, odstonigtej w pelni w nowszych tek-
stach, prawdy o stworzeniu wszystkiego jedna decyzjag Wszechmocnego
Boga. Chociaz od poczatku istnienia $wiata jawia si¢ tragiczne zagrozenia,
ktére nazywamy grzechem i jego konsekwencjami, az do potopu, az do wy-
niszczenia wszelkiego stworzenia, to faktycznie Bdg nie powtarza aktu
stwérczego. Ta prawda ujawnia si¢ takze przy powstaniu kobiety. Jej po-
wstanie, $ci§le mowiac, nie jest nowym aktem stwérczym — jest dopetnie-
niem tego, co juz si¢ stalo, gdy Bog uformowal z prochu ziemi i tchnat
tchnienie zycia w pierwszego cztowieka.

I to jest najglgbsza racja rownosci mezczyzny i kobiety — sa dzielem tego
samego aktu stworczego. Dlatego tez materia stworzenia pochodzi z tego
samego aktu, mimo Ze osoba bedaca owocem tego stworzenia jest niezalezng
druga osoba. Tozsamo$¢ materii okreslono hebrajskim stowem sela, ktérym
mozna wyrazi¢ wiele pojeé: zebro, bok, krew, zycie, a wigc to, co najblizsze
czlowiekowi. Tak wigc w samym opisie aktu stwdrczego, bardzo wnikliwie
i subtelnie malowanym przez natchnionego Autora, ona i on stanowia jedno.

Jest jeszcze czwarta odstona tej sceny (Rdz 2, 22b-23). W tym samym ge-
scie, jakim Stworca przedstawil wszystkie stworzenia, doprowadza do spot-
kania pierwszych rodzicow, przedstawia pierwsza kobiete pierwszemu mez-
czyznie. M¢zczyzna wie, kto stanat obok niego, i t¢ wiedz¢ wypowiada.
Mozna by zapytaé: Czy jest to odpowiedz antropologa, czy tez milosne
przyj¢cie oblubienca? Oczywiscie, ze wypowiedziane w poetyckim zachwy-
cie Adamowe: ,, Ta dopiero jest kosciag z moich kosci!” (Rdz 2, 23) nie ma
nic wspolnego z zaszeregowaniem, typowym dla Swiata nauki, badanego
przedmiotu; jest przyjeciem, wiasciwym dla zakochanych, umitowanej oso-
by. Stad tez opis przyjetej osoby wypowiedziany jest jezykiem relacji: Kim
jest wobec mnie? Jest mna — jeste$Smy jedno! W syntetycznym zdaniu Adam
wypowiada caty swoj zachwyt.
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Owa réwnos$é podpowiada takze sama konstrukcja jezyka hebrajskiego,
w ktorym mezczyzna i kobieta okreslani sa tym samym rdzeniem: isz-, isza-,
z uzyciem wiasciwej koncowki dla rodzaju meskiego 1 zenskiego. Wobec
Boga sa obrazem i podobiefistwem. Wobec siebie sa sobie réwni. To jest
scena stworzenia.

I1. DOSWIADCZENIE GRZECHU

Refleksje tu zawarte odnosi¢ si¢ beda do trzeciego rozdzialu Ksiggi Ro-
dzaju — tekstu opisujacego tragiczne wydarzenie grzechu, jego przebieg
i skutki. Uprzedzajac wnioski konicowe tej czesci, mozna — dla tatwiejszego
rozumienia calego schematu wypowiedzi — powiedzieé, ze grzech przekreslit
dwie podstawowe wartosci, ktore okreslaja mezczyzne i kobiete. Wtargnal
migdzy pierwszych rodzicow i Boga, zastaniajac w czlowieku obraz Stwor-
cy, a rownoczesnie zagrozil doswiadczonej i wypowiedzianej rownosci oby-
dwojga.

Rozdzial trzeci Ksiggi Rodzaju nalezy do tej samej tradycji biblijnej, co
rozdzial drugi. Méwi podobnym jezykiem i caly szereg elementdw, przede
wszystkim sama sytuacja Edenu, nawiazuje do opisu stworzenia. Jest wiec
drzewo, jest miejsce spaceru, jest miejsce odpoczynku, sa zarosla, jest
wreszcie granica ogrodu wychodzaca w kierunku miejsca pustynnego. To
jakby tlo obrazu, malarsko bogatego, ktére bedzie towarzyszy¢ wydarzeniom
(Rdz 3, 1-7).

Kluczem do zrozumienia grzechu powinno by¢ wypowiadane stowo
1 w tym znaczeniu stary tekst jahwistyczny wigze si¢ z pdZniejsza refleksja
tradycji kaptanskiej (Rdz 1, 1 — 2, 4a). Stworzenie $§wiata nast¢puje moca
wypowiedzianego stowa: rzekl Bég i stalo si¢. W odniesieniu do czlowieka,
stowo stworcze zamienia si¢ w stowo dialogu. Zostalo skierowane do wolne;j
osoby 1 czeka na stowo odpowiedzi. W pewnym sensie tak mozna rozumie¢
spotkanie z tekstu jahwisty, kiedy Jahwe Bdg przedstawil mezczyznie ko-
bietg. Adam uczestniczy w tym stworzeniu przez wypowiadane stowa przy-
jecia, tak jak uczestniczyl w stworzeniu $§wiata przez wypowiedzenie stowa
poznania. Zawierzyl Stwdrcy i przyzwolil, w slowie dialogu, na istnienie
obok siebie drugiej osoby.

Ta scena, w ktorej czlowiek wchodzi w najblizsza zazylos¢ z Bogiem
przez przyjecie prawdy, przez wypowiedzenie stowa prawdy, przygotowuje
nas do rozumienia techniki zastosowanej przez szatana w czasie kuszenia.
Wprawdzie dzieta artystyczne, a takze sam tekst biblijny sugeruja, ze kusi-
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ciel postuzy! si¢ przede wszystkim rekwizytami — zwrécit uwage na widok
i smak owocu — to jednak istota tego wydarzenia zawarta zostata w dialogu
kuszenia. Jest to antystwérczy dialog — podwazenie stowa Boga, podwazenie
prawdy. Wydaje si¢ nam, po wiekach, ze propaganda — antyewangelia — po-
stuguje si¢ zwykle jawnym klamstwem i przez to jest nieskuteczna. A jednak
kusiciel nie zmienit metody i ufa, ze moc stowa przyniesie oczekiwane
owoce kltamstwa.

Pokusa w Edenie to przede wszystkim dialog ktamstwa. Wszystkie gesty
sa tylko ujawnieniem tego, co stato si¢ w sercach i umystach dwojga wol-
nych ludzi. Pierwsi rodzice zerwali dialog zawierzenia, wdali si¢ w dialog
nieufnosci. Trzeba juz tutaj, w pewnej uprzedzajacej refleksji, zwrocié
uwage na to, Zze wzajemna wiez matzonkéw, fundament rodziny odbudowa-
nej przez Chrystusa, wraca do pierwotnego dialogu, odbudowuje stowo, sa-
kramentalne stowo przymierza, tworzy rzeczywistos¢ ufajacych sobie mat-
zonkdw.

Jakie sa nastepstwa tego wydarzenia? Jak objawiaja si¢ na zewnatrz skut-
ki dialogu z kusicielem? Rozkladajg si¢ tworzac jakby dwa skrzydta obrazu.
Najpierw zachwiata si¢ ta wiez, ktora Stworca przewidzial miedzy Bogiem
a cztowiekiem, a potem zostala zagrozona matzenska jednosc¢.

W obrazie biblijnym pierwsza scena to przede wszystkim zejscie ze wspol-
nej drogi wieczornego spaceru. Wymowa tego obyczaju dopiero w scenie
grzechu odstonita do konca tre$¢ opisu stworzenia. Wykorzystany tu zostal
zwyczaj przyjaciol, ktérzy w porze odpoczynku umawiajg si¢ na wspolny
spacer. Skwar pracy, przymus podj¢cia obowiazkéw laczy wszystkich, kto-
rzy w tym samym miejscu maja nadziej¢ na zdobycie chleba. Natomiast pora
wypoczynku, oddech po pracy, taczy tylko przyjaciot. To jest ten przywilej
wyboru, z ktérego po dzi$ dzien korzystamy w chwilach rekreacji. W opisie
grzechu w tym miejscu objawil si¢ pierwszy owoc grzechu — ukryli sie przed
Przyjacielem, nie mieli odwagi podjaé¢ wspdlnej drogi, nie mieli zaufania do
siebie. Zauwazyli swoja nagos¢ i w nagosci tej objawia si¢ zasadnicza
trudnos¢ spotkania z Bogiem Stworca. Nie widzieli mozliwosci uczestni-
czenia w tym samym zyciu, dlatego ukryli si¢ w zaro$lach.

Jest jeszcze drugi owoc grzechu, ktéry narusza pierwotny tad miedzy Bo-
giem a stworzeniem. Chodzi o wladze¢ przekazywania Zycia i panowania nad
$wiatem. Nie zostala odebrana, tak jak nie zostal przekreslony obraz i podo-
bienstwo, a jednak jawi si¢ nowa rzeczywistos¢: rodzenie w bélu i zdobywa-
nie chleba w pocie czola posrdd cierni i ostow. Migdzy Stwérca, Panem zy-
cia i $wiata, a Jego stworzeniem, obdarowanym wspotuczestnictwem w te;
wladzy, pojawil sie grzech, scharakteryzowany obrazem cierpienia i znoju.
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Nastepstwo kuszenia, ktére zachwiato zaufaniem do Slowa Stworcy,
utrudnia dialog. Przez szereg pytan stawianych ludziom Bdg probuje powro-
ci¢ na drog¢ dialogu. Przekazywane kolejno odpowiedzi wykazuja narasta-
jace trudnosci w spotkaniu z Bogiem.

Scena z trzeciego rozdzialu Genezis poglebia si¢ zdecydowanie tragicz-
nym faktem Kainowej zbrodni i jego dialogu z Bogiem, wyznacza kierunki
tego, co wspoélczesna psychologia chetnie nazywa blokada emocjonalna, a co
faktycznie jest lgkiem przed konsekwencja popeinionego grzechu. Miedzy
Bogiem a rodzing stanat grzech.

Grzech stanal takze migdzy mgzczyzng a kobietg. Kim sa wobec siebie po
tym doswiadczeniu, z ktorego mieli wyjs¢ jako znajacy dobro i zto? Uwol-
nieni od przewagi Stwoércy, mieli staé si¢ ,,tak jak Bog” (Rdz 3, 5). Skutki
tego doSwiadczenia rozpisane sa w Ksigdze Rodzaju na trzy sceny.

Scena pierwsza to przepaski, ktérymi ostaniaja siebie, doswiadczajac
wtasnej nagosci. ,,Otworzyly im sie oczy i poznali, ze sa nadzy” (Rdz 3, 7).
Tak owocuje proba ludzkiego poznania i dociekania, ktora w efekcie prowa-
dzi do zaciemnienia. Gdy Stwoérca darowat im siebie, rozumieli sie wzajem-
nic w Bogu. Mieli rozeznanie, ktore autor biblijny okresla formuta: ,byli
nadzy” (Rdz 2, 25). Dokladnie poznali siebie wedlug zamystow Boga, ale
nie musieli ukrywaé zadnego z wymiardw swojego istnienia, nie odczuwali
wstydu. Zaden z tych wymiaréw nie musial byé wylaczony z obrazu $wiata,
bo byl to w calos$ci obraz przewidziany przez Stwoércg. Teraz otrzymali sie-
bie od siebie, po doswiadczeniu tego gestu, ktorym Ewa przekazata mgzowi
znak buntu i w ktérym maz przyzwolit Ewie na wypelnienie tego buntu. Dali
siebie sobie w takim poznaniu, ktére wymagato zastony. Miedzy nimi stanat
grzech, stan¢ta zaslona.

Scena druga, ktora odstania, kim stali si¢ wobec siebie pierwsi rodzice
w wydarzeniu grzechu, odnosi si¢ do dialogu, jaki prowadza z Bogiem-Se¢-
dzia. Na obrzezu tego dialogu maja mozliwo$¢ mdéwienia o sobie. To znéw
zaprzeczenie tamtego dialogu, w ktorym mezczyzna wypowiedziat peine ro-
zeznanie i pelng aprobate wobec danej mu kobiety. Zapytany przez Boga
o przyczyn¢ ucieczki ze spotkania, o przyczyne ukrycia si¢ w zaroslach,
oznajmia najpierw, we wiasnym imieniu, fakt doswiadczonej nagosci, a wraz
z tym lek, ktory jest nowym doswiadczeniem w relacji Bog—cztowiek (por.
Rdz 3, 10). Lek przezyty w sferze odniesien mezczyzna— kobieta. Odkrycie
nagosci, ktore stworzylo rejony wzajemnego niezrozumienia mig¢dzy mez-
czyzng a kobieta, uzasadnia lgk przed Bogiem. W dalszym fragmencie roz-
mowy Bog ulatwia czlowiekowi odszukanie przyczyn tego lgku: ,,Czy moze
zjadles z drzewa, z ktorego ci zakazatem je$¢?” (Rdz 3, 11). I tu mgzczyzna
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wypowiada zdanie, ktére jest zaprzeczeniem pierwszej pie$ni milosnej:
,Niewiasta, ktérg postawile$ przy mnie, datla mi owoc z tego drzewa i zja-
diem” (Rdz 3, 12). Zmiana odniesien, zmiana imion — to owoc grzechu. To
nie jest ta, ktora pochodzi ode mnie, ktdra jest moja koscia i moja krwig
(por. Rdz 2, 23). To nie jest ta, ktorg doswiadczam jako osob¢ mnie najbliz-
sza — pomoc mi podobna (por. Rdz 2, 18). To jest, dana przez Jahwe, przy-
czyna upadku.

Rozmowa odnosi si¢ do tego, co stato si¢ migdzy czlowiekiem a Stwoérca.
Adam probuje usprawiedliwi¢ swodj blad obecno$cig drugiego cztowieka —
i to tej, ktéra dana byla ku pomocy; scena wiecznego szukania przyczyny
upadku w osobach, ktore do tego upadku doprowadzily.

Najtrudniejsza i najbardziej bolesna w swojej wymowie jest trzecia scena
— dialog Jahwe z niewiasta. Mowi o misji macierzynskiej 1 o skutkach grze-
chu w wypelnianiu tej misji. Mowi wigc o tym, co Ewe laczy z Bogiem,
przez co uczestniczy ona w misji Bozej. Ro6wnoczesnie zapowiada zachwia-
nie tej rownowagi, ktora przewidziat Stwoérca od poczatku — pomoc jemu
podobna. To, co z taka wnikliwoscig opisat Duch Swiety w scenie stworze-
nia — rowno$¢ obojga — zostalo zniszczone zapowiedzia przewagi 1 uzalez-
nienia. ,,Ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ beg-
dzie panowat nad toba” (Rdz 3, 16). Stary przektad Biblii uzywal jeszcze
bardziej obrazowego okreslenia: ,,Bedziesz lgneta do meza, on zas bedzie
wtadatl nad tobg” Stowa: ,,Ignac¢” (do kogos) i ,,wtada¢” czy ,,panowaé” (nad
kim$) okreslaja absolutnie rézne relacje miedzyludzkie. Kiedy te dwa odnie-
sienia wypelniaja powiazanie tej samej pary ludzkiej, stajg si¢ zrédlem bole-
snej konkurencji czy wrecz tragicznych napieé.

To jest, zapisana w jednym zdaniu, cala historia odniesien migdzy mez-
czyzng a kobieta. Z jednej strony jest peilne otwarcie na osobe, stale jej
oczekiwanie. Bedzie to oczekiwanie (powiemy o tym wigcej nastepnych
fragmentach tego opracowania) wypowiedziane w licznych fragmentach Pis-
ma swigtego, az do wys$piewanej w Pie$ni nad piesniami tesknoty oblubie-
nicy. Z drugiej strony oczekiwanie to bedzie glebokim przezyciem macie-
rzynstwa, ktére nastawione jest na obecno$¢ meza, a obecnos¢ te widzi
w relacji do pragnienia potomstwa. To nastawienie na oblubiencza i macie-
rzynska mito§¢ uzasadnia kierowanie pragnien do mezczyzny. Taki jest za-
myst pierwotny 1 tak jest zbudowana wewnetrzna struktura zycia kobiety.

Grzech sprawia ogromny zawod temu pragnieniu, a raczej wykorzystuje
go w sposob podstepny. Wykorzystuje otwarcie na mitos¢ oblubienicza i na
dawanie zycia po to, by wprowadzi¢ w zycie kobiety dominacj¢. Jest to tym
bole$niejsza dominacja, ze przychodzi ze strony osoby najbardziej oczeki-
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wanej. Bedzie wiec w tym miejscu zasygnalizowana ta forma zaleznosci czy
wrecz niewolnictwa, ktéra najglebiej upokarza, a réwnocze$nie najbolesniej
rani — panowanie postugujace si¢ mechanizmem tgsknoty i zaufania.

Préby emancypacji, tak krzykliwie reklamowane przez wspotczesne fe-
ministki, nie maja szans powodzenia cho¢by dlatego, ze nadaja programom
wyzwolenia cele pomijajgce te wlasnie scen¢ biblijna. Nie maja szans, bo nie
daja mozliwosci przezwyciezenia grzechu. Zajmuja si¢ wigc obrzezami zycia
ludzkiego. Probuja zaproponowac kobiecie samodzielno$¢ ekonomiczna,
program rozwoju intelektualnego czy prestizowe zadania spoleczne. Nie
maja odwagi zaproponowac¢ wyzwolenia si¢ w pragnieniu milosci oblubien-
czej 1 macierzynskiej misji. Co wigcej, gdy juz dotykaja tego problemu,
wowczas wprowadzaja pomyst catkowitej samozagtady. Kobieta wyzwolona,
wedtug programu feministek, staje si¢ wigcej niz poddana mezowi, do kté-
rego lgnie — staje si¢ anonimowa, przypadkowa wlasnosciq anonimowych,
sezonowych wilascicieli 1 wreszcie zostaje namowiona do tego, by zadata
cios macierzynskiej misji.

To jest, zarysowany najogdlniej, obraz malzenstwa w doswiadczeniu
grzechu. Obraz ten trzeba poszerzy¢ o szkicowe spojrzenie na nauke innych
ksiag Starego Testamentu. Bedzie ta nauka rozpisana w dwu przeciwstaw-
nych watkach. Rozszerzonym 1 uszczegdélowionym nurtem poplynie watek
nawigzujacy do faktu podania owocu kuszenia. Bedzie wigc rysowany
w szczegolach obraz kobiety proznej (Iz 3, 16-24; Prz 11, 22), swarliwe)
(Prz 19, 13; 21, 9; 27, 15), niewdziecznej (Ez 16, 15-22), zalotnej (Prz 7, 21-
23), zawzietej (1 Krl 21, 8-11), méciwej (1 Krl 18, 13); kobiety, ktora pro-
wadzi do grzechu, a w sposob szczegdlny zagraza me¢zczyznie niedoswiad-
czonemu (Prz 7, 6-9). Rownoczesnie Duch Swiety zadba, by od samego po-
czatku rozwijal si¢ wszechstronnie drugi watek — obraz pomocy jemu po-
dobnej. Bedzie to matka wszystkich zyjacych, ktéra odezwie si¢ krotkim,
a wspaniatym wyktadem na temat teologii narodzin (Rdz 4, 1). Objasni, kto
jest Dawca zycia, wypowie glebokie stlowo prawdy o sobie. Jak pierwszy
mezczyzna, w chwili stworzenia, wypowiedzial, kim jest 1 kim jest ta, ktorg
dal mu Pan, tak ona, w tym krotkim zdaniu rozpoczynajacym czwarty roz-
dziat Ksiggi Rodzaju, wypowie, kim jest ona i1 kim jest ten, ktorego dal jej
Pan, Stworca zycia.

Ten watek misji macierzynskiej rozpisany bedzie na wszystkie wymiary
zycia. Bedzie wigc kobieta zwiastunem Bozej prawdy (Sdz 4, 4 — 5, 31),
uzyczy serca swego, by uwielbi¢ Stwoércg 1 Wybawiciela (Wj 15, 20-21),
stanie w obronie narodu (Jdt 9, 1-14), zatroszczy si¢ o wszystkich domowni-
kow (Prz 31, 10-31), a wreszcie objasni, najbardziej wnikliwie, wolnos$¢ ko-
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chajacego serca (Pnp 1, 2-7). W ten sposob, w obrazie niewiasty wyzwolo-
nej, Duch Swiety przygotuje misje, ktéra maja podjaé powotani na obraz i na
podobienstwo Boga, okresli ramy ich udzialu w odkupieniu $wiata.

I[I1I. KU NOWEMU STWORZENIU W CHRYSTUSIE

Pierwotny zamyst Stworcy przeszedl probe grzechu. Proba ta jest do-
$wiadczeniem cztowieka. Bog natomiast nie zmienia swego postanowienia
i z Jego woli przed czlowiekiem grzesznym jawi si¢ droga, ktora ostatecznie
dojdzie do pelni zjednoczenia z Chrystusem. Nowotestamentalna nauka
o malzenstwie i rodzinie zakonczy te wszystkie watki teologiczne, ktore
Duch Swigty wyznacza przez ksiegi Starego Testamentu. Uporzadkowaniu
tych watkéw moze stuzy¢ ten sam klucz co dotychczas — pytanie: kim sg
wobec Boga i kim sa wobec siebie na drogach wyzwolenia z grzechu?

Rozwazanie to rozpoczyna symboliczna i bardzo wymowna scena, zapi-
sana w najstarszym jezyku tradycji jahwistycznej (Rdz 3, 21): Jahwe Bdg
sporzadzit dla mezczyzny i dla jego zony odzienie ze skor 1 przyodziat ich.
Bezposrednie przygotowanie do ostatniego, jakze trudnego dla historii czto-
wieka momentu — opuszczenia Edenu. Maja wyj$¢ na miejsca pustynne. Zgi-
na — mysli wyobraznig malarskg i znajomoscig realiow geograficznych autor.
Zgina z powodu surowego klimatu: skwaru 1 burzy pustynnej; w dzien oraz
zimnych, duza rdznica temperatur znaczacych si¢ nocy. Te warunki klima-
tyczne sg elementem kary, ktora zostata wpisana w obraz wyrzucenia z raju.

Bog nie opuszcza grzesznika, a karzac go nie niszczy, nie odwotuje decy-
zji wypowiedzianej przy stworzeniu — i dlatego wkracza w zycie obydwojga
nowym gestem. Odzienie ze skdr jest dostatecznie zabezpieczajacym przy-
gotowaniem na nowe warunki zycia. Postugujac sie dalej tym obrazem, mo-
zemy powiedzie¢: zostaje Eden za malzenstwem oddalajacym si¢ na wygna-
nie, towarzyszy im Bog gestem nowego srodowiska zycia. Ta scena zapo-
wiada, a rOwnoczes$nie symbolicznie okresla calo$¢ ekonomii zbawienia.

Konflikty ludzkie, trudne przezycia wywoluja czesto serie wzajemnych
oskarzen, zrywajac wiez rodzinna. Bég jednak zadbal, by w przezywane;j
wspolnie karze byli zjednoczeni i by zjednoczenie to bylo zabezpieczone
nowym znakiem Bozej obecnosci.

Drogi wyjscia ku Chrystusowi zostaly wyznaczone od samego poczatku
nadaniem nowego wymiaru ,,obrazowi i podobienstwu”, zostaly okreslone
nowa misja ztaczona z przekazywaniem zycia. Niewiasta i jej potomstwo
otrzymali zadanie zwalczenia zla. Pomijamy tutaj problem egzegetycznego
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wyjasnienia najglebszego sensu Protoewangelii z Rdz 3, 15. Tekst ten ma
wyjatkowo bogatg literature i catoéciowe przedstawienie dorobku nauki wy-
magatoby osobnego opracowania z petnym wykorzystaniem zasad herme-
neutyki biblijnej. Zwrécimy uwage tylko na powiazanie misji rodzicielskie;
z uwolnieniem czlowieka od ktamstwa. Kusiciel, ktory kieruje si¢ nie-
nawiscig do cztowieka, a postuguje si¢ klamstwem, spotyka na drodze nie-
wiaste, ktora, obdarzona misja macierzynstwa, daje ludzkosci owoc swojego
lona. Potomstwo cztowieka jest szansg zniszczenia owocu kusiciela.

Takie sa pierwsze, zapisane w jedenastu rozdziatach Ksiegi Rodzaju, za-
rysy dréog wyjscia. Komentarz do urodzin pierwszego potomka — komentarz
Ewy — jest dodatkowym wyjasnieniem tych pierwszych zarysow (Rdz 4, 1).

PrzesledZmy tez inne ksigegi Starego Testamentu, szczegdlnie tradycji
prorockiej 1 madrosciowe]. Przez ksiggi te przewija si¢ najpierw rozwiniete
okreslenie ,,obrazu i podobienstwa” Czlowiek — mezczyzna i kobieta — jest
odbiciem Boga. Posrdd wszystkich tekstow pierwotny przekaz relacji mieg-
dzy Bogiem a cztowiekiem najpetniej objasnia prorocka tradycja przymierza
Boga z ludem. Przymierze to wypowiadane jest jezykiem mitosci oblubien-
czej: Jahwe jest malzonkiem, Izrael jest poslubiong niewiasta. Relacje te,
nawiazujace do realidow historycznych, méwia o znanych z zycia rodzinnego
kryzysach. Podstawowym kryzysem jest niewiernos¢, acz nierzadko tez jawi
si¢ watek nieplodnosci, czyli zycie pozbawione owocu.

Chociaz ksiegi Starego Testamentu maja do dyspozycji inne przyklady
wierno$ci wobec zawartych umow — sa przymierza polityczne (Ez 17, 12-
14), umowy handlowe (1 Krl 4, 20), to jednak dla objawienia Boga mituja-
cego, ktory trwa wiernie przy wypowiedzianym stowie 1 moca tej wiernosci
zbawia upadlego czlowieka, dla wypowiedzenia tajemnicy Bozej mitosci
prorocy wykorzystuja obraz mitosci oblubieniczej, przymierza matzenskiego.
W sposob szczegdlny trzeba tu wspomnie¢ trudna w interpretacji Ksigge
Ozeasza (Oz 2, 1 — 3, 5), a potem obrazy Izajaszowe (Iz 54, 4-10), Ezechie-
lowe (Ez 16, 5-14) czy teksty Jeremiasza (Jr 2, 20-25; 31, 21-22).

Ksigga Ozeasza, podobnie zreszta jak i pozostate teksty, odstaniajac ta-
jemnice Bozej milosci, rysuje idealny obraz matzonkdéw — idealny w wyjsciu
z grzechu, chociaz matzenstwo zostalo doswiadczone zdrada. Ideal ten mie-
rzy si¢ przebaczeniem. Jest to jeden z wymiarow Bozej mitosci wobec czlo-
wieka. Chociaz doswiadczenie zyciowe notuje wyjatkowo mato takich ge-
stow miedzy matzonkami — czgsciej podpisywano list rozwodowy, ustano-
wiony przez Mojzesza dla ,,zatwardziatych serc” (Mt 19, 8), to w odniesie-
niu do Boga natchnieni pisarze postuguja sie idealnym obrazem, by przez
kolejne etapy historii prowadzi¢ lud prawda Boga przebaczajacego. Mozna
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powiedzie¢, ze z wydarzen historycznych — od wyjscia z Egiptu poprzez
wszystkie znaki towarzyszace sedziom i krélom, poprzez uwolnienie z nie-
woli babiloniskiej, poprzez zwycigstwo Machabeuszy — starotestamentalna
nauka o matzenstwie czerpie inspiracje do podejmowania coraz glgbiej te-
matu: pomoc jemu podobna, sa sobie rowni, a rowno$¢ ta staje si¢ moca
przebaczenia.

Celem dokladniejszego podkres§lenia miejsca, w ktorym przebaczenie po-
winno wyréwnywa¢é napiecia miedzy megzem a zong, teksty Swigte nawiazuja
do zdania: ,,Bedziesz Igne¢ta, on bedzie panowal” (Rdz 3, 16). Niewiasta w
obrazach przymierza jest strona staba — upada. Mgzczyzna jest strona prze-
baczajaca — podnosi i ustanawia kobiet¢ zona 1 matka. Mozna powiedziec, ze
do$wiadczenie historyczne Biblia wykorzystuje dla wskazania drogi rozwoju
wiezi maitzenskiej. Inaczej dzisiejsza nauka: zestawia — za pomoca aparatu
przyjetego w naukach socjologicznych czy psychologicznych — sumg¢ ludz-
kich pomylek, przecietna wystepowania kryzyséw matzenskich 1 z tej sta-
tystycznie ustalonej wielkosci konstruuje zasady post¢gpowania, przewiduje
przysztos¢, wrecz wytycza drogi matzenstwu. Najczesciej sa to drogi deka-
dencji, zanizania wymogow etycznych czy niszczenia samego fundamentu
zycia wspodlnoty rodzinne;.

Stary Testament korzysta z tych samych faktéw, z doswiadczenia histo-
rycznego, ociera si¢ o te same trudnosci, bardzo szczegétowo odnotowane
w niektorych fragmentach, zwlaszcza tradycji madrosciowej. Jest wnikli-
wym obserwatorem zjawisk spotecznych i doglebnym znawca psychiki ko-
biety 1 m¢zczyzny. Na doswiadczenia te pada §wiatto Stwdrcy — ,,na obraz
Bozy stworzyl ich” (Rdz 1, 27). Zdanie to nie tylko pomaga doktadniej zro-
zumie¢ doSwiadczenia ludzkie jako zagrozenie, jako zto, czyny ludzkie po-
zwala zakwalifikowa¢ jako grzech, ale bardzo jasno wskazuje drogi wyjscia.
Si¢gga do tego samego zrédia — obrazu Boga. Przezywajac dzieje jako czy-
tang od nowa ksigge objawiajacego si¢ Boga, wyznacza takze dla kalendarza
najmniejsze) spoteczno$ci, dla rodziny, te same punkty programu. Znane
z historii gesty wybawiajacego Boga — od wyjscia z Egiptu, od ustanowienia
prawa na Synaju — wykorzystane sa jako pierwszy podrecznik duchowosci
malzenstwa i rodziny.

Wiernie trwaé przy sobie na wszystkich etapach zycia — to pierwsza za-
sada tego podrgcznika. Przebaczy¢ z mitosci w momentach upadku i zdrady
— to zasada druga starotestamentalnej duchowosci, ktora Jahwe, z wnetrza
stwérczych zamystow, przekazuje wegdrujacym przez ziemi¢ mezczyznie
1 kobiecie.

Kim sg wobec siebie na drogach wyjscia z grzechu?
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Poruszone wyzej w zarysie zagadnienia rzucajg $wiatto, daja wstgpna od-
powiedZ na to pytanie. Sa sobie réwni, a raczej walcza o zachowanie tej
rownosci. Moze jeszcze inaczej: probuja przezwycigzy¢ ten fatalny zapis
z chwili grzechu — ona kieruje do meza wszystkie swoje pragnienia, a on pa-
nuje nad nia. Jakie sg drogi uwolnienia z tej przemocy, ktéra zachwiata rela-
cjami miedzy mezczyzng a kobieta?

Zanim Chrystus mitujacy Kosciol (por. Ef 5, 21-33) stanie si¢ wzorem
1 przyniesie w sakramentalnym znaku zrédlo wszelkiego uwolnienia i zrow-
nania, ksiegi Starego Testamentu przygotowuja malzonkéw w katechezie
przedmatzenskiej do zrozumienia ich wzajemnych odniesien. Najcz¢scie)
podejmuja ten temat teksty madrosciowe. To sa komentarze, ktore bardzo
wnikliwie przygotowuja cztowieka do spotkania si¢ ze staboscia we wia-
snym zyciu. Stary Testament to program pedagogiczny, ktory wyprzedzit
wszystkie programy uswiadamiania, jezeli przez uswiadomienie rozumiemy
pomoc w poznaniu siebie, rowniez swoich stabosci i1 zagrozen. Nie ma wni-
kliwszej nauki, ktéra by doktadniej odstaniala zagrozenia czekajace na mat-
zonkow w ich wspdlnej drodze. Beda to, juz czgsciowo cytowane, wszystkie
upomnienia, ktére przestrzegaja przed naiwnoscia mg¢zczyzny 1 przewrotno-
scig kobiety. Upomnienia te nie koncza si¢ jednak nigdy cynicznym sfor-
mulowaniem, ktore nierzadko sugeruja wspoétczesne podreczniki: stabosci
nie mozna przezwycigzy¢, stabos¢ nalezy uczyni¢ programem zycia. Duch
Swiety nie rezygnuje z czlowicka — czlowieka w pierwotnym stwoérczym
zamy$le. Nie rezygnuje z programu rownosci, wzajemnej milosci, wsparcia.
Beda wiec coraz to pelniejsze obrazy kobiety wielkiej, wlaczone; w dzieje
narodu (2 Mach 7, 1-23), a rownocze$nie kobiety ofiarnej, starajacej sig
o dom i o swoich domownikéw (Prz 31, 10-31). Beda to obrazy megzczyzny
podejmujacego zadania dla dobra wspdlnego w oparciu o sitl¢ mitosci prze-
zyte] w domu rodzinnym (Prz 31, 23.28). Nad programem tym czuwa Boza
sprawiedliwos¢ 1 Boze blogostawienstwo.

Pewnego rodzaju szczytem tej katechezy przedmatzenskiej i nawiazaniem
do pierwszego zdania z Ksiggi Rodzaju jest poemat biblijny Piesn nad pies-
niami. Wielorako interpretowany, szeroko wykorzystywany w liturgii i w zy-
ciu duchowym czcicieli Boga, tekst ten jest epopeja o milosci dwojga, ktora
zwycieska reka wychodzi ze wszystkich trudnosci. Trudnosci zwykle wpro-
wadzaja réznic¢ mig¢dzy szansa kobiety i szansa me¢zczyzny. Szczegdlnie
trudnosci, ktore na ich wspélnej drodze stawiajg warunki ekonomiczne i spo-
leczne, powoduja rozmaite uwiklania w malzenstwa przypadkowe, w mal-
zenstwa dla pienigdzy, w malzenstwa nazwane politycznymi i wiele innych
patologicznych zwiazkow.
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Piesn nad pie$niami umieszcza swéj wyktad w $rodowisku najubozszych
pasterzy. Mogla ich zniewolié cala przewaga bogatych i wplywowych ludzi
z krolem wlacznie. Wszystkie te uwarunkowania mogly zakldcic ich oblubien-
cza mitosé. W kolejnych tekstach wyzwala sie coraz donioslej brzmiacy glos
wzajemnego zawierzenia, zaufania i woli przetrwania na dobre i zle. To mi-
losne oredzie obroni sie sila wlasnej mocy przed wszystkimi, ktorzy probuja tg
mito$é zniszczyé. ,,Pomoc jemu podobna”, ,krew z krwi, cialo z ciata” otrzy-
malo w Pie$ni nad piesniami najpetniejsza, starotestamentalna interpretacjg.
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“HE CREATED THEM IN GOD’S IMAGE”
Summary

In his creative plan God made a man and a woman a married couple in his own image
and likeness. On the basis of the key taken from the area of Biblical theology the author of
the article tries to answer the question about the relations between the spouses and God as
well as their relations to each other. The key is a kind of a guide to all the Biblical texts re-
ferring to marriage and family. The study consists of three parts: (i) God’s original plan;
(i1) The experience of sin; (iii) Towards the new creature in Christ.

Translated by Tadeusz Karlowicz

Slowa kluczowe: Stwdrca, stworzenie, kobieta, mezczyzna, matzenstwo.
Key words: Creator, creature, woman, man, marriage.



