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Tom XXXIV, zeszyt 1 - 1987

KS., ANTONI TRONINA

TEOFANIA W BURZY (Ps 18, 8-16)

JesteSmy w posiadaniu dwu recenzji psalmu (8. W uzupetlnieniu do Ksie-
gi Samuela zostal on przytoczony jako "piesA Dawida" (2 Sm 22, 1). Ponad-
to w wersji skréconej i przeredagowanej spotkamy go jeszcze w zakoficze-
niu Psatterza (Ps 144, 1-11) z nagléwkiem "Dawidowy".

Synoptyczne zestawienie obu podstawowych wersji utworu! dowodzi, ze
zaledwie kilka wersetéw brzmi w nich identycznie (ww. 9 n. 17.22). Réznice
w przekazie dotycza jednak na ogo6t tylko pisowni. Ps 18 reprezentuje
scriptio plena, p6¢niejsza od pisowni zachowanej w 2 Sm 22. Ta druga re-
cenzja zawiera wiele archaicznych lekcji, ktére pozwalajg datowaé jej po-
wstanie przynajmniej na okres IX-VIII w. przed Chr.? W takim razie mozna
$mialo stwierdzié, ze wersja oryginalna utworu pochodzi z czas6w Dawida,
jak na to wskazuje tytul w obu recenzjach’,

Kryterium ortografii nie wystarcza jednak, by uzna¢ tekst 2 Sm 22 za
bezwzglednie lepszy od Ps 18. Studium porswnawcze, dokonane przez
Schmuttermayra', pozwala na oceng interwencji redakcyjnych i odtworzenie
tekstu oryginalnego. Nie bedzie - wedtug niego - bledem, jesli sie ustali
spisanie tego utworu w jego obecnej formie na wiek X-IX przed Chr. Za tak
wczesng data spisania psalmu przemawiaja zwiaszcza kryteria wewnetrzne:
przyimek b® w znaczeniu "od", mem enklityczne, uzycie imperfectum w zna-
czeniu czasowym okre§lanym z kontekstu, a nie z pozycji skiadniowej. Do
tych danych gramatycznych nalezy dodat archaiczng symbolike Boga jako

! Zob.G.Schmuttermayr. Psalm I8 und 2 Samuel. Studien zu einem Doppeltext. Miinchen 1971.

2 Por. .M. Cros s, D.N.Freedman A royal song of thanksgiving. 11 Sam 22 = Psalwm 18. JBI,
721953 8, 15-34; M. D & h 0 0 d. Psalms I. Garden City 195 8. 104; R. J. K 1 & w 9. Psalmen 1. 3. Aufl. Neukir~
chen 1978 s, 286 n. BK XV/1.

3 "Dawida, slugl Jahwe, ktéry skierowal siowa tego kantyku (h3jrh) do Jahwe, gdy Jahwe wybawit go

2 rak wszystkich jego nleprzyjaciél { z reki Saula™. Ten zlozony lviui jest Swiadeciwem dawnej tradycs,
Znane) juz redaktorowi deuteronomistycznemu. W plerwotnej wersfi byla chyba mowa o wyrwanlu "z rak
Szeolu”, a nie "Saula” (por. zwrots mjd 8'wl, Ps 49, 16; 89, 49; 0z 13, 1A).

4 Jw, 8. 24,
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skaly, zatartg juz w starozytnych przektadach®. Rownie dawny jest obraz
wladcy walczacego pieszo, a nie na rydwanie (ww. 30, 34, 37) czy tez ryt-
miczne przyslowie przytoczone w w. 26 n. Przede wszystkim za$§, jak za-
uwazyi juz Albright i jego uczniowie®, na wczesng datlacje zastuguje
wkomponowany w utwér, archaiczny w stownictwie i stylu fragment teofa-
nijny (ww. 8-16). Tym wia$nie fragmentem zajmiemy sie w dalszej analizie.
Najpierw jednak trzeba przedstawié jego dalszy i blizszy kontekst.

Psalm 18 rozpoczyna mata kolekcje psalméw krélewskich, ktéra rozcigga
sie na Ps 20-21, a moze nawet Ps 227. Kontekst literacki kaze go zatem
okre§li¢ jako kroélewski hymn zwyciestwa.

Opis zagrozenia wladzy i narodu (ww. 5-6. 17-19) przechodzi nagle w
pie$fi dzigkczynienia za 2zwyciestwo (ww. 32-46). Sprawca tego zwycigstwa
jest jednak nie tyle kré6l ziemski, ile sam Jahwe (ww. 8-10. 29-31), ktéry
wystuchat wiernego sobie wtadce (ww. 21-28). Juz ten pobiezny opis treéci
utworu kaze sie domy$lat¢ jego ztozonej struktury, utkanej z réznych pod-
gatunkéw literackich. Motywem przewodnim psalmu jest dziekczynienie - i
tak zwykle okre§la sie jego gatunek. Ale wdzieczno$é zakiada wybawienie,
totez nie brak w psalmie §ladé6w lamentacji (zwlaszcza ww. 2-6). Z kolei
zbawcza interwencja Boga wyrazona jest rodzajem teofanijnym, jaki repre-
zentuje zajmujacy nas fragment (ww. 8-16)3.

Analiza strukturalna Ps 18 potwierdza dotychczasowe uwagi. M. Girard®
zauwaza w analizowanym utworze jednolita kompozycje, ktérej zasadnicze
cztony stanowig trzy dyptychy:

I. Zagrozenie Kr6la i Boza interwencja (ww, 2-20),
II. Wzajemna relacja psalmisty i Boga (ww. 21-31),
II1. Zwyciestwo kréla dzieki pomocy Boga (ww. 33-49).
Pierwszy dyptych ma staranng budowe chiastyczng, a w jego centrum
wkomponowano opis teofanii:
A (ww. 2-4): Jahwe wybawia od wrogé6w
B (ww. 5-7): Symbolika &mierci i pomoc z nieba
C (ww. 8-10): Gniew boskiego Wojownika
D (ww. 11-13): Objawienie w ciemno$ci
c! (ww. 14-16): Walka z tywiolem Morza
B! (ww. 17-18): Pomoc z wysoka i symbol "wod mnogich”

sz.ob.A.Pnssonl Dell’'Acqua. La metafora biblica di Dio come roccia e Ia sua svppressione
nelle antiche versioni. EphLit 91:1977 3. 417453,

6 W.F. Albr1ig ht Die Religion Israeis im Lichte der archiologischen Ausgrabungen. Milnchen 1956
8. 1Cro9oss, Freedman, jw. s 16n.

Y Po 19 13czono przypuszczainie 2 Ps 18; por. inkluzje “Skala" 1 "Zbhawienie", Ps 18, 2n | 19, 15,

8 Mektdrzy nazywaja ten gatunek “hierofanis mityczng”; zob. L. J a c q u e t. Les Psaumes et le coeur
de I'homme. T. 1. Gembloux 1975 8. 435-437. 0 wep6lczesnych badaniach nad elementem "mitycznym” w Starym
Testamencls 20b. zwias2eza J. W. Ro g e r 8 o n. Myth in Old Testament interpretation. Berlin 1974,

’ Les Psaumes. Analyss structurelle et interpretation Montreal 1984 a, 102
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Al (ww. 19-20): Jahwe wybawil od wrogéww.

Zewnetrzny krag tej koncentrycznej struktury (ww. 2-4 i 19-20) okre§la
gléwna ideg catej sekcji. Jest nia wzajemna milo&¢ Jahwe i kréla (w. 2 -
rhm; w. 20 - hps oraz ocalenie wiadcy (ww. 2-4 - plt/js'; w. 20 - nsh. W
drugim kregu dominuje symbol wéd infernalnych oznaczajgcych sily-zla i
émierci (ww. 5-6 - hblj mwt, nhlj, m5brj blj‘l, hblj $'wl; w. 11 mjm rbjm);
gdy jednak w ww, 5 n. jest mowa o sytuacji zagroienia, w ww. 17 n.
psaimista opisuje dokonany juz akt zbawczy. Koficowe wersety tej sekcji
§ciSle sobie odpowiadajg: glos wolajacego o pomoc dotarl do "$wigtyni"
(hjkl, w. 7c), totez "Jahwe siggnal z wysokoSci" (mrwm, w. 17a), by go
wyratowaé. 0t6z "$wiatynia" i "wysoko§6" to synonimy, oznaczajace niebies-
kie mieszkanie Boga“.

Mozna przypuszczaé”. ze fragment teofanijny stanowiacy sekcje cen-
tralng (CDCl) zostal celowo umieszczony w tym wia$nie miejscu kompozycji,
gdzie mowa jest o niebieskim mieszkaniu Jahwe. Ugaryckie opisy teofanii
Baala umiejscawiaja objawienie boskiego wojownika wlasnie w niebie. Jego
"$wiety glos" (qlh qd$ KTU 1. 4 VII 29. 31) to gromy i blyskawice towa-
rzyszace burzy, a siyszalne i widzialne na ziemi dzieki sporzadzeniu okna
w patacu-$§wigtyni Baala. Podobna koncepcja zdaje sig przyéwiecaé na-
tchnionemu autorowi Ps 18. Réinica pomiedzy obu opisami jest jednak is-
totna: przedstawienie teofanii Baala ma charakter czysto mityczny, stuzac
Wyjasnieniu procesu nawadniania ziemi ornej, natomiast biblijny psalm na-
wigzuje wyraZnie do historycznego objawienia Jahwe u poczgtkéw dziejow
Izraela, czyli do ocalenia uciekinieré6w z Egiptu nad Morzem Czerwonym |
do teofanii synajskiej'.

Oto rekonstrukcja tekstu i przekiad tej centralnej cze$ci (ww. 8-16)
pierwszej sekcji psalmu, ktérej dramatyczna symbolika stuzy przedstawie-
niu zbawczej teofanii Jahwe:

8 wig'dwtr's h 'rs "Zemla zatrzesia sie 1 zadr2ala,
w mwsd) hrjm jrgzw a podstawy gér sle zachwialy
{w ftg°8w K hrh 1w) ( zatrzesty sie, bo On sle rezgniewad)¥.
9. 'th "8n b’ pw Wzniést sie dym z Jego nozdrzy,
wW'Smpiwt'K a ogief trawlacy z ust Jego.
shijm b'rw mmnw Wegle rozpalaty sle od niego.
10. % Bmjm w rd Nagial niebloséw | zstapii,
w 'rpl tht rgliw chmura deszczows® pod Jeso stopami.
11, w jrkb ‘I krwb w §'p Dosiadt cheruba | poszybowat,

10 Wersety 31c-32 1 50 n speiniajs role wiazaca te cziony, nle wehodzac w ich strukture.
1 b .M. Ottosson. haghl THAT IT 408415,

12 Tak juz B, B a u m & n n. Struklur-Untersuchungen i® Psalter 1. 7AW 6111945 s, 114 n.
13 por. W3 19, 16: qlt w brajm w *nn kbd.

14 BHS sugerute, 2e fest to gloss.

13 Rdzef ‘rp w Pwt 13, 28 znaczy “spuszczaé deszcz”.
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12.

w jd’ ‘Fknp}rwh
15t 3R sbibwtin

wzniést sie na rozpostartych skrz.yd!u:h'.
Otoczyt sie woké6l ciemnoscia,

skiw hiri-mjn okryciem Jego sito wéd'.
13. 'bj 3hqjm m nghw Obloki niebleskie od J blasku
b'rw ghlj - '8 rozpalily wegle ogniste",

14,

15.

W E'mb Emim YEWR
w 'IJwn fln qlw

w 51h hsjw w jpism
w brgjm rb w jhmm

Zagrzmiat 2 nieblos Jahwe,

Eljon wydai swéj glos.

Sporzadzit strzaly i rozsypal je,
wykonal wiele biyskawic | ciskal nimi.

16. w Jr'w "piafm Jm i odstonlty sie ezelusci Morza®,
w jgiw mwsdwt tbl obna2yly sie fundamenty Swiata
m g'rt YAWH od groznego okrzyku Jahwe,

m nimt rwh “pw

od ichnlenia wiatru Jego ncm!ny"'.

Komentatorzy zgodnie uwazaja, ze w kontek§cie lamentacji jednostki
trudno zrozumieé¢ obecno$§é tego kosmicznego objawienia Jahwe wojowni-
ka?!, Trzeba wiec szukaé jego pierwotnego "osadzenia w zyciu". Byio nim
nie tyle kultyczne przedstawienie teofanii synajskiejzz. ile raczej staro-
zytna liturgia krolewska, podczas ktorej gtéwng role odgrywat wtadca?3,
Tak mozna wyja$nié brak w psalmie nazw geograficznych, ktére w innych
kompozycjach teofanijnych (Sdz S; Pwt 33; Ha 3) wskazujgq na przybycie
Jahwe ze Synaju.

Juz jednak pierwsze zdanie przytoczonego fragmentu potwierdza schemat
teofanijny ustalony przez J. Jeremiasa?®: objawieniu sie Boga towarzyszy
drzenie natury. Trzesienie ziemi jest znakiem Jahwe przychodzacego na po-
moc swemu wyznawcy. Kontekst utworu wskazujg, ze "ziemia" ('rs) moze
oznacza¢ takie S$wiat podziemny, Szeol. Poniewaz "podstawy gor" (w. Bb)
czy "podstawy $wiata” (w. 16b) znajdujg sie w podziemiu”. nalezy przy-
jaté to samo znaczenie takie w paralelnym stychu 8a. Witedy bardziej wy-

16 Wokalizu jac Mn’p& rewah; zob. D a h o 0 4, jw. 8, 107.
17 Zachowujac lectio difficitior 2 Sm 22. Zob HAL 348b-349n.

18 oty werset skazony. Schmuttermayr Uw. s 7376 poprawia na podstawie analogll 2 Ps
97, 2-4: ‘b Shaim ngdw; Von ihm her waren Wolken(banke) der Himmel; ‘brw ghij - '8 feurige Kohlen mogen
einher (bzw. kamen hervor entstrimten). W naszej rekonstrukcll idziemy za propozycja S. 1. Fel gl n. The
Beavenly Sieve. JNES 911950 8. 4043,

19 Wybleramy wersje 2 Sm 22 ("pqJ jm)) lekcja mim w Ps 18 mogla powstaé z biednego odczytania mem
encliticum,

20 Tu réwniez idziemy 2a tekstem 2 Sm 22 wbrew Ps 18, kiéry dodaje sufiksy 2 os.

i 20b. ju2 komentarze B. Duhma (Psa/sen 2. Aufl. Tlbingen 1922 5. 79) czy B.Gun k el a (Die
Psalmen. 5. Aufl. Gottingen 1962 s. 67). Por. Bau m a n n, jw. 8. 133.

2 Jak sqdzono jJeszcze do njedawna; zob. A. W e { 8 e r, Zur Frage nach den Beziehunsen der Psalmen
zum Kult. Wi Fs. A. Bertholet. Tibingen 1950 8. 513-531) H. P. MU 11 e r. Die kultische Darsielluns der
Theophanie, Vt 14:1964 s, 183191,

2 kB Gerstenberger. The Lyrical Literature. W, The Hebrew Bible and its modern inter
prefers. EA. D. A. K night G. M Tucker Philadeiphia Pen. 1985 5. A0,

24 rheophanie: die Geachichte elner alttestamentlichen Gattung 2. Aufl. Neukirchen 1977 5. 36 WMANT 10,

25 3n 2, 7 1z 24 16 32, 23 Jr M, 3 M 6, 2 "Earth may have the same sense in Bab 3, 9"
(N. J. T r o m p. Primitive Conceptions of Death and the Nether Worid in the OT. Roma 1969 8. 43.)
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ratne staje si¢ powigzanie z sekcjg wczeéniejszg (Ww. 5-6), gdzie metafory
Szeolu obrazuja $miertelne zagrozenie.

Na ten podwéjny (historyczny i symboliczny) wymiar usytego obrazu
wskazujg tez pojecia jm1i tbl 2z wiersza 16 zamykajgcego inkluzjg. "Morze"
to nie tylko wspomnienie zbawczej interwencji Jahwe podczas wyjécia g
Egiptu, lecz przede wszystkim symbol poteg wrogich Bogu i pokonanych
przezef na poczatku dziejow. "CzeluSci Morza" to, podobnie jak "kolumny
kregu ziemi" (msdj 'rs), wyrazenia przejete z mitologii kananejskiej: krag
ziemski (tebel)?® opiera si¢ na siupach wbitych w dno Pramorza.

Siedziba kananejskiego Ela mieScita si¢ "u 4rédet dwu rzek, po&ré6d
zbiegu dwu ocean6w" (apq thmtm: KTU 1. 4 1V 22), czyli na styku wéd gér-
nych i dolnych. Tam odwiedzali go inni bogowie. Jahwe natomiast jest
ukryty w niebiosach, skqd zstepuje do walki z wrogimi zywiolami. Jego
broniq jest przede wszystkim dym ('$n) i ogief ('3 wydobywajacy sie z
Jego nozdrzy. Sg to znowu antropomorfizmy boskiego gniewu, ktéry powo-
duje poruszenie natury. Rzeczownik ’appd, stanowigcy jedno ze znamion
inkluzji (w. 9 i 16), oznacza "nos, nozdrza" jako organ gniewu, a stagd
przez metonimie sam "gniew" i jego skutki?’. Mamy i tu $lad wyobrazef
b6stw kananejskich, ktére toczyty ze soba walki na podobiefistwo dzikich
zwierzat?®,

Paralelnie do "nozdrzy"” wymienione sg "usta" Jahwe (pjw), z ktérych
zionie ogiefi i pochlania Jego wrogdéw. Wyja$nienie tego obrazu znajdziemy
W w. 16, gdzie odpowiednikiem "tchnienia wiatru Jego nozdrzy" jest pocho-
dzgca z ust Boga "nagana” (g ‘rf). Pojgcie to, znane juz w kananejskim mi-
cie Baala, zostato przejete z jezyka wojennego i oznacza stosowany podczas
ataku okrzyk bojowy, majacy wywola¢ panike w oddziatach wroga?®,
Poréwnanie z Ps 104, 7 (ge'a'ra'h jako glos gromu) pozwala lepiej wejsé w
scenerig catego obrazu. B6g objawia si¢ podczas burzy, wér6d btyskawic
i grom6w. Towarzyszy tej epifanii Bozej mocy poteina wichura, nazwana tu-
taj Jego “oddechem" (n®%amah)*.

Podobnie jak w PieSni Mojzesza (Pwt 33, 3) opis objawienia sie¢ Jahwe
rozpoczyna sig od "Jego oblicza” (pw-w. 9a) i zatrzymuje na “stopach"
(rgljiw -w. 10b). Opis ten pokrywa sig z obserwacjg nieba w czasie burzy.
Ponad ciemnymi chmurami niosgcymi deszcz znajdujg sie zbiorniki blyska-

% Od akad. abflu ("byé suchym”). Zob. Zo r e | |, Lexicon VT, Roma 1968 887b.

z Por. . Re i n elt Zom Gottes. W: BL 1934: "Die hiufig Verbindung der Terminl 'Bf und hEmih
im st, cs. mit dem Namen Jahwe scheint eine archische Wendung zu sein”. ‘

28 o Baal | Mot (1 AB VD).
zsbb.A.Clquol. &l 'ar. TWAT 11 51-56.

30 W 1z 30, 33 "tchnienie Jahwe"” rozpali plomieniem siarki palenisko Tofet. Obraz ten zostai wykorzystany
W Kantyku Miriam Wj 15, 8): "Pod tchnientem Twoich nozdrzy spletrzyly sie wody [..)".
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wic, ktére B6g w swym zaghiewaniu rzuca na ziemig, jak gdyby usta Jego
plonety ogniem. Plynaca po niebie deszczowa chmura sprawia, ze to sam
Jahwe zstepuje ze swej niebieskiej stolicy na pomoc wolajgcego o ratunek
wyznawcy.

Trudny do zrozumienia w tym kontek$cie jest czasownik nth, czesty u
Deuteroizajasza w znaczeniu "rozciagng: (niebiosa), stworzyl"“. Tutaj
trzeba przyjqé znaczenie dawniejsze, jakie spotykamy na przykiad w tra-
dycji jahwistycznej”. Chodzi wiec natchnionemu autorowi o wywolanie ob-
razu nakionienia niebios, nachylenia ich tak, aby Jahwe mé6gt po nich zstg-
pi¢ (por. Iz 63, 19) i zasia§¢ na swym rydwanie wojennym. Takg interpre~
tacje potwierdza Ps 144, 5, stanowiacy p6Zng przerébke naszego fragmentu:

JHWH hi-fmfk w trd "Jahwe, nagni) niebloséw Twych | zstap,
g’ bhrimw J'inw dotknij gér, aby zadymity!™

Wedlug niekt6rych egzegetéw przemieszane sg tu obrazy gwattownej burzy
i wybuchu wulkanu3?, Nas interesuje w tej chwili sekwencja czasownikéw:
nth -~ jrd - ng', ktéra pozwala tlumaczyé pierwszy z nich w sposéb przy-
jety wyzej: B6g "nagina" nieba, aby nastepnie zstapi(:“ i dotknieciem goér
wywolaé ich dymienie3®.

Wazng role spelnia w tym opisie poetycki termin ‘rpl, oznaczajgcy gesty
obiok3%, w ktérym Jahwe objawia sw6j majestat. W modlitwie Salomona na
po$wiecenie przybytku zawarte sg slowa prawdziwej Ksiegi Jaszar: "Jahwe
objawil, Ze mieszka w chmurze" (b'rp!)”. Tekst, zachowany fragmenta-
rycznie, zdaje si¢ poréwnywaé clemno§¢ Miejsca NajSwigtszego (d®bip),
gdzie B6g raczyl zamieszkaé na ziemi (w. 13), z ciemng chmurg symbolizu-
jaca jego obecnos§é w dawnych teofaniach (w. 10). Chmura deszczowa, w ja-
kiej objawia sie Jahwe, to jeszcze jeden atrybut przejety z mitologii kana-
nejskiej. Baal, wtadca deszczu i burzy, byt czesto nazywany rkb 'rpt,
"cwatujacym w chmurach". Ot6z zar6éwno termin ugarycki ‘rpt, jak i heb-
rajski ‘'rpl! oznaczajg ciezkg chmure burzows, stanowigcg pojazd boskiego
wiadcy zjawisk atmosferycznych®,

n Zob. Ral 11T 634 n.
32

Rdz 24, 14; “nachyHé dzban®; 49, 15 "naginaé grzbiet”; przenodnie Rdz 39, 211 “naklonié, zjednad”.
33 8. 3. K r a us. Psaimen 5. Aufl. Neukirchen 1978 5. 1123 BK XV/2).
u

Czasownik jrd ma tu znaczenle techniczne, wyrazajace "condescensio” Bogs, por. Rdz 11, 5. 7; 18, 21;
Wi 3, 819 11. 18 X, 5.

3% por. pétny czasownik odsiowny ‘#n W) 19, 18).
36 20b. Zo r e 11, . 630D.
37 | xrt 8, 12 aX 8, 53

38 Inacza$ M. Dahood (Jw. 8. 107). Odrzuca on te etymologle, wakazujac na ugaryckis stowo grp! Jako
odpowiednik hebr. ‘rpl.
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Do tego samego epitetu Baala nawigzuje nastepny obraz (w. 11), rozpo-
czynajacy centralng sekcje teofanii Ps 18. Zwrot jrkb 'l krwbd zawiera
$éwiadoma gre siéw, totez niektérzy egzegeci prébowall poprawié tekst wi-
dzgc w nim figure etymologiczng: jrkb ‘I rkwb, "dosiadt rydwanu"3,
Przemawialaby za tym interpretacja naszego tekstu w Ps 104, 3bc:

hém~ ‘bjm rkwbw “[Bog), ktéry rozpoiciera obtoki jako swéj rydwan,
hshix ‘1-knpjrwh ktéry porusza sle na skrzydtach wiatru".

Chiastyczna budowa dystychu podkresla Scisty paralelizm obydwu zjawisk
atmosferycznych (obloki i wiatr), stuzgcych Bogu w Jego wedréwkach po
niebie. W Ps 18, 11 wizja rydwanu Jahwe wydaje sig bardziej pierwotna niz
w przytoczonym fragmencie Ps 104: jest nim juz nie chmura deszczowa z
poprzedniego wersetu, lecz - zgodnie z TM i §wiadectwem przektadéw sta-
rozytnych - tron krélewski zdobiony skrzydlatymi postaciami cherubsw.
Byly to mityczne postacie ludzko-zwierzece, przedstawiane juz w sztuce
mezopotamskiej jako geniusze opiekuficze miejsc $wietych (akadyjskie
karibé). W tradycji izraelskiej rolg tronu Jahwe spetniata od poczatku Arka
Przymierza, ozdobiona wyobraieniaml cherubéw.

Dawniejsze proby identyfikacji cherubéw biblijnych opieraty sie gtéwnie
na ikonografii egipskiej i neoasyryjskiej. Skoro jednak Stary Testament
zawiera wyratne wzmianki o ich wyobrazeniach juz w &wigtyni Salomona,
a najstarsze teksty biblijne siegaja jeszcze dawniejszej tradycji*®, trzeba
raczej siegnaé do wzorcéw z drugiego tysigclecia prz. Chr. Tote? ostatnio
uczeni, wyja$niajac genezg starotestamentowych cherubéw, wskazujg na wy-
obrazenia sfinks6w z sarkofagu Achirama oraz pochodzgcych z Megiddo pla-
kietek z ko§ci stoniowej (XIV-XII w. prz. Chr.)*.

Wracajac do przytoczonego wyiej tekstu Ps 104 (w. 3c), zauwazamy w
zwrocie "skrzydla wiatru" reinterpretacjg¢ starszego wyrazenia z Ps 18, 11:
"skrzydta rozpostarte” (knpj-rewah). Imiane wokalizacjl zaproponowat
M. Dahood*? na podstawie analogii z Ez 28, 14 (krwb mméh Vg: "Cherub
extentus"); dzi§ przyjmuje si¢ ona coraz powszechniej“. Mowa tu zatem
nie o "skrzydiach wiatru", lecz o "rozpietych skrzydlach" cherubéw, ktére
stanowig zaprzeg boskiego rydwanu. Jest to obraz czesty w starotytne)

3 b. J.Trinquet Keub DBS V 161-186. Przedslawia on mozliwosé poprawkl K°rdb na xoby

8am jednak opowlada sie za procesem odwrotnym. Jego 2daniem poetycka wizja Ps 18 zostala zlagodzona w
Ps 104: "Dans notre hymne Yahweh spparmitrail débout sur un Rerb qul ful servirsll de monturs, ce kerGb
qul accompagne Yahveh Jusque dans le Saint des Salats; un sphinx allé remplisit fort bien cet office™ (170),

40 B4z 3, 24, & Zwlesacza formuta J336b harkribim.

4 E. Dhorme, W. F. Albright, O. Risafeldt, R. de Vaux. Ikonografie tronu opracowal saczeg6lowo M. Met
seny Kénigsthron und Gottesthron Neukirchen 1988, AOAT 15; zob, zwl. tablice 1181~118),

Psalms 1. 108.

4 Np. Lancelicitl (Sa/mf I Roma 1977 8. 160}1 "ali splegate; Borowski (Psalmy. Krakéw 1983 5. 94); “"na
skrzydlach szerokich”.
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literaturze wschodniej, zwtaszcza kananejskiej**. Echem tego wyobrazenia
bedzie jeszcze w II w. prz. Chr. opis Apollodora Mitografa (I, VI, 3), gdzie
Zeus Kassios, wiadca goéry Sapon, znanej nam z tekst6w ugaryckich jako
siedziba Baala, przedstawiony jest w swej walce z Tyfonem "na wozie za-
przezonym w skrzydlate rumaki" (epi pténén 'ippén ochoumenos ‘armati).
Jest to wyraZne slopienie kananejskiego mitu o Baalu z greckim podaniem
o Heliosie*>, Kananejski koloryl tej sceny uwydatnia jeszcze uiycie rzad~
kiego w Biblii czasownika d’h, (lataé), ktéry czesto pojawia sig w tablicz-
kach z Ugarit.

Podobny obraz Boga walczacego na wozie bojowym zaprzeZonym w konie
spotykamy w Kantyku Habakuka (Ha 3, 8), a i p6siniejsza poezja biblijna
chetnie odwotuje sie do metafory skrzydel Boga®t.

Nastepny werset (12), centralny w chiastycznej strukturze opisu teofa—
nii, przedstawia "ukryta obecno4é" Jahwe, kt6ry przybywa odziany w ciem-
no$¢ (h3k). Mrok, bedacy tradycyjnie symbolem zta, obrazuje tu wyjatkowo
niedostepno§é tajemnicy Boga dla ludzkiego poznania". Paralelizm symbo-
liczny kaze widzie¢ w drugim stychu podobny obraz Boga ukrytego w zja-
wiskach atmosferycznych. Przede wszystkim trzeba przyjaé trudniejszy wa-
riant tekstu: hadrat (2 Sm) przeciw hedkat (Ps 18), bedacemu pod wpiywem
rzeczownika hosdek z poprzedniego stychu. Elymologicznie jest to stowo po-
krewne z nowohebrajskim hsrh (sito) i okazyjnie wigzane z pojgciem
“chmury"®®, Poniewaz takze ugarycki czasownik hfr znaczy "przesiewat",
mozna dopatrywaé sie w naszym tekScie obrazu "sita niebieskiego"”. Chodzi-
1oby o chmury deszczowe, ktére sacza jak przez sito gesty deszcz uzyé-
niajacy ziemiQ“.

Koficzacy te sekcje werset 13 ukazuje kolejny paradoks teofanii. Chociaz
B6g przybywa na pomoc swemu wyznawcy ukryty w ciemnofci, to jednak
promienieje odefi o§lepiajacy blask, ktéry przebija obioki. Ten Boski blask
nalezy do statych elementow teofanii (Pwt 33, 2; Ha 3, 4; Ps 29, 7). Wyraza
on wladze Jahwe nad zjawiskami atmosfery.

Ps 18 taczy tu sprzeczne ze soba obrazy: "grad i wegle ogniste" (brd
w ghlj- "%. Pierwszego elementu brak jednak w paralelnym tek$§cie 2 Sm,
a jego wprowadzenie do psalmu tatwo wyjasni¢ wplywem sgsiedniego cza-

44 20b. KTU 1. 16: & n; 19: 118; 46: 4 itd. Thomografie orlentalns przedstawia O. K e e 1. Welt des altarien—
talischer Bildsymbolik. Zirich 1972 5. 196 nn; Abb. 295 n.

45 Zb. S.E.Loewenstammn Grenzgebiete ugariischer Sprach—- und Slilvergieichung. UP h1971
s. 100.

46 g 35,857, 2; 61,591, Altd. Por. Dommer h ausen. kinp. THAT [V 243-246.

47 "Merkwiirdigerweins umschreibt Finsternis nicht nur die Sphire der UbeitAter, sondern auch den
Wotmort Gottes, besonders wenn e sich in der Theophanie offenbart: H. R | 8 g r e n. hadak TWAT I1I 269.

48 Midrasz do Psalméw polaczyl oble weraje (Ps 18 1 2 Sm 22): "w czasie gdy chmury diwigaja wode,
cleandeja one of wody, ale potem rozsiewajs Ja po Swiecie”; por. bTa‘ anit 9b.

49 Tak Pelgin (jw.); por. wyobrazenie Aszszura w chmurze deszczowey H. Gressmann AOD 133, Abb. 333.
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sownika b‘r, zwlaszcza za$ tradycjg teofanijng, ktéra wymienia grad pos-
réd narzedzi gniewu Jahwe®®. Natomiast motyw "wegli ognistych" moze
nawigzywaé do wybuchéw wulkanicznych, podobnie jak w tradycji synaj-
skiej®!.

W ostatniej strofie komentowanego fragmentu (ww. 14-16) powraca obraz
Boga-wojownika, ktéry tutaj po raz pierwszy zostanie nazwany imieniem
objawionym Mojzeszowi: "zagrzmial z niebios Jahwe". Burza i trzesienie
zlemi byly tylko zewnetrznymi znakami transcendencji Boga. Natomiast
gromy towarzyszgce biyskawicom stanowig bezpoSrednie przejawy Jego
bliskosci, obojgtnie, czy bedzie to obecno$é zbawcza czy tez interwencja
karzaca (jak w Ps 46, 7; 76, 9 n).

Jahwe okreslony zostal nastepnie dawnym epitetem Eljon, przejetym
zapewne z tradycji liturgicznej przechowywanej w Jerozolimie. Wigze sie z
tym okre§leniem obraz Boga zasiadajacego ponad chmurami (Iz 14, 14) i
ponad wszystkimi bogami (Ps 97, 9). Wediug Rdz 14, 19 El Eljon jest stwér-
cq nieba i ziemi. Do tejie tradycji odnoszg sig okreSlenia Jahwe jako "Eljon
nad wszystka ziemia" (Ps 83, 19; 97, 9), "wielki Kré6l nad cata ziemia" (Ps
47, 3), ktéry przydzielil ludom ich terytoria (Pwt 32, 8)°2

Jako nazwe odrebnego béstwa spotykamy ‘Ijn w staroaramejskiej
inskrypeji ze Sfira®. Takze Filon z Byblos rozrézniat pomigdzy Elem a
Eljonem, starszym od tamtego o dwa pokolenia®*, W tekstach ugaryckich
odpowiednikiem nazwy Eljon jest ‘Ij, przydomek Baala®S. Prawdopodobnie
wigc epitet El Eljon uiywany byl w liturgii jerozolimskiej jeszcze przed
Dawidem, i z niej zostal przejety przez Izraela wraz z calym dziedzictwem
kultury kananejskiej“. W kazdym razie mitologiczne podioze calego obra-
zu jest oczywiste. Kananejski b6g burzy pozwalal styszeé¢ sw6j glos wérod
groméw i btyskawic, padajacych z oblokéw na ziemie. Pioruny jako boskie
strzaly sq zreszta charakterystyczne takie dla religii greckiej“. w
ugaryckim micie spotykamy posta¢ boskiego rzemie§lnika Koszara, ktéry
wykuwa w swej kuéni ogniste strzaty dla Baala (KTU 1. 4 I 24-34), Tutaj

so.lm 10, 11; Iz 30, 30; Ez 38, 22.

51 Por. H. Puc h s ght TWAT 1 1007 n: "V. 13 ist dann eine Motivkomposition aus Elementen einer
Gewittererescheinung und eines vulkanisches Ausbruchs”. Polaczenie obu obrazéw zawlera Iz 30, 30: "Jahwe
da slyset sw6) dostajny sios, pokate Jak Spuszcza swe ramie w zapalczywym gnlewie, w plomieniu ognia
Nﬂ;ihmn. w strumieniach ulewy, wsréd gradowych kamien” (nps w zrm w 'bn brd).

Por. H. J. K r a u 8. Theologie der Psalmen. Neukirchen 1979 8. 26~32.
53 1A 11 (RAI 222): w qdm ‘I w ‘Un, "(..] { wobec Ela i Eljna (..]".
54 Zob, C. C1e m e n. Die phonikische Religion nach Philo von Byblas, Leipzig 1939 s, 2532,
s, Por. KTU 1. 16 IIL: 5-8.

36 ¢
wiadczy o tym przade wszystkim Rdz 14, 17-20. por. F. S t o | z. Strukturen und i
von Jerusalem. Bertin 1970 s. 157-163. Figuren im Kull

57 Por. ikonografie "Zeusa gromowladnego” | opis Hezjoda Tengonis 708.
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sam Jahwe sporzgdza sobie strzaly biyskawic 1 zasypuje nimi £wiat wro-
gich poteg (w. 15). Ta sama scena wystepuje w Ps 77, 18 n:

zaw ajm ‘bl "Spiynely woda obtokl,

qwi ntnw Shqjm Chawury wydaly gtos

p-haajk Rhikw 1 strzaly Twe polecialy.

qwl r'mk b glgl Glos Twego grzmotu [rozlesl sie} wéréd kol,
h’jrw brajm thi Twoje biyskawice rozdwietlity krag ziemd,
rezh w te's h'rs zadr2ata | zatrzesia ale zZiemia”.

Poetycka wizja Boga-wojownika przychodzgcego w burzy koficzy sie pod-
jetym w inkluzji (w. 8 i 16) tematem wstrzgsu samych fundamentéw ziemi.
"Kosmiczne zwycigstwo stowa Jahwe stanowi jakby przeciwiefistwo aktu
stwérczego, sprowadzajac Swiat do punktu 'wyjscia"". Morze (jm), czyl
pierwotny ocean, ucieka strwoZone na glos zagniewanego Boga, odslaniajgc
przy tym kolumny, na ktérych opiera sie zamieszkalty §wiat (febel). Poezja
biblijna czesto wykorzystuje te wyobraienia przejete z kosmografii staro—
t2ytnego Bliskiego Wschodu®?, Najlepszg ilustracja tego fragmentu jest
obraz zawarty w Ps 104:

Jod= 'rs 'l-mkwajh "Ugruntowale$ ziemle na jaj fundamentach,

bHtawt "wim w ‘d nie zachwieje sie na wieki { nigdy.

thwe k Ibwd Roflw Otchianiy jak szata ja okryle$,

'hrim ) sdw-ain ponad géraml stanely wody,

an~g' rik Jawswn Uclekly przed Twojs srozba.

wrqwl r° ak fipzwn przed glosem Twego grzmotu siq rozblegly™ (ww. 37,

Poruszenie catej natury, zwigzane z poskromieniem Morza, jest zgodne
z prawdziwa tradycja Wyjécia"o. Przyczyna kataklizmu sg dwie symbolicz-
ne czynno$ci Jahwe: paraliZujacy wszystko okrzyk wojenny (g 'r)“'. oraz
"tchnienle (rwh) Jego gniewu", kté6re sprawia wysuszenie Morza, a wiec
zwyciestwo Boga nad zlowrogim zywiotem (por. Wj 14, 2i; 1S, 8). Pokonany
2ywiot jest bowiem symbolem chaosu usitujgcego zniszczy¢ dzieto stworze-
nia. Obrazuje on zarazem historycznych wrogéw psalmisty, ktérych wyrok
Jahwe wprowadza w przeraZenie i unicestwia.

Tak wiec osobiste do§wiadczenia ujmuje psalmista w forme kosmicznej
epopei, aby tym bardziej podkre§li¢ wszechmoc Boga, ktory zstepuje z
wysokoSci 1 pochyla si¢ nad swym wybraficem.

L1 ]
9

G.Ravasl Il Libro ded Salmi 1. Bologna 1981 s. 3%.
% Psaa, 278 49, 1 Job3B 4 Przs 2

60 113 14-13) por. Joz 10 | Saz 4-5.

' ps 9, 6 76, 71 80, 17) Job 26, 11, Iz 17, 13; 50, 3; 51, 20 66, 15,
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THEOPHANIE IM GEWITTER: Ps 18, 8-16

Zusammenfassung

Der Autor liefert eine eigene Rekonstruktion und ﬁbertragung des in Ps
18 einkomponierten archaischen Theophaniefragments. Er bespricht zuerst
dessen Platz in der Struktur des ganzen Psalms und liefert dann einen
umfangreichen philologisch-exegetischen Kommentar. Besonders ausftihrlich
berlicksichtigt er die Wort- und Begrifsparalellen zu den mythologischen
Texten von Ras Shamra. Auf dieser Grundlage kommt er zu der Schluss-
folgerung, dass das Werk in der Frihzeit der Monarchie in Israel kompo-
niert wurde (10. - 9. Jahrhundert v. Chr.). whhrend das Theophanie-
fragment aus der Zeit der Unterwerfung Kanaans stammen kann.



