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PRZYSZEOSC KOSCIOLA
WEDLUG TEILHARDA DE CHARDIN

Wielki 1 oryginalny mysliciel francuski, ewolucjonistyczny i katolicki
zarazem, wizjoner §wiata, ojciec Piotr Teilhard de Chardin (1881-1955) roz-
winat wizje dziejéw ludzkosci, w tym religii chrzescijariskiej, z niebywalym
optymizmem i prébowatl tej wizji nadaé charakter filozoficzno-naukowy'
Czy wspéiczesny pesymizm humanistyczny 1 religijny pozwala dostrzec
znaczacg warto$¢ wielkiego optymizmu sprzed po6t wieku?

I. KRYZYS RELIGIINY

P Teilhard de Chardin dostrzegat juz w swoim czasie gieboki kryzys
religijny, zaréwno w chrzescijanstwie, jak i w innych wielkich religiach Swia-
ta. Przezwycigzenie tego powszechnego kryzysu widziatl jedynie w Kkatoli-
cyzmie”

Ot6z religia chrzedcijanska jest — wedtug Teilharda — gigantycznym ru-
chem ducha ludzkiego wzwyz ku §wiatu doskonalszemu, ku transcendencji,
ku Bogu, ktéry jest absolutng Omega wszelkiej rzeczywisto$ci 1 wszelkiego
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stawania sie. Ale oprdcz tej wiary, ze ostateczny sens Swiata jest w Boskim
Punkcie Omega, w kulturze zachodniej przybiera na sile wiara skierowana
naprzéd po linii poziomej, bez wychodzenia poza nasz zamkniety Swiat,
choéby miato sie osiggaé najwyzsze poziomy rozwoju. Od XIX wieku na
Zachodzie zmierza si¢ powoli do tezy, ze nie ma Boga, a jest jedynie Swiat
I ten $wiat jest absolutny, ma cechy Absolutu. I na tym rozwidleniu:
.wzwyz” i ,,w horyzontalne wieczne wprzod” polega giowny kryzys cywiliza-
cyjny i religijny. Tendencja religijna, gtéwnie chrzescijanska, abstrahuje
niemal catkowicie od §wiata, pozostawiajac go samemu sobie, cho¢ w nim
1 z niego zyje, a tendencja ,tylko naprzéd”, czyli ateizujaca, zapomina
o transcendencji, o $wiecie wyzszym, o §wiecie w pelni duchowym. [ tak
szerzy si¢ wielkie rozdarcie: ludzie wierzacy uciekaja od Swiata ku transcen-
dencji, a ludzie niewierzacy zamykajg si¢ tylko w $wiecie, uwazajic go za
absolutnie zamknigty i ostatecznie — mimo postgpu — prowadzacy ku nicosci.
W starozytnosci przyjmowano t Boga, i Swiat, dzi§ przyjmuje si¢ tylko cos
jednego, witasciwie §wiat uwaza si¢ za ,,jedynego Boga”

Rozwiazanie kryzysu widzi Teilhard w zwiazaniu obu nurtow: ku gérze
i naprzdd, nie ucieczka od ziemi ani uznanie $wiata za niebo. Trzeba syntezy
tych tendencji: §wiat jest ostatecznie droga do Boga, czyli idzie si¢ ,,wzwyz”,
ale poprzez ,,naprzdd”, przez ten §wiat, poprzez dobro na §wiecie, moralnosé,
postep. Stad chrzescijanie maja $wiat doskonali¢ nie tylko religijnie. ale i fi-
zycznie, cywilizacyjnie, naukowo, technicznie itd. Nurt ziemi, ,humanizacyj-
ny” nie moze si¢ karmi¢ jedynie wilasng trescig, gdyz to prowadzi do $mier-
ci, do nico$ci. Ale i w chrze$cijanstwie trzeba wzmocni¢ potgznie moce twor-
cze 1 adaptacj¢ do rzeczywistoSci doczesnej, nie tracac nic ze swej istoty.
,,Z definicji i z zasady — pisze Teilhard — szczeg6lna powinnoscia Kosciota
jest umie¢ 1 méc schrystianizowaé wszystko, co ludzkie w cztowieku [...].
W miar¢ jak chrystianizm przestaje by¢ koekstensywny ze wszystkim, co
ludzkie na Ziemi, zmniejsza si¢ jego zywotnos¢é i sita przyciggania™ W tym
tez sensie Czestaw S. Bartnik uczy. ze religia musi uwzgledniaé caly rzeczy-
wisto$¢ doczesna, z catym zyciem cztowieka, jako jednostki i jako rodzaju
ludzkiego® Bartnik jednak ktadzie akcent na osobie ludzkiej, a Teilhard bar-
dziej podkresla zwiazki fizyczne cztowieka z rzeczywistoscia®

Y Sedno zagadnienia. w: Wybor pism. t. L s, 261 1 I-111. Warszawa 1984-1987
* Por. Istota chrzescijaiistwa, Lublin 2004,
"Teilhard de Chardin, Sedno zagadnienia, s. 255-264.
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[1. SZANSE RELIGIJNE NA WSCHODZIE 1 ZACHODZIE

P Teilhard de Chardin przebywat i pracowal naukowo na Wschodzie,
z przerwami od r. 1922 do 1945, najwiecej w Chinach przedmarksistowskich.
W tym czasie nie tylko poréwnywal cywilizacje wschodnie z zachodnimi,
lecz takze badat perspektywe na Wschodzie dla chrzescijanstwa, giéwnie dla
katolicyzmu®

Teilhard wychodzi z konstatacji ogdélnej, ze na Wschodzie panuje duch,
a na Zachodzie materia. Z tego wynika, ze Wschod tworzy szans¢ wysokiego
rozwoju chrzescijaiistwa, zwtaszcza dla katolicyzmu, choéby to miato by¢ za
setki czy tysiace lat. Kiedy$ tam moze sie¢ przesuna¢ punkt ciezkosci Koscio-
la, gdyz na Zachodzie nast¢puje ostre rozdarcie migdzy Kosciotem a Swiatem.

Mozna si¢ spodziewaé¢ w dalszej perspektywie rozwoju Kosciota w In-
diach. Indyjska duchowos$¢ jest w gruncie rzeczy teistyczna i mniej jest wy-
czucia $wiata niz Boga, jakkolwiek i Bég nie jest okre§lony. Sprawy Bdstwa
sq tam bardziej ,,widzialne”, niz Swiatowe i ludzkie. Jest tam mys§l religijno-
-monistyczna: $wiat ludzki i §wiat boski to jeden i ten sam. Ogélnie panuje
kategoria jedno$ci. MysSl hinduska wznosi si¢ ponad pluralizm. Cata rzeczy-
wisto§¢ zmierza ku zjednoczeniu przez zawlaszczenie mnogosct ludzi i rze-
czy. W jednosci jest istota bytu 1 wszechrzeczy, a cztowiek si¢ z nig utoz-
samia. Jednak bledne jest zatracanie si¢ jednostki w bezosobowym Wszechby-
cie. Ducha teistycznego w Indiach zniszczyt w duzym stopniu buddyzm, ktory
niejako pomniejszyt rzeczywisto§¢ Swiata, a ludziom dat pustk¢ 1 beznadziej-
no$¢. [ tak jedni, jak 1 drudzy czekaja na katolickie dopetnienie w postaci
docenienia realnosci §wiata, czynu, pracy, nauki oraz zapewnienia nieSmiertel-
noSci osoby, zeby si¢ ona nie rozptywata w Prabycie.

W Chinach rozwinat si¢ naturalizm, naturystyczny zmyst cztowieka 1 pew-
nego rodzaju mistyka jednostki. Taoizm byt abstrakcyjng metafizykg rozwoju
bytu przez przeciwienstwa, konfucjanizm rozwinal etyke, etykiete i prawo.
Ale w jednym 1 drugim jest pierwszenstwo widzialnego $wiata, pewnego
empiryzmu. Nie ma pojgcia czyste] duszy. | tak od poczatkdw Chiny sa og-
niskiem aspiracji materialnych, empirycznych, obyczajowych. Ich etyka, sztu-
ka 1 poezja przez trzy tysiace lat poprzestaja na opisywaniu czlowieka, nie
stawiaja za$ na jego rozwoj, przysztos¢, cho¢ sa czg¢sto silne tarcia socjalne.
Jest tam dazenie do harmonii, spokoju, statycznej réwnowagi migdzy ziemiy

“Por.t e nze. Duchowv dorobek Dalekiego Wschodu, w: Wybar pism. t. 111, s. 155-164.
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a niebem, do zycia wedtug zdrowego rozsadku. Wielkim brakiem Chinczykow
jest nieobecno§¢ uzasadnienia dla dziatania i brak ducha prometejskiego. Do
Chin — wedtug Teilharda — Kosciét musi wnie$é zmyst transcendencji, Osobo-
wego Boga, metafizyki i wielkiej motywacji czynu ludzkiego.

W Japonii z kolei uksztaltowal si¢ pewien kolektywizm, duch heroiczny,
militarny, zaborczy, zbiorowy zmyst walki. Japoriczykéw taczy Scisty duch
narodowy, zwiazek krwi i prymat spolecznosci nad osoby. Spoteczenstwo to
izoluje sie od §wiata, jak Zydzi, jednostka ma stuzy¢ spotecznos$ci, po§wiecaé
sie jej i by¢ elementem catosci. Przez to jednostki potrafig by¢ bardzo okrut-
ne dla obcych, i interesujg si¢ na dobre tylko soba. Chrzescijanstwo — tagod-
ne, wynoszace osobe jednostkowa, metafizyczne — przyjmuje si¢ tam bardzo
wolno. Japoriczykom mozna zaimponowaé tylko dyscypling, konkretnoscia,
samozaparciem 1 wielkg pracowitoscia.

W sumie ,,.Bég i Jego transcendentnos$é, §wiat i jego wartosci, jednostka
i cena osoby, ludzko$¢ i jej problemy spoteczne — kazda z tych wielkich
kwestii z osobna zostala na Wschodzie dostrzezona [...] Ale znaleziono tam
jedynie rozwiazania partykularne — bez cato$ciowej syntezy”’ W sumie Teil-
hard nie widzi tam jeszcze wielkiej sity twdrczej i rozwojowej, a takze spo-
dziewanej nadziei rozwoju chrzescijaristwa jako integralnego.

Zachdod — wedtug Teilharda - niestusznie uchodzi za catkowicie ozigbty
religijnie, racjonalistyczny i czysto techniczny. Teilhard odpiera te zarzuty.

Na Zachodzie odkrywa sie ped ku jednosci ludzkiej i catoSciowosci Swiata,
czyli rozwija si¢ w nim tendencja totalizacji i planetyzacji (dzi§ nazywa si¢
to w pewnym sensie globalizac)a).

Bég to nie substrat wszechrzeczy, nie jakie$ psychologiczne ukojenie, lecz
jest to Centrum wszelkiej rzeczywistosci, Szczyt rozwoju, daje pewne napie-
cie w zyciu 1 uspdjnia wszystkie wartosci.

Na Zachodzie jest uorganizowanie §wiata i jego opanowanie gtéwnie przez
technike, a religia schodzi chwilowo jakby na drugi plan, ale w samych gte-
binach zycia Bdég jawi si¢ jako Osobowa Omega, czyli Ostateczny Punkt,
przyciagajacy wszystko ku sobie.

Mitos¢ otrzymuje godno$¢ najwyzszej energii duchowej, choé nie jest to
jeszcze na najwyzszym stadium.

Dla Zachodu naczelnym bytem i najwyzszg wartoscia jest osoba ludzka.
Osoby wigzg si¢ w pewna calo$é, ale nie zatracajg si¢ w catosci, a raczej sie
indywidualizuja. Trzeba tu dodad, Ze ostatnio ideg §wiata osobowego rozwinat

" Tamze. s. 160.
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ogromnie polski papiez, Jan Pawet Il (v 2005), ktéry tez rozciagnat te idee
na caly Swiat, z wyraznym skutkiem.

Na Zachodzie jednak — wedtug Teilharda — zachodzi pewien brak réwno-
wagi miedzy postepem materialnym a duchowym. Zeby §wiat sie poprawnie
Htotalizowal” (globalizowatl?), oba procesy muszg si¢ rozwijaé paralelnie i we
wzajemnym wsparciu. Pod tym wzgledem — uwaza Teilhard — wszystkie kon-
tynenty zwracaja si¢ wyraznie ku Europie.

W rezultacie Wschdd idzie na spotkanie z Zachodem, ktéry spetnia jakies
wszechhistoryczne postannictwo do Swiata. Ale to spotkanie Wschodu z Za-
chodem nie dokonuje si¢ na zasadzie zwyklego dodawania, lecz to przez
Zachod idzie gidwna o$ rozwoju Swiata i dlatego wszystkie inne nurty rozwo-
jowe, takze 1 religijne, musza na swojej drodze do niego dotagczy¢. Religie
pozachrze$cijaniskie majg — 1 beda mialy — swoja ,etapowy” wartosé, ale
gtéwny nurt religijny wyznacza chrzescijafistwo®

[T1I. RELIGIA JUTRA?

Religia jest, wedtug Teilharda, najwyzszym czynnikiem rozwoju ludzkosci
i jej doskonalenia. Ta jest najlepsza, ktdra ma najwigkszg moc aktywizacji
rozwoju i postepu. Religia en avant, czyli nie wykraczajaca poza immanencj¢
Swiata, niczego nie rozwigzuje. Wedlug nauk $§wiat pozostanie przeraZliwie
zimny 1 zamknigty w sobie na zawsze, takze dla cztowieka. Dla naukowcéw
ateistycznych po prostu koniczy si¢ totalna Smiercig. Religia, chrzescijanstwo
dotychczasowe i klasyczne zwracajace cztowieka wytacznie wzwyz z pomi-
nigciem $wiata 1 jego rozwoju, okazuje si¢ samym pesymizmem, samym Krzy-
zem 1 ucieczky od rzeczywistos$ci. Wedtug Teilharda trzeba wigc ,,rzeczywis-
tosci chrystycznej” ktéra taczy kosmiczne i ziemskie wymiary Chrystusa
1 duchowe mozliwosci Swiata, ktory sie rozwija i scala. Wiasnie oba te nurty
tacza si¢ doskonale w katolicyzmie. Tutaj Bég jest Bogiem Niebieskim, ale
I jednocze$nie ziemskim w Chrystusie Jezusie, Bogu i cztowieku. Taka religia
rozwija mito§¢ do §wiata (amoryzacje Swiata), wspiera Zycie i pomniejsza
powszechng groze $mierci. Takie sprz¢zenie dwdch Swiatéw moze dac¢ jedynie
chrzescijanstwo. ,Tylko chrystianizm, «na nowo narodzony» jest zdolny

8 Zob. F a c. Antropologia spoteczna wedtug Piotra Teilharda de Chardin. s. 68 nn.
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(dzigki dwom nareszcie catkowicie zrozumiatym sitom moralnym: sile Krzyza
i sile Zmartwychwstania) staé si¢ religia, ktérej swoisto§¢ polegataby na
zasilaniu ewolucji energia™”

Religia jutra begdzie przede wszystkim religia personalistyczna'® Wedhug
Teilharda $wiat jest wewnetrznie koherentny giéwnie w osobie ludzkiej.
Wszystko na §wiecie odnosi si¢ ostatecznie do ,ja” ludzkiego. do osoby.
Osoba przezwycieza przedziwnie przeciwienstwa ducha i materii, duszy i cia-
ta. W osobie jedno$¢ przestaje by¢ przeciwienstwem mnogosci 1 jest nieopisa-
na jednoscig w wielo$ci. Religia nie jest religia rzeczy, istot, kategorii, lecz
jest religia os6b w odniesieniu do Os6éb Bozych. Chrystianizm to religia
osoby 1 zbawia to, co osobowe. Nasza religia to przede wszystkim wiara
w osobowego Boga wcielonego w §wiat, w samo serce $Swiata. Nie jest to
tylko jaki$ zewnetrzny Zarzadca §wiata. Przez to katolicyzm nie jest fantasty-
kg religijng ani wytworem praw stanowionych przez cztowieka — ani wreszcie
jakim$ sobie dowolnym stowarzyszeniem, lecz jest on rzeczywisto$cig orga-
niczng 1 bytowa. Osoba Chrystusa osiggn¢ta odniesienie do calego Swiata.

Na personalizmie polega renesans religijny. Trzeba odrzucié szerzacy si¢
dzi§ pesymizm religijny, indywidualizm 1 jurydycyzm. Chrystus daje realng
mito$¢ obejmujaca calg Ziemi¢ i mitos¢ ludzka z kolei musi wychodzié¢ na
spotkanie z Sercem Swiata — Jezusem Chrystusem. ,,Fenomen chrzes$cijadstwa
moze istotnie by¢ tym, co chce reprezentowac i co zreszty przywotuje jako
ostateczny dowdd swej prawdziwosci wszelka teoria wszech§wiata personalis-
tycznego, a mianowicie odzwierciedleniem Najwyzszej Swiadomosci w §wia-
domosciach elementarnych, ktére skupia, czyli objawieniem”™"!

IV KIERUNKI I WARUNKI RELIGIJNEJ PRZYSZLOSCI

Teilhard de Chardin uczyl, ze nastgpuje szybkie zespolenie ludzkosci
w postaci noosfery (warstwy rozumnej $wiata), a w $lad za tym socjalizacja

P.Teilhard de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystvezna, 111, s, 434, por.
s. 419-437.

W' Tenze. Zarys wszechswiata personalistyeznego, 1L s, 53-98: 1 e n z e, Religiu
personalistyezna, t. 1, s. 95-98.

"Tenze, Religia personalistyczna, s. 98.
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§wiata, unifikacja ekonomiczna, polityczna, kulturowa i psychologiczna. Teli-
hard buduje wszystko na idei unifikacji zbieznej, czyli skupiajacej sie w jed-
nym ostatecznie punkcie, w punkcie Omega, w punkcie Boga.

Kierunki rozwoju chrzescijanstwa koreluje on z kierunkami rozwoju catos-
ci Swiata. Wraz z zacieSnianiem si¢ konsolidacji spotecznej musi wigc i§¢
odpowiednia reforma struktur ko$cielnych, wigksza zwarto§¢ ludzi KoSciota
i rozwdj mitosci. Kosci6t musi byé otwarty na socjalizacje Swiata i na drogi
rozwoju. Poniewaz na swiecie nastepuje ogromny postep techniki i powszech-
nej mechanizacji zycia, KoSciét musi wypracowaé sobie nowe formy relacji
do techniki, nadajgc jej najglebszy sens ludzki 1 religijny Poniewaz w spo-
leczenstwie Swieckim rozwija si¢ ogromnie zdolnosé ,,widzenia™ czyli poz-
nawania, badania, nauk, dlatego 1 Kosciét musi rozwinagé¢ na miare czasu
swojg Swiadomos$¢, swoja nauke, swoje pojecia i blizsze kontakty z naukami
§wieckimil.

Zaréwno cata ludzko$é, jak i1 Koscidl, zeby si¢ rozwijaty i doskonality,
musza tez spetniac liczne inne warunki, jak: ukierunkowanie ku przysztosci,
uniwersalizm patrzenia, dostrzeganie Chrystusa jako Centrum Wszechrzeczy,
rozwijanie coraz wyzszej dynamiki dziatania i twodrczoSci, zmyst jednosci
ludzkiej i odpowiednie wigzanie wolnosSci z prawda oraz inne. OczywiScie
Teilhard uwaza, ze wszystkie te warunki spetnia najdoskonalej Kosciét kato-
licki, ktory przyymuje Bostwo i czlowieczenstwo Chrystusa.

Jak Kosciét katolicki dtugo przetrwa? Wedtug Teilharda tak diugo jak
1 $wiat. Oczywidcie, Swiat nie bedzie trwal wiecznie. Méwi to juz sama astro-
fizyka. Poza tym sa mozliwosci katastrofy kosmicznej, zniszczenia nuklearne-
go, jakiej$ epidemii itp. W tym kontekScie bardzo wazna jest odpowiednia
gospodarka zasobami globu ziemskiego, energiy, powietrzem oraz ziemig
uprawng. Dlatego Kosciét powinien podtrzymywaé ludzki zmyst whasciwej
ekonomii Swiata. Teilhard podnosi tez sprawe¢ zachowania wtasciwego rozwo-
ju rodzaju ludzkiego przez eugenike, ale to juz, niestety, ociera si¢ u niego
o rasizm, chociaz mys§l o sterowaniu genetyki ludzkosci ciggle powraca wsréd
uczonych. Za najwigkszy jednak warunek wspaniatej przysztosci Teilhard
uwaza rozwijanie osoby: ,,Cztowiek, ktéry musi si¢ poddac procesowi totali-
zacji (spolecznej). nie moze sie wyrzec personalizacji”'> A ide¢ osoby,
indywidualnej 1 ogdlnospotecznej, rozwija najlepiej Kosciét Kkatolicki.
Chrzedcijanstwo stuzy tu najpetniej przez swoje ostateczne Centrum, tj. Ome-
ge, zardbwno w sensie spolecznym (Ciato Mistyczne), jak w sensie indywi-

q . . . . . P
> Tenze. Kierunki i warunki prrysztosci, t. 1. s. 251,
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dualnym. Jesli ludzko$¢ bedzie miata wole taczenia sie z tym Centrum, to
zrealizuje sie to, co zaczeto Krélestwo Boze i Zmartwychwstanie Jezusa'?
Dzieki chrzescijaristwu Teilhard zapowiada jak najbardziej optymistyczne
zakoniczenie, a mianowicie zwiazanie si¢ z Bogiem na etapie jak najwyzszego
rozwoju duchowego ludzkoSci.

V KONIECZNOSC RELIGII DLA ZYCIA SWIATA

Religia, a konkretnie chrzescijanstwo, stanowi giéwna o$ jednoczenia sie
duchowego ludzkosci, planetyzacji i totalizacji, jednak z zachowaniem od-
rebnosci jednostek, a nawet ze spotggowaniem wolnosci tychze jednostek.
Polem jednosci duchowej jest Jezus Chrystus, Omega, zeSrodkowujacy w so-
bie wszystkie osoby i1 wszelki sens historii §wiata. Chrystus jako Omega
i Centrum osobowe animuje uniwersalny proces zycia i historii ludzkosci.
Bez Chrystusa $§wiat bytby pozbawiony sensu i bytby tylko jakim$§ widmem
nicosci'®

Jaka jest rola katolicyzmu w tonie innych wyznan chrzescijanskich? Teil-
hard stwierdza Smialo, tak jak pdézniej Jozet Ratzinger, ze Kosciot katolicki
stusznie przypisuje sobie, iz jest on jedynym autentycznym wyrazem chrzesci-
janstwa. Przeznaczajg go do tego jego realizm, prawdy, struktury, zywotnosc,
dzieje i przeogromna moc ducha i mitosci. Katolicyzm jest posrodku pomig-
dzy skostniatym chrzescijanstwem Wschodu a fluktuujacymi i degenerujacymi
si¢ odlamami na Zachodzie. Katolicyzm jest podstawg duchowg rozwoju ludz-
kosci, nadaje najwyzszy sens czlowiekowi i §wiatu, stanowi spéjny i postepo-
wy w ramach dziejéw system elementéw duchowych, ktére rézniy si¢ znacz-
nie mi¢dzy sobq, a zarazem zachowuja organiczna jednos¢ i catos¢. Poza
obrebem KoSciola katolickiego sa jednostki 1 grupy chrzescijanskie, ktore
rozumieja nauk¢ Chrystusa 1 mitujg Go, nieraz lepiej niz katolicy, ale nie
stanowig wspdlnego Ciala Jezusa, nie majy integralnosci i nie reagujg witalnie

"“"Ten ze, Psvchologicone warunki zjednoczenia ludzkosci. U1 s, 231241t e n 7 e.
Kierunki i warunki przysztoser, s, 244-254.

“Tenze Szezegdlne cechy gatunku homo sapiens. t. 11 s. 259-328.
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na relacje miedzy Chrystusem a §wiatem'®> W rezultacie tworzg tylko rodzaj

tworzywa czy tta dla petlniejszego rozwoju Kosciota katolickiego.

Wyznania niekatolickie korzystaja wprawdzie z ,,sokOw pnia chrzescijan-
skiego”, ale juz nie uczestnicza w wytwarzaniu tego soku w sercu chrzes$ci-
jadstwa. ,Jesli chrystianizm — pisze Teilhard — ma by¢ religig jutra, to moze
si¢ on zmierzy¢ z wielkimi wspétczesnymi pradami humanizmu i przyswoié
je sobie tylko przez zywa i1 uorganizowana o$ katolicyzmu rzymskiego. By¢
katolikiem to jedyny sposéb bycia chrzescijaninem w peini 1 az do kon-
ca”!'® O§ ewolucji religijnej i catej duchowej ewolucji §wiata idzie ostatecz-
nie przez KoScidt katolicki i1 przez Rzym. Bez katolicyzmu i bez Rzymu nie
bedzie duchowej jednosci ani Europy, ani catego Swiata.

W rezultacie P Teilhard de Chardin wiaze organicznie i1 nierozerwalnie
Kosciét ze Swiatem, dzieje KoSciota z dziejami §wiata, jednak nie w sensie
jakiego$§ monizmu, lecz w sensie diady, w ktorej Swiat 1 jego dzieje stuzg
rozwojowi Kosciota 1 dziejow zbawienia. Inaczej méwigc, nie bytoby Koscio-
ta bez Swiata, ale 1 nie byloby $Swiata bez Kosciota, ktory ciagle sig rozwija
i doskonali oraz ukierunkowuje dzieje ludzkos$ci ku Petni Punktu Omega,
ktorym jest Jezus Chrystus, Stwoérca 1 Zbawiciel ludzkoSci. Ostatecznie teil-
hardyzm nie jest ani panteizmem, ani matertalizmem, lecz w gruncie rzeczy
jest on ,,chrystyzmem” — wszystko zmierza ku Chrystusowi, Bogu-Czlowieko-
wi (Ef 1, 10) i spirytualizmem historycznym (Cz. S. Bartnik). Nie brak opi-
nii, ze poglady Teilharda sa niepoprawnym optymizmem. Ale trzeba zwrdcic
uwage, ze perspektywa petnego spotkania si¢ Swiata i KoSciota w finalnym
Punkcie Omega jest $cista konsekwencja wiary w Boga, w Jezusa Chrystusa
1 w istnienie Bozego Kosciota.

THE CHURCH'S FUTURE ACCORDING TO TEILHARD DE CHARDIN

Summary

Teilhard de Chardin thinks that the great crisis of religions in the world results exactly
from their escape from the world. The crisis may be and should be overcome by forming
a special triad, in which the Church and the world support each other in the evolution leading

ST e n ze, Wprowadzenie do Zycia chrzescijariskiego, t. 11, s. 149-170.
'“ T e n z e Katolicyzm a chrystianizm. t. 11, s. 166.
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to the Omega Point. First of all the world will not be fully developed and will not find sense
without the Church that is the main motor and axis of the development of the noosphere of
the future. The Church and the world tend towards a full self-realization in Jesus Christ’s
Pleroma, the Omega of reality.

Translated by Tadeusz Kartowic:

Stowa kluczowe: noosfera, pleroma, ewolucja uniwersalna, Kosciot, Punkt Omega,
unifikacja, totalizacja, personalizacja.

Key words: noosphere, pleroma, universal evolution. Church, Omega Point. unifica-
tion, totalization, personalization.



