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KANANEJSKIE TEO PSALMU 29

Wielu wspélczesnych egzegetéw podaje Ps 29 jako przyktad wplywu po-
ezji kananejskiej na biblijng. Mamy tu do czynienia z hymnem, kté6ry po-
slugujac si¢ opisem straszliwej burzy z piorunami, wielbi potege i wszech-
moc Boga Izraela. Siedmiokrotnie w tek§cie Psalmu pojawia sie grom biy-
skawicy, zwany "glosem Jahwe". Wstrzgsajac calym §wiatem przyrody, wy~
woluje on lek czcicieli Jahwe. Zachodzi pytanie: Czy i jakim wpiywom ulegt
hebrajski autor tego Psalmu?

H. L. Ginsbergl - pionier studi6éw ugaryckich - juz w roku 1935 wysu-
na! hipoteze, ze Ps 29 byl pierwotnie fenickim hymnem, ktéry z czasem do-
stal si¢ do Biblii. Hipoteza zydowskiego uczonego, znawcy jezykéw semic-
kich, wzbudzila zrozumiale zainteresowanie. Ginsberg wskazywal na "poje-
cia pogafiskie" przejawiajace sie w Psalmie, zwlaszcza za§ na akcentowanie
"glosu bozego". Dowodzito to wedlug niego, Zze w wersji pierwotnej hymn
ten opiewal potege Baala, kananejskiego boga burzy. Na fenickie pochodze-
nie Psalmu wskazywaé mialy takze nazwy geograficzne (Liban, Syrion, Ka-
desz) oraz pewne wilasnosci gramatyczne tekstu, charakterystyczne dla dia-
lektu p6inocnego Kanaanu. Wreszcie hymn koficzy si¢ przejeta z mitow uga-
ryckich formuta o krélowaniu Boga i Jego wtadzy nad potopem (w. 10).

Hipoteze Ginsberga rozwineli dalsi badacze. Th. Gaster? wysunat przy-
puszczenie, ze Ps 29 byt pierwotnie psalmem kananejskim, z ktérego redak-
tor izraelski wykres§lit po prostu imie Baala, zastepujac je imieniem Jahwe.
W poczatku lat pieédziesigtych hipoteza wydawata sie¢ udowodniona. Uznajgc
przytoczone wyzej argumenty za wystarczajqce, F. M. Cross® korzysta z
Ps 29 jako klasycznego tekstu w badaniach nad naturg poezji kananejskiej!

Dalsze studia zwrécilty sie ku nowemu problemowi. Skoro Ps 29 jest
utworem kananejskim, to jakim sposobem znalazt sie¢ w Biblii? F. C. Fen-

1 A Phoenician Hymn in The Psalter. W: Atti del XIX Congresso Internazionale degli Orientalisti. Roma 1938
8. 472-476.

2 psalm 29. JQR 37:1946-47 5. 55-65.
3 Notes on a Canaanite Psalm in the Old Testament. BASOR 117:199 s. 19-21.
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sham*® twierdzi np., ze lzraelici postugiwali sie nim w celach misyjnych:
chcieli przezefi dotrze¢ do Kananejczykéw czy nawet do tych wspélbraci,
ktérzy odpadli od prawdziwej wiary.

Obecny stan badafi nad Ps 29, po pieédziesieciu latach od hipotezy "fe-
nickiego hymnu", pozwala na sformulowanie bardziej zr6znicowanych wnios-
k6w®. Dzi$é nikt juz nie twierdzi, ze Ps 29 zostal po prostu przejety od
Fenicjan czy Kananejczykéw do liturgli Izraela. Przeczy temu uwazna anali-
za tekstéw. Natomiast wydaje sie stwierdzone ponad wszelka watpliwo§é, ze
autor Psalmu ulegat wplywom literackich wzorcéw poezji kananejskiej.
Trudnos§¢ w tym, ze dotychczas nie znamy przyktadéw witasSciwych hymnéw
z terenu Kanaanu®. Zwolennicy Ginsberga powotuja sie giéwnie na wcze§-
niejsze o pare stuleci teksty ugaryckie, ale i tam brak odrebnych "psal-
méw" na czeS§¢ Baala. Natomiast hymny babilofiskie, stawigce "potezny gtos"
Enlila czy Marduka, moga by¢ tylko dowodem kulturowej wiezi 13czacej ca-
ty starozytny Bliski Wscho6d. Liczne §lady takiej wiezi spotykamy réwniez
w péZnych tekstach Starego Testamentu, niewatpliwie czysto izraelskiego
pochodzenia.

Chcac umiejscowié Ps 29 w jego "Srodowisku zyciowym", nalezy wyjsé
od greckiego tytutu utworu. Do hebrajskiego nagioéwka mizmor 1°dawid
Septuaginta dodaje mianowicie uwage liturgiczna: exodiou skénés, co Wulga-
ta ttumaczy in consummatione tabernaculi. Tytul tacifiski wyraZnie nawig-
zuje do 1 Krn 16, gdzie Psalm ten §piewany jest z okazji przeniesienia Arki
do namiotu (skéne, tabernaculum: w. 2) zbudowanego przez Dawida. Tymcza-
sem termin grecki exodion ozhacza w liturgicznych tekstach Piecioksiegu
(Kpi1 23, 36; Lb 29, 35; por. Ne 8, 18) uroczyste zgromadzenie na zakoficze-
nie Swieta Namiotéw. Tak tez interpretuje go Peszitto w tytule naszego
Psalmu.

§wiQto Namiot6w albo "Kuczek" to p6Zna nazwa przedizraelskiego §wieta
zbioréw (hag ha-’asif), obchodzonego jesienia, po zakoficzeniu prac rolnych
(Wj 23, 16; 34, 22)., Nie wiadomo, czy bylo ono identyczne z Nowym Ro-
kiem’. Wiemy tylko, ze Izraelici przejeli je od mieszkaficow Kanaanu i ob-
chodzili uroczyscie juz w epoce Sedziow®.

W czasach monarchii przeciwstawiono wyraZnie to najstarsze §wigto Izra-
ela uroczystoSciom kananejskim ku czci Baala i zwigzano Scifle z wiarg w

4 Psalm 29 and Ugarit. W: Studies on the Psaims. Pretoria 1963 s, 84-99.
5 Zob. E. Ehr11ic h. Stan badafi nad Ps 29, RBL 27:1974 s. 195-204.

6 Nie mozna za takie uwe2aé kananejskich glos w tekstach z Bl-Amarna, o ktérych pisze A. Jir k u.
Kanasniische Psalmenframente in der vorisraelitischen Zeit Palistinas und Syriens. JBL 52:1933 s, 108~-120.

? Tak twlerdzili P. Volz 1 S. Mowinckel. Zob. F. E. Wi 1 m 8. Freude var Gott. Kult und Fest in Israel
Regensburg 1981 s. 395404,

8 Sdz 9, 26 n.: 21, 19-23, Mity i rytualy ugaryckie pozwalaja odiworzy¢ pewne ceremonie zwigzane ze
Swietem Zbioréw: ryty przebiagalne, wylewanie wody dla zapewnienia urodzaju. Zob. H. K o 3 m a 1 a. Mot and
the Vine: the Time of the Ugaritic Fertility Rite, ASTI 3:1964 s. 147-151.



KANANEJSKIE TEO PSALMU 29 31

Jahwe, jedynego Dawce deszczu i ptodéw ziemi (0z 2)°. Salomon wiaczyt
je w cykl Swiat jerozolimskich (1 Krl 9, 25), czyniac z dawnego rytuatu
dzigkczynienia za zbiory oficjalng liturgig krélewska. Prorocy beda potepiali
magiczny charakter niektérych obrzedéw zwigzanych z agrarnym cha-
rakterem tego $wieta (Am S, 21; Iz 1, 13 n; Ml 2, 3). Jeszcze u Zachariasza
14, 16 n. spotykamy reminiscencje dawnego przekonania, ze modlitwa w
dniu Kuczek do "Kréla" (melek) Jahwe Zastepéw zapewnia opady deszczu
dajace ptodno¢ ziemi!®,

Modlitwa o deszcz w Swiqto Namiotéw nasuwa skojarzenie z wierzeniami
kananejskimi. W ugaryckim cyklu mitologicznym Baala objawia sie ten bég
burzy i wegetacji przede wszystkim jako dawca deszczu. Po swym zwy-
cigstwie nad Morzem otrzymat tytut krélewski (mlk) i prawo do wtasnej
S§wiatyni-patacu: "Naszym krélem jest Baal, nasz pan, ponad nim nie ma
nikogo!" (KTU 1. 3 V 32),

J. C. de Moor!! wysunal przypuszczenie, ze w Ugarit musialo istniet
jesienne §wigto zbioréw. Mitologiczny cykl Baala oparty jest - wedlug niego
- na naturalnym cyklu wegetacji w Syrii-Palestynie. Pierwszym miesiacem
roku, ktéry w staroizraelskim "kalendarzu z Gezer" bedzie nazwany jerah
*4sif, "miesiacem Zbior6w"'?, jest w rytuatach ugaryckich "miesigc nowego
wina" (jrh ri$§ jn). Sktadano wéwczas ofiary z winogron, a kré!l po obrze-
dzie oczyszczenia mial dopelnié rytu na tarasie $§wiatyni, gdzie wedlug
interpretacji de Moora zbudowane byty "cztery szatasy z obcigetych gate-
zi"13, Por6wnanie z Kuczkami Izraelitéw pozostaje jednak hipotetyczne.
Zbyt malo wiemy o poczatkach tego $wieta w epoce przedkroélewskiej.
Wzmianka u Nehemiasza 8, 17 o budowaniu szalas6w na ten dziefi juz w
czasach Jozuego jest raczej préba potaczenia Swieta Namiotéw z tradycja
pustyni i1 zatarcia taczno$ci z obchodami kananejskimi”‘.

Zastuga de Moora jest natomiast zwrécenie uwagi na istniejagce w Syrii-
~Palestynie rolnicze §wieto zbioréw, udokumentowanie go tekstami z Ugarii
oraz wykazanie podobiefistw z péZniejszymi obrzgdami Izraelitow!, Wyko-
rzystal on stara hipoteze H. Schmidta!® o istnieniu we wczesnym lzraelu

I Z2ob. S. S prin g e r. Neuinterpretation im Alten Testament, Untersucht an den Themenkreisen des
Herbstfestes und der Konigspsalmen in Israel. Stuttgart 1979 s. 29-33,

10 Por. ., Homers ki PST XII 2, 45 n. Talmud ("Ro3 HaSana" 16a) potwierdza ceremonic wylewania

wody na ottarz w Swieto Namiot6w w celu uproszenia deszczu. Zob. szerzej W. T y 1 o ¢ h. Zwyczaje, obrzedy
i symbole religijne. Praca 2bior. Warszawa 1978 s. 333-336.
11

12
13

New Year with Canaanites and Israelites. Kampen 1972,

KAI 182.

KTU 1. 41:"arb” mtbt zmr".

14 5 M. My e r s. Ezra-Nehemiah. New York 195 s. 157.

15 The Seasonal Pattern in the Ugaritic Myth of Baclu. Neukirchen 1971. AOAT 16.
16 Die Psalmen. 2. Aufl. Tiibingen 1934 s, 131-133,
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takiego jesiennego $Swieta zbioréw. Sugestia’ Schmidta zostala z czasem
potwierdzona dzieki rozpoznaniu w literaturze ugaryckiej podobnych moty-
wow, zwlaszcza krélewskiej wtadzy Baala. J. C. de Moor uznaje za poczatek
"cyklu Baala" tabliczke V AB, widzac w niej aluzje do jesiennego §wieta
plon6éw. W jego przekonaniu caty zbi6r tekst6w mitologicznych o Baalu (KTU
1. 1-6) obrazuje roczny rytm Zycia i zamierania przyrody.

Cokolwiek sadzi¢ o tej hipotezie”, jesienne Swieto miato poczatkowo
charakter typowo rolniczy, obejmujac dziekczynienie za zbiory wina i oli-
wek, a zarazem pro§by o blogostawiefistwo deszczu na rok przyszty. W ta-
kim kontekS$cie liturgicznym trzeba rozwazaé Ps 29 poSréd szeregu innych
hymnéw Psaiterza'®. Motyw krélowania Jahwe, ktéry "zasiada ponad woda-
mi", zostat niewatpliwie przejety ze §wiata wyobrazefi kananejskich. Podob-
ny obraz spotykamy w ugaryckim micie o Baalu:

Baal zasiadl na gfrze jak na stolicy,
Hadal-Pasterz, jak nad Oceanem,

posrod swej géry boskiej Sapanu,

posréd géry swego panowania (KTU 1. 101, 1-3a).

Niegdy§ burza byta znakiem obecno$ci syryjskiego boga wegetaciji,
Baala-Hadada. Jesienne ulewy 2z piorunami, przerywajace susze letnia, o-
znajmiaty jego wyjScie z krainy §mierci oraz zwyciestwo nad zywiotem gér-
nego Oceanu. W ten sposéb Kananejczycy wyrazali od dawna w liturgii
roczny cykl wegetacji przyrody.

Drugim motywem, zwigzanym $ci§le z tematem krélowania Boga, jest mo-
tyw "glosu Jahwe". Siedmiokrotne w naszym Psalmie objawienie sie¢ mocy
Jahwe w gromach btyskawic (ww. 2a. 4a, S. 7. 8. 9) ma doktadng paralele
w dalszej czeSci przytoczonej teofanii Baala (KTU 1. 101, 3b-4):

Siedem biyskawic [w jego rekul,
osiem zbiornikéw ziych wichréw,
drzewce blyskawicy...

W symbolice biblijnej, podobnie jak na starozytnym Bliskim Wschodzie,
burza jest objawieniem Boga, a grzmot piorunéw stanowi "gtos Jahwe"'?,
Wedlug tekstéw z Ugarit Baal "wydaje sw6j gtos poprzez chmury" (KTU 1,
4 V, 7), a deszcz i rosa s3 wywolywane "mitym glosem Baala" (KTU 1. 19,
46)%°.

17 30b. L. G r a b b e. The Seasonal Pattern and the "Baal Cycle”. UF 8:1976 s. 57-63.

18 § Gray (The Biblical Doctrine of the Reign of God, Edinbourgh 1979 s. 39-71) wymienia tu Jeszcze Ps
46-48, 65, 68, 76 n., 93, 9599,
19 por. teofania Ps 18, 8-16.

20 Jak archaiczne sa to wyobrazenia, Swiadczy faki, 2e juz w panteonie syryjskiej Ebll w III tysiacleciu

Dagan wzywany byt jako "rosa ziemi® ("tilu matim"), a jego imie ptz_ypus?czalnie trzeba tiumaczyé '"chmura
deszczowa” (zob. G. Pe t t i n a t o. Elha, un impero inciso nell'argilla. Milano 1979 s. 267).
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Trzeci motyw teofanijny w Ps 29, nie majacy tym razem $cistego odpo-
wiednika w literaturze kananejskiej, to motyw "Chwaly (kabod) Jahwe". W
Starym Testamencie chwata oznacza majestat, splendor otaczajacy Boga
Izraela podczas Jego widzialnych objawiefi. W tym znaczeniu jej synonimami
sg§ moc (céz) i blask (hadar) w Ps 29, 1-2. Stare opowiadania z czaséw
przedmonarchicznych (Joz 7, 19; 1 Sm 6, 5) méwia o "oddaniu chwaty" (ntn
kbwd) Jahwe w sensie zado§éuczynienia i wyznania swej winy?!. Natomiast
zwrot habi ICTHWH kabsd pojawia sie¢ wytgcznie w naszym Psalmie i w dwu
tekstach paralelnych, zaleznych od niego: Ps 96, 71 1 Krn 16, 28. Ilustra-
cja wyjaSniajaca to znaczenie bozej chwaty moze byé¢ w religii mezopotam-
skiej blask (melammu) promieniujacy z béstwa, zwiazany z jego moca za-
ptadniajacg i iyciodajnazz. Ludzie moga ja otrzymywaé od béstwa, ale
nigdy nie potrafia "oddaé¢ mu chwa}y"23.

Wyrazenie spotkane w Psalmie jest zatem typowo izraelskie: jedynym
Dawca "chwaly" jest Jahwe. Odanie Mu chwaly przez ludzi czy "synow
boskich" (bene ‘elim) oznacza uznanie catkowitej zaleznoéci od Niego. Zgod-
nie z etymologia czasownika - "by¢ ciezkim", pierwotne znaczenie "chwatly
Jahwe" wiaze sie z obrazem ciezkiej chmury deszczowej, kté6ra stanowi
okrycie Boga podczas teofanii w burzy?*. Mimo tych wyobrazen zabarwio-
nych mitologicznie nigdy Jahwe nie zostat utozsamiony z b6stwem huraganu
i ptodnosci, jak Baal-Hadad, ktérego teksty ugaryckie przedstawiajg w po-
staci mtodego byczka (Cgl). B6g Izraela nigdy nie zostat zréwnany z ko-
smiczna moca, ktérej przychylno§é mozna pozyskaé przez odpowiednie o-
brzedy. Jahwe jest zawsze Bogiem zbawienia, ktéry objawia sig¢ w feno-
menach przyrody, ale Jego potega wymyka sig jakiejkolwiek kontroli ludz-
kiej.

Oméwione trzy motywy literackie i zarazem religijne pozwalajg podzieli¢
caty Psalm na trzy czesci, zgodnie zreszta z kryteriami stychometrycznymi.
Wstep (w. 1-2) dotyczy samego Jahwe, ktéremu oddaja chwatg "synowie
bozy". Osnowa (w. 3-9b) o nieregularnym metrum zawiera realistyczny opis
burzy przeciagajacej nad terytorium Kanaanu. Jest to niezalezna jednostka
literacka, oparta na motywie "glosu Jahwe". Gdyby zastapic religijne o-
kre§lenie (qdl JHWH) pojeciem "gromu', mielibySmy czysto przyrodniczy
opis. Wreszcie w zakoficzeniu utworu (w. 9c-11) pojawia si¢ motyw krélew—
skiej wtadzy Jahwe, ktory zasiada nad Praoceanem (mabbul), ale zarazem
jest bliski swemu ludowi, darzac go "moca" (°62z) i "pokojem" (34lGm).

21 Nieco inaczej w mitologicznych tekstach z Ugarit: forma czasownikowa "kbd" oznacza tam gleboki
szacunek okazywany béstwu, zwlaszcza najwyzszemu Elowi.

22 o Cassin La splendeur divine. Paris 198 8. 77: “melammu".
23 Tamze s. 21 n.

24 50b. TM WJ 19, 16: "Sin&n KAbEd" 1 obraz w 1 Krl 8, 12 n.
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Akcja osnowy Psalmu rozgrywa si¢ w przyrodzie, gdzie B6g objawia swa
obecno$é poprzez zywioty atmosferyczne jako mysterium tremendum. Trzy-
majac sie terminologii Rudolfa Otto, fascinosum zawiera catkowicie statyczna
scena wstepu i zakoficzenia utworu. "Opis wyraza uwielbienie, moze nawet
ekstaze wobec wizji §wietego Jahwe"?®, Miejscem adoracji Boga jest Jego
§éwiatynia, jednocze$nie niebiafiska i ziemska. W odréznieniu od korpusu
hymnu strofy zewnetrzne sg zatem wyraZnie zakorzenione w tradycji litur-
gicznej. Wida¢ to zwlaszcza w ostatnim wersecie (11), typowo izraelskim
przez swe stownictwo kultowe. Wstep i zakoficzenie Ps 29 dotycza rzeczy-
wistoséci pozazmyslowej, wzajemnej relacji Jahwe i stworzefi.

Powyisze refleksje nad stylem utworu pozwalaja wnioskowaé, ze nie jest
on jednolity. Forma i tre§¢ Psalmu kaza go dzieli¢ na trzy czesci, z kt6-
rych najstarsza jest §rodkowa. Stwierdzenie to pozwala unikng¢ skrajnych
opinii tych, ktérzy wywodzg caly utwér z literatury przedizraelskiej, jak
i tych, ktérzy przesuwaja jego kompozycje na wiek V czy nawet na czasy
Aleksandra Wielkiego?®. Trzeba sie liczyé z faktem, ze utwér natchniony
jest koficowym efektem pracy wielu pokolefi, dla ktérych tradycja byta
zawsze czym§ zywym, podlegajacym ciggiej aktualizacji.

Interesuje nas w tym artykule przede wszystkim najstarsza warstwa tej
tradycji i ewentualny prawzoér literacki Ps 29. W tym celu przyjrzymy sie
jeszcze doktadniej jego strukturze literackiej i slownictwu.

E. Ehrlich?’ zwré6cita uwage na dwie formy paralelizmu klimaktycznego
w omawianym Psalmie. Schemat ABC//ABD mozna przedstawié w formie pozio-
mych "widelek"; wystepuje on zwiaszcza we wstepie i zakoficzeniu utworu
(ww. 1-2 i 9c-11). Drugi typ paralelizmu, obecny w osnowie, ma forme "wi-
detek"” pionowych: ABC/BCD?8. Te uwagi na temat budowy Psalmu 29 po-
twierdzaja dotychczasowe spostrzezenia tyczace literackiej odrebnosci jego
osnowy (ww. 3-9b). Wstep i zakoficzenie, choé odpowiadajg sobie pod wzgle-
dem struktury, rézniag sie jednak miedzy soba tre§cia. Zakoficzenie nie
powtarza motywéw inwitatorium, lecz stwierdza krélewska wiladze Jahwe i
zawiera kultowe blogostawiefistwo. Wydaje sie, ze uktad tekstu nie wymaga
poprawekzg. Proponowany podzial Psalmu na trzy sekcje uwzglednia réw-
niez rozmieszczenie w nim $wietego imienia Jahwe, ktére wystepuje po

25 B Erlic h. Analiza literacka Ps 29. SW 12:1975 s. 393,
26 Tak np. R. Tour nay. En marge d'une traduction des Psaumes. RB 63:1956 s. 173-181. Zob. jednak
tegoz autora EI Salmo 29: estructura e interpretacion. W: Servidor de la Palabra. Fs. A. Colunga. Salamanca
1979 s. 397-417, zwi. 409, gdzie podkresla archaiczno$é obrazéw.

27 Analiza literacka s. 391.

28 TamZe. Badacze francuscy nazywaja go dokladniej "parallelisme en escalier suspendu”. Zob. M. G i~
rard Les Psaumes I Montreal 1984 s. 239; P. ‘A u f f r e t. Noles complementaires sur la structure
litteraire des Psaumes 3 et 29. 7AW 99:1987 s. 93.

23 Czesto krytycy 1acza w. 7, majacy tylko jeden stych, z w. 3b Jub 9. Zob. S. L a c h. Ps 29. Objawie-
nie sie Jahwe wérod burzy. MPWB II1. Lublin 1979 s. 8 przyp. 4.
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cztery razy we wstepie i zakoficzeniu i dziesie¢ razy w czesci centralnej.
Oto przeklad Ps 29 oparty na strukturze koncentryczne;j3°:

1. Oddajcie Jahwe, synowie boscy,
oddajcie Jahwe chwaie 1 moc,
2. oddajcie Jahwe chwale Jego imienia!
Padnijcie przed Jahwe w blasku sanktuarium!
3. Gtos Jahwe ponad wodami,
Bég Chwaly zagrzmiat,
Jahwe nad wielkimi wodama!
. Glos Jahwe pelen potegi.
Gios Jahwe pelen blasku.
. Glos Jahwe tamie cedry,
Jahwe lamie cedry Libanu
. 1 sprawia, 2e Liban skacze niby ciele,
a Syrion niby miody bawéi!
. Glos Jahwe krzesze piomienie ognia,
. gtos Jahwe wsirzasa pustynia,
Jahwe wstrzasa pustynia Kadesz!
. Glos Jahwe wyrywa deby
i pustoszy lasy!
a w Swiatyni Jego wszystko wola: Chwala!
10. Jahwe zasiadil ponad Otchlania
i bedzie zasiadal Jahwe Krél ponad wiekami.
11. Jahwe udzieli mocy swemu ludowi,
Jahwe obdarzy lud swéi pokojem!

ON O O b

0

Wersety 1-2 i 9c-11 sa powiazane wyrafng inkluzjg. Terminy wspélne
obu czeSciom to kabod - "chwata" i Coz - "potega'. Nadto spotykamy wy-
razenia synonimiczne: ntn//jhb - "daé" oraz qodés//hekal -"$§wiatynia".
Chodzi tu bardziej o &§wiatynie niebiafiskg niz ziemskg, skoro obecni sa w
niej "synowie bozy" (w. 1). Temu okre$leniu odmitologizowanych istot nad-
ziemskich odpowiada w w. 9c zaimek killo - "kazdy z nich”. Obie czesci
inkluzji m6éwia zatem o liturgii kosmicznej.

Innego rodzaju paralelizm zachodzi pomiedzy zwrotem jhb €6z (w. 1) a
ntn Saz (w. 11). Na aklamacje niebian "oddajacych chwate i potege"” Jahwe
odpowiada On w zakoficzeniu Psalmu, "udzielajac potegi" swemu ludowi. W
tym przeciwstawieniu dwu §wiatéw wyraza sie zapewne pradawne przekona-
nie o udziale "syn6w boskich" w rzadach nad narodami i w utrzymaniu
tadu kosmicznego”.

Osnowa Psalmu stanowi samodzielna jednostke literacka, w ktérej sied-
miokrotnie powraca termin qgdl Jahwe, uzyty jako anafora: kolejne wersety
rozpoczynajg sie od ewokacji "glosu Jahwe'", podczas gdy podmiotem dru-
glego stychu jest zwykle sam Jahwe. Ta rzadka figura stylistyczna okreéla
miejsce teofanii. B6g objawia sie w scenerii burzy z piorunami, ktérg staro-
zytnosé uwazata za gtlos boski’2.

30 20b. Girard, jw s 23

i Zob. zwtaszcza Pwt 32, 8. Na ten temat pisze J. L. Cu nc hill o s. Cuando los angeles eran dioses.
Salamanca 1976,
32ZOb. E.Beacamp,J P Relle s Israelr guarda il suo Dio. Milano 1966 s. 838 n.
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Mimo niejednolitej struktury moina osnowe Psalmu podzielié na dwie
czeSci. Wiersze 3-4 zawieraja ogélna charakterystyke "glosu Jahwe", ktéry
zaznacza sie majestatem, dostojeﬁstwem”. Wiersze 5-9c, oparte na symetrii
koncentrycznej, ukazuja konkretne przejawy mocy Bozego glosu: lamie on
najpotezniejsze cedry i powala lasy debowe (w. S i 8), wprawia w drzenie
géry i pustynie (6 i 9), wreszcie "krzesze plomienie ogniste" (w. 7).

Burza, ktéra przebiega z péinocy na poludnie Kanaanu, ogarnia calg
jego powierzchnig, od najwyzszych goér po rozlegia pustynie. Je§li wlaczy-
my tu opis nawalnicy szalejgcej nad morzem (w. 3-4), to otrzymamy cato$-
ciowy obraz wltadzy Jahwe nad przyroda. Zauwazymy przy tym, Ze ww. 3.
S. 8 zbudowane s3 na tej samej zasadzie paralelizmu klimaktycznego: wody
- wody wielkie; cedry Libanu; pustynia - pustynia Kadesz. Zwykle tlumaczy
si¢ te trzy nazwy czysto geograficznie: Morze Srédziemne, géry Libanu na
p6lnocnych kraficach Kanaanu oraz pustynia stanowigca jego granice po-
tudniowa.

W zamierzeniu psalmisty maja one jednak réwniez znaczenie symboliczne,
ktére wyraza sie w reakcji na "glos Pafiski". Kazda z tych nazw przypomi-
na jaki§ czyn Jahwe: stworzenie §wiata z pierwotnego chaosu (Rdz 1, 2);
§wigtynie Salomona (1 Krl S, 20) oraz dar Prawa na Synaju (Wj 19, 1).
Potwierdzeniem tego spostrzezenia moze byé zakoficzenie Psalmu, gdzie
znajdujemy echo tych trzech zbawczych dziel Boga: Swiatynia (w. 9c),
wody Potopu (w. 10) i lud obdarowany "mocg" Prawa (w. 11)%. Taka jest
w kazdym razie wykiadnia tych wierszy w pé6Zniejszym judaizmie35.

Pierwotna my$l catego Ps 29 wyraza idee kré6lewskiej wiadzy Jahwe nad
calym kosmosem, zaréwno w §wiecie istot niebieskich (wstep i zakoficzenie),
jak i na morzu oraz na ladzie, ktére poddaja sie z bojaZniag Jego poteznemu
stowu3®, Wbrew opiniom dawniejszych badaczy (0. Eissfeldt, G. von Rad)
trzeba przyjaé, ze pojecie Jahwe jako Kréla istniaio w Izraelu w czasach
przedmonarchicznych”. Swiadcza o tym nie tylko takie teksty, jak Lb 23,
21 czy Pwt 33, 5. Izraelici zetkneli sie w Kanaanie z krélewska tytulatura
najwyzszego boga Ela. O przeniesieniu tego tytuiu na Jahwe w epoce se¢-
dziéw Swiadczy uzywanie imion teoforycznych z elementem melek®® oraz
tak archaiczne psalmy, jak Ps 24, 7-10 czy Ps 68. Zwilaszcza ten drugi,

33 Inkiuzja w. 2b 1 4b: “bShadrat” - "bChAdSr".

4 gb. Auffret, jw

35 por. targum Ps 29, 10 n.: "Pan w pokoleniu potopu zasiadl na stolicy sadu [...], Pan Prawo da? ludowi
swemu®,

36 20b. Girard, jw s 235-238,
37

Por.L.Stachowla Kk Krélestwo Bo2e w najstarszych tradycjach Starego Testamentu. W: Krdles-
two Boze w Pi$mie $wietym. Pod red. S. kacha, M. Filipiaka. Lublin 1976 s. 11-16.

38 pzykiady podaje K. S e y b o 1 d. melek, TWAT IV 948 n.
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M . . ] . [ . 2 9 .
zwigzany z liturgia jesiennego Swieta Zhiorow>®, nasuwa przypuszczenie,

ze to rolnicze §wieto Kananejczykéw przejete przez Izraela moglo daé okaz-
j¢ do adaptacji my§li o krélewskiej wltadzy bosiwa nad przyroda. O ile El
dominowal nad dworem niebian (bné ’élim), o tyle Baal 7zdobyl sobie wla-
dz¢ nad ziemig jako dawca deszczu.

Obydwie te my$li znalazty odbicie w Ps 29, Wiersze 1 i 10 ukazuja abso~
lutng wtadze nad mocami nadziemskimi (zdetronizowane béstwa i otchtah
wod gérnych), natomiast ww. 3-9b wykorzystuja mityczng ideg hostwa wta-
dajacego przyroda“o.

Dokladniejsza analiza sltownictwa Ps 29 pozwoli lepiej oceni¢ problem
adaptacji my$li kananejskiej przez lzraela. Nie wydaja sie zbytnio przesa-
dzone slowa M. Dahooda: "Wirtualnie kazde stowo tego psalmu ma swaj
odpowiednik w starych tekstach kananejskich"“. Zaledwie kilka wyrazefi
mozna uznaé za typowo izraelskie®?.

Synowie "boscy" bedacy podmiotem inwokacji wstepnej (w. la) to wed-
tug mitologii kananejskiej cztonkowie panteonu, ktérego gtowag byl El
Spotykamy ich czesto w tekstach ugaryckich i kananejskich®®. lzraelici
przejeli wraz z jezykiem Kanaanu pojecia religijne mieszkaficow kraju,
oczyszczajac je tylko ze Sladéw politeizmu“. Dopiero w p6Znych przerob-
kach naszego Psalmu (Ps 96, 7 i 1 Krn 16, 28) czytamy "rodziny narodow”
zamiast "synowie bogow'".

Kluczowe pojecie Ps 29 kabod ("chwatla") jest typowo izraelskie, ale w
mitach z Ugarit wystepuje czesto czasownik kbd - "oddaé czes¢" w pola-
czeniu z tSthwj — "upaséé na twarz" wobec bostwa, a zatem w kontekAcie
podobnym do naszego"‘r’. Natomiast drugi czton hendiadys, kabod wa oz
ma w ugaryckim znaczenie identyczne z hebrajskim. Moc (“a2) jest atry-
butem bogéw“’, ktérego moga oni uzyczaé ludziom*’. Wezwanie do "synéw
boskich"”, by oddali Jahwe "chwale i moc", moze wiec w tym wypadku wy-
razaé 7adanie uznania Jahwe za jedynego Boga, ktéry sam udziela swej

mocy wybranemu ludowi*s.

39 por. J. G r a y. A Cantata of the Autumn Festival: Psalm LXVIIL JSS 22:1977 s. 2-26.
40 Por. Sey bold, jw. 97 n.
41 poalms I's. 175.

42 Fensham (Psalm 29 and Usarit s. 88-93) zalicza do nich pojecie "kdbdd"”, zdania nominalne w. 4 oraz
w. 11,

43 20b. Ras Shamra Parallels. Red. S. Rummel. Roma 1981 s. 431-449.

44 por. Ps 89, 7; Rdz 6, 2-4; Pwt 32, 8. 43.

45 KTUL 1 H15;3V120:41V25n;4VIII2Bn,;6110;17 V 20. 0.

46 xTU 1. 6 V1 17: "mt Sz b°1 2" "Mot jest silny, [ale i) Baal silny".
47 KTU 5'. 9, 3 n.: "niech cie hogowie strzega, rlarza pokojem i moca”.

48 Zob. J.L.Cunc hillos., Estudio del Salimo 29. Valencia 1976 s. 50 n.
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Rzecznicy kananejskiego pochodzenia Ps 29 zwracaja uwage, ze inwita—
torium hymnu zwraca si¢ do rady Ela, do ktérej nie nalezy Baal. Ps 29
miatby zatem pierwotnie wyraza¢ my$l obecng w micie: Baal domaga sie
homagium od synéw Ela i uznania swej wiadzy krélewskiej*®. Taki mogt
byé pierwotny wydZwiek utworuy, ktéry jednak w liturgii Izraela zyskatl
zupelnie nowe znaczenie. Qplewany w SWIQtO Zbloréw wyraza teraz wyzszo$§¢é
Jahwe nad Baalem i calym dworem niebiafiskim®®

Zwrot kabod §emo tiumaczy sie zwykle "chwala Jego imienia". Wystepuje
on jeszcze w dwu tekstach paralelnych (Ps 96, 7 i 1 Krn 16, 29), ktére
dodaja wyja$nienie: "przynie§cie ofiary i wejdZcie na Jego dziedzifice" lub
"przed Jego oblicze". Jasny jest kultowy kontekst obydwu relektur Ps 29.
Natomiast zagadkowe pozostaje pierwotne znaczenie tego zwrotu®!

Ostatnia fraza inwitatorium (w. 2b) winna by¢ rozpatrywana tacznie z
w. 9¢, bedac jego $cistym odpowiednikiem w pierwotnej strukturze utworu.
Wowczas zwrot hadrat godes trzeba uznaé za synonim $wiatyni (hékal) i
tlumaczyé: "blask sanktuarium", jak to czyni juz Septuagintal‘-'2

Widzimy zatem, Ze wstepne wersety Ps 29 wzywaja "synéw bozych", by
oddali swa moc Jahwe, by uznali Jego chwale i upadli przed Nim na twarze
w niebieskiej $wiatyni. Paralelizm progresywny ww. 1-2 przygotowuje
przejScie do osnowy hymnu, ktérej tematem bedzie teofania Jahwe w burzy.
Kluczowe pojecie tego fragmentu, gol JHWH, jest §wiadomym nawiazaniem do
stownictwa teofanii Baala, kt6ry w mitologii ugaryckiej objawit swa zycio-
dajng moc gtosem piorunéw (gl bCI)53

Natomiast tytul "Bog Chwatly" (’él hakkabod w. 3b) stanowi wylgczng
wiasnos§é Jahwe. Podobnie jak "Krél Chwaty" w Ps 24, 7-10 oznacza krélew-
ska godno$¢ Boga Izraela w stosunku do panteonu kananejskiego. Jego to
gltosem, a nie Baala-Hadada, sa gromy piorunéw bijacych z nieba. Uzyty
tutaj czasownik m Hi znaczy "zagrzmial" i jest odpowiednikiem "gtosu
Jahwe'" takze w podobnym kontek&cie teofanijnym 2 Sm 22, 14 = Ps 18, 14,
Brak dotychczas paraleli ugaryckiej do tego okreélenia "Bozego glosu”“.
To samo dotyczy zdania nominalnego w. 4: ani kh, ani hdr nie pojawiajg sig
w tekstach z Ugarit, natomiast oba te pojgcia stanowia w Ps 29 odpowiedni-

KTU 1. 2 [-IV: Baal i Jam.

O czerzejzob. Cunchillos, jw. s. 47-50.

1 W Ugarit Asztarte nazywa sie "5m b'1°, podobnie jak w fenickiej inskrypcji Eszmunezera.
H.Cazelles (VT 7:1957 s, 428) ttumaczy ten epitet: "nalezaca o Baala” (od rdzenia "w8m"). Analogicznie
Ps 29, 2 nalezaloby oddaé zwrotem: “oddajcie Jahwe nalezna Mu chwale™.

52 Przektad Wulgaty oparly jest na poZnej interpretacji zwrotu w 2 Krn 20, 21; zob. A. Caquot. In
splendoribus sanctorum. "Syria" 33:1956 s. 36-41. Zbija on propozycje F. M. Crossa (Notes on a Canaanite
Pzalm), by "hdrt"” ttumaczyé jako "teofania“.

53 Zob. J.L.Cunchillos. qof YHWH en el AT, apendyks w: Fstudio del Salmo 29 s. 201-256.

16 T, B -
el

y , U
>* M. Dahood (Ugaritic—Hebrew Philology. Reamc 1965 72 prorownuge cxasownik “v'm” w Ps 29, 3 2
1
imionami wtasnymi "irgm il", "pém b I”
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ki znaczeniowe hebrajskiego kabod - "chwata". I tutaj zatem nie da sie
wykaza€ literackiej zalezno$ci Psalmu od tekstéw kananejskich.

Dalsza cz¢$é osnowy Psalmu przedstawia teofani¢ Jahwe w scenerii trze-
sienia ziemi, kt6re porusza cata przyrode. Wystepuja tu nazwy geograficzne
czeSciej spotykane w starozytnej literaturze bliskowschodniej. Zestawienie
Libanu i Syrionu znamy réwniez z Ugarit (KTU 1, 4 VI 18 n.). O ile jednak
Liban zachowat swa nazwe do dzi§, o tyle Syrion moze oznaczaé¢ pasmo
Antylibanu badZ tez Hermonu. Te druga identyfikacje¢ potwierdza glosa w
Pwt 3, 9 ("Sydoficzycy nazywaja Hermon Syrionem"), a takze teksty klinowe
z Boghazkdy, gdzie na §wiadkéw ukladu wzywa sie goéry Libanu i "Sarija-
na">,

Wspomnienie Libanu w Ps 29, § n. kazalo niektérym komentatorom wi-
dzieé¢ w w. 8 (mdbr qd$) syryjskie Kadesz nad Orontesem®. Powotlujg sie
oni na zwrot mdbr qd$§ w KTU 1. 23. 65; tam jednak chodzi o tekst mitolo-
giczny, bez zadnego odniesienia do. geografii Kanaanu. Autor Psalmu czyni
raczej aluzje do biblijnego Kadesz Barnea, by powiazac teofanie w burzy ze
zbawcza obecnoécia Jahwe na pustyni synajskiej57. Przektady starozytne
potwierdzaja taka wia$nie interpretacje wiersza 8°%. Wowczas mielibyémy
w Psalmie obrazy burzy przychodzacej od Morza Srodziemnego (w. 3), a
nastepnie przetaczajacej sie z p6inocy (Liban) na poludnie Kanaanu.

Piekne porownanie gér do skaczacych zwierzat (w. 6) zawiera zaréwno
strukturalne, jak i semantyczne podobiefistwo z tekstami ugaryckimi”.
M. Dahood, powolujac sie tu na mitologiczny opis walki Baala z "Zartocz-
nymi", dowodzi literackiego pokrewiefistwa Ps 29 z poezja Kanaanu®®.
Trzeba jednak zauwazyé, ze przytoczony przezefi fragment mitu zawiera
calkiem inny obraz niz omawiany Psalm. Co wigcej — obraz Libanu skacza-
cego jak cielec (kemé—cegel) nasuwa raczej my$§l o §wiadomej polemice z
kultem Baala, ktérego mit ugarycki takie por6éwnuje do cielca®!. Kiedy
Jeroboam wprowadzit kult cielca w Betel i przeniést obchody Swieta Namio-
tow na polowe 6smego miesiaca (1 Krl 12, 28-33), nawigzal zapewne do
istniejacego tam wczeéniej kultu boga deszczu, rézinego od jebuzyckiego
kultu Ela®2

55 Réwniez "r°m" w Ps 29, 3 z imionami wtasnymi "irém b1’
56 Tak juz Ginsberg (A Phoenician Hymn s. 473) , a za nim Dahood (Psalms I s, 178).
57 H. Cazelles. Une relecture du Ps 297 W: A la rencontre de Dieu, Fs. A. Gelin. Le Puy 1961

Targum ma: "pustynia Regem", co w literaturze 6wczesnej odnosi sie do Kadesz Barnea badZ okolis
Petry.
59 Ras Shamra Parallels 1. Red. L. Fisher. Rome 1972 s. 229.

60 U 1. 12 1 31 n.: "maja rogi jak byki i karki jak bawoty".
61 WTU 1. 12 11 55; 5 V 4. 18 n.
62 ;b B.Ringeren Segel. TWAT V 1060; G. He ntsc hel [-2Kdnige. Leipzig 1965 s. 84 n.
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Dalsze podobiefistwo z tabliczkami ugaryckimi widzi Dahood w zestawieniu
"mtodego bawotu" (ben—re’émim w. 6b) z "laniami” ("ajjalot w. 9a). Te sa-
me "stowa paralelne" znajduje on w KTU®. I to podobiefstwo jest pozor-
ne. W Ps 29 w. 6 jest zbyt odlegly od w. 9, by m6wi¢ o paralelizmie. Nato-
miast w w. 9 zamiast ’ajjdlot -"lanie" nalezy czytaé¢ ’‘elot - "deby", ze
wzgledu na synonim jecarot - "lasy"®. Ta propozycja poprawki, wysuni¢-
ta jeszcze w XVII w. przez Bpa R. Lowtha®®, przyjela sie powszechnie.
Zgodnie z nig ttumaczy sie dzi§ rzadki czasownik h$p, podobnie jak ugary-

cki hsp - "wylewaé (won)”“’ badZ tez - na wzér fenickiej inskrypcji
Achirama - "ptlstoszyé"67.

Kontekstowi Psalmu bardziej zdaje sie odpowiadaé to drugie znaczenie,
je§li uznamy czasownik jel_mlel w tym samym w. 9a jako forme intensywna
stowa bjf’a. Natomiast forma jahil w wierszu poprzednim (8ab) wyjasnia
sie w $wietle czasownika rqd - "taficzy¢" (w. 6). Obydwa te czasowniki,
uzyte tu synonimicznie, wystepujg w tekstach ugaryckich w znaczeniu taf-
ca ryt,ualnego”. Takie tafice podczas Swieta Zbior6w wspomina wyraZnie
opowiadanie Sdz 21, 19-23. Wedtug Wj 32, 5 witaSnie w dniu tego §wigta
(hag) Aaron zarzadzil kultyczne tafice wok6l posagu zlotego cielca’®. Je-
zyk ugarycki pozwala rozrézni¢ miedzy rdzeniem hwl - "taficzyé" a hjl/hlj
- "cierpie¢ béle (porodu)".

Dzieki temu rozréznieniu tatwiej z kolei odtworzyé sens wiersza 7, ktéry
brzmi w tekécie masoreckim: qol JHWH héséb lahabot "é$. Jest to jedyny
werset w calym Psalmie nie majacy paralelnego stychu. Stad prébowano go
przenie§¢ w inne miejsce". Ponadto czasownik hasab - "ciosa€, tupaé
(kamienie)" nie pasuje do obrazu "plomieni ognia". J. Jeremias’? sadzi,
ze taka logiczna niespéjno$§¢ Swiadczy o wypadnigciu paralelnego stychu.
I znéw znajomo$é ugaryckiego pozwala wyodrebni¢ dwa rdzenie stowne: hsb
- "ciosaé, zabija¢" oraz hsb - "wytrysnaé".

63 Ras Shamra Parallels II. Red. L. Fisher. Rome 1975 s. 29 n.

64 W hebrajskim jest to jedyny przykiad fem. plur., ale w ugaryckim istnieje forma "jc rt”. Por.
H. Strauss. Zur Auslegung von Ps 29 auf dem Hintergrund seiner kanaandischen Beziige. ZAW 82:1970
s. 96. Nieuzasadniona jest poprawka B. Mar g u l i s a. The Canaanite Origin of Psalm 29 reconsidered. Rib
51:1970 s. 340, ki6ry widzi w w. 92 nazwe geograficzna Eilat, jako dalsza aluzje do WyjScla.

85 De Sacra Poesi Hebraeorum. Oxonii 1753, cyt. 2a R a v a s i. Il Libmo dei Salmi I Bologna 1981 s. 541.
66 rak Cazelles (w). Zob. Iz 30, 14; Ag 2, 16.

67 KAI 2, 3. Tak za Albrightem (JAOS 67 3. 156) wielu wsp6tczesnych.

68 Tak J. Scharbert Dis Schmerz im AT. Bonn 1955 s, 21-26.

69 2ob. J. Alstleltner Worterbuch der Usaritischen Sprache. Berlin 1967 n. 1026. Inskrypcia
znaleziona w poblizu Bejrutu wymienia Baala~Marqod, "pana tafica”. Por. KTU 1. 108. 5, gdzie Baal $piewa i
gra na lirze "poéréd taficzacych” ("bmrqdm").

79 20b. E i s i n g hul. TWAT 11 799 n.
7 Zob. przyp. 29.
72 Theophanie. Neukirchen 1365. WMANT 10 30 Anm. 6.



KANANEJSKIE TEO PSALMU 29 41

J. L. Cunchillos’® wykazal istnienie tego drugiego rdzenia przynaj-
mniej u Iz S1, 1b-2a, ktéry to tekst tlumaczy nastepujaco:

Patrzcie na skale, z ktérej wytrysneliscie (hussablem),
i na 2rédlo, z ktéregoscie wyptyneli (nuqqartem.
Patrzcie na Abrahama, waszego o};a.

I na Sare, ktéra was zrodzita (t holelkem.

Lwazywszy na powigzanie czasownik6w hsbi hwl takie w Ps 29, 7-9, mozna
i tu przyja¢ podstawowe znaczenie, kt6remu odpowiada dobi..e teofanijny
kontekst hymnu: glos Jahwe wyraza sie w piorunach, kt6re uderzajac w
ziemie, wyzwalaja strumienie wody. llustracja tego tekstu jest znaleziona
w Ugarit stela Baala z btyskawica’®. Charakter bé6stwa ptodnosci i wege-
tacji podkreS§laja symbole roSlinne, a zwlaszcza oszczep - piorun wbity w
ziemie. Psalmista m6gt przenie§¢ na Jahwe ten obraz popularny w micie
Baala, jednak bez przypisywania Bogu Izraela funkcji b6stwa wegetacji.

Rozwazajac kananejskie tto Ps 29, staraliémy si¢ zwrécié uwage na jego
powiazanie z liturgia Swieta Namiot6w. Izrael przejat od Kananejczykéw
§wieto dziekczynienia za plony klepiska i ttoczni, zwiazane z modlitwa o
deszcze na rok przyszty. Liczne teksty biblijne §wiadczg o znajomosci tych
obrzedéw w Izraelu’>,

Analiza filologiczna i teologiczna Psalmu nie potwierdza jednak hipotezy
o jego kananejskim oryginale. Raczej trzeba uznaé¢ polemiczny charakter te-
go hymnu wobec kultu Baala powszechnego w Izraelu. Chociaz temat burzy
jest obecny w catym Ps 29, nie ma w nim mowy o deszczu dajacym ptlod-
no§¢ ziemi. Tej funkcji kananejskiego béstwa wegetacji Izraelici nie mogli
przenie§¢ na Boga Przymierza. Polemista podkre$la tu - podobnie jak autor
Ps 68 czy Sdz 5 - raczej niszczaca moc burzy, w ktérej Jahwe objawia swa
wladze nad przyroda. Osnowa psalmu (ww. 3-9b) pochodzi z terenéw péi-
nocnych, gdyz w Jerozolimie kult Baala byt nieznany"’. Autor hymnu po-
stuzyt sie obrazami epifanii Baala, jakich przykiady znamy z Ugarit.

Pierwsza reinterpretacje Ps 29 stanowi jego wtaczenie w kult jerozo-
limski. W6wczas dodano wstep i zakoficzenie (ww. 1-2 i 9c-11), zwigzane 2z
tradycjq jebuzyckiego sanktuarium Ela. W $wiatyni jerozolimskiej Ps 29
otrzyma kolejno interpretacje historyczna i eschatologiczng (por. Za 9-14).

73 pstudio del Salmo 29 s. 88~98.
74 Por. A. V a n e 1. L'lconographie du dieu de l'orage. Paris 1965 s. 110.

75 Ostatnio zwrécono uwage na zwrot "qd$ “asirih labbal" - "USwiecié zgromadzenie dly Baala” w 2
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Sommaire

L'article presente une tentative de lier le Ps 29 avec la liturgie de la
fete des Tentes. Israel a emprunté cette liturgie annuelle chez les origi-
naires de Canaan, que avaient celebré an automne la terminaison des recol-
tes. L'analyse philologique et théologique du Ps 29 n'a pourtant confirmé
I'hypothése de son original cananéen. Plutét c'était polémique contre le
culte de Baal. Le theme de l'orage étant present dans le Ps 29, il ne dit
rien de la plulie fécondante. Cette fonction du dieu de la vegétation on ne
pouvait pas transferer sur le Dieu d'Israel. Le psalmiste a souligné ici
plutdt la force déstructrice de l'orage, dans laquelle Yahwé manifeste son
pouvoir sur la nature. La trame du.Ps 29, 3-9b est originaire du territoire
nord, parce que a Jérusalem le cult de Baal était absent.



