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"WOLNOSE" W PARADYGMACIE TEOLOGII FUNDAMENTALNE]J

1":1r:1dygm:u'I — kluczowe kryterium oryginalnosci aktualnego ctapu rozwoju
tcorii nauki — znalazl si¢ réwnicz w centrum teologicznych dyskusji. Dyskusje
lc dostrzegajg w pluralizmic badawczej aklywno$ci wspolczesnych lcologow
swego rodzaju paradygmatyczng zbieznos¢, ktéra polega na cgzystencjalno-
dialcktycznym tgczeniu chrzecijafiskicgo objawicnia z kulturowym konkrctem
dzisicjszcgo $wiata. Do specyficznego spotkania obydwu czlonéw Icj paradygma-
lycznej relacji dochodzi w przedmiocic formalnym tcologii fundamentalngj.
Picrwszym projckicm 1cj (cologicznej dyscypliny, zrodzoncj w cpoce kultu
ludzkicj wolnosci, trudno bylo prowadzi¢ "oSwiccong wolno$¢" na spotkanie z
Bozym objawicnicm. Dopicro cwolucja samego pojgcia chrzcécijariskicgo obja-
wicnia — uwiciczona nauka Soboru Watykafiskicgo II — ulatwila "zamicszkanic”
wolnosci w obydwu czlonach tcj paradygmatyczncj relacji, w kidrej teologia
fundamentalna szuka racji potwicrdzajacych wiarygodno§¢ objawionej antro-
pologii.

I. PARADYGMATYCZNE OTWARCIE WSPOLCZESNE] TEORI NAUKI

Pojgcic "paradygmat” uzywane jest od dawna w réznych dyscyplinach nauko-
wych, jednakic dopicro w ostatnich latach zrobilo ono swego rodzaju karicrg
na terenic teorii nauki. Poczatck tej karierze dalo dziclo Th. Kuhna Die Struk-
tur wissenschaftlicher Revolutionen®. Proponowane w lym dziclc teoriopoznawcze
przemyslcnia wskazuja na zasadnos¢ wspo6lczesnych wolan o "antypozytywistyczny

! Grecki przedrostek para- wskazuje na specyficzng relacyjno$é obecng w znaczemiu slowa

"paradygmatl” (grec. parddeigima, lac. paradigna). Specyficznoscia tcj relacyjnosci jest funkcja
reprezentowania. Istnicnie tej (unkeji latwo dostrzec W réincgo rodzaju odpowiednikach slowa

“paradygmat"; "przyklad", "wzorzec”, "typ", "model” itd.
2 Frankfurt am Main 1967.
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zwrot” tcorii nauki®. Kluczowe kryterium tego zwrotu kryje si¢ wlaSnic w
poj¢ciu "paradygmat”.

W latach dwudziestych i trzydzicstych naszego stulecia aktywni zwolennicy
"logiczncgo pozytywizmu" (M. Schlick, R. Carnap, L. Wittgenstein i in.), wicrzg-
cy w obicklywna niezmienno$§¢ okreSlonych teoriopoznawczych zalozed, nic na-
zywali zbieznoSci swych stanowisk "paradygmatem”: modclem tymczasowych roz-
wigzai. Uczyniono to za nich na aktualnym etapie rozwoju teorii nauki. Towa-
rzyszjce temu etapowi dyskusje, analizujac problem "empirycznej obiektywnosci"
pozytywistycznych roszczen, méwia o "naiwnym dogmatyzmic”® i postulujg odcj-
Scic od tych stanowisk, kt6re upraszczaly rzeczywisto§¢!. Empiryczno-pozytywi-
styczna rcdukcja ludzkiego poznania nic zagrala w spos6b wiarygodny tcj
egzystencjainej roli, ktéra odebrala filozofii i teologii. Symptomy zaniepokojcnia
13 redukcjg odkrywalne sg nic tylko w tcorctycznych sporach, lecz takze na polu
praktycznej realizacji ludzkicj koegzystencji. W kontekScie mnozacych si¢ rézne-
go rodzaju kryzys6w (ekologicznych, ekonomicznych, psychologicznych, spolecz-
nych, moralnych itd.) stwierdzono jednoznacznie, ze problemy nauk przyrodni-
czych stajg si¢ takze problemami hermeneutycznymis.

Powicrzcnie procesu tcorclyczno-praktycznej konstrukcji $wiata “"spélce
«nauka—technika»", bazujagce na zalozonej teleologii przecdmiotowej natury,
okazalo si¢ wi¢c swego rodzaju mctodologicznym zawe¢zenicm, kiére nie zdalo
egzaminu w podmiotowej otwartoSci historii. W tym kontekScie pojawil si¢
postulat glgbszego przemyslenia relacji "metoda”—"prawda”®,

Metodologiczna "przedmiotowo$¢” badawczej aktywno$ci nauk pozytywnych
i filozoliczno-teologiczna "podmiolowo$¢” poszukiwad prawdy nie stanowia
dwéch, wzajemnie niezaleznych ptaszczyzn ludzkiej aktywnoS$ci. Czynnikiem
scalajacym te plaszczyzny jest sama prawda historycznej egzystencji czlowicka,
kt6rej postgpowe "poznawanie” uwarunkowane jest takze jej praktycznym "czy-
nieniem". Nie jest wi¢c dzielem przypadku, Ze stworzone w naszym stulcciu

3Zob.K.Ba y e r t 2. Wissenschaft als historischer Prozess. Dic antipositivistische Wende in der
Wissenschafistheorie. Miinchen 1980.

4Zob. G.Boehm. Einleitung Die Hermencutik und die Wissenschafien. Zur Bestinmung des
Verhalmisses. W: Semninar. Die Henneneutik und die Wissenschafien. rsg. 1. G. Gadamer, G. Bochm.
Frankfurt am Main 1978 s. 8; R. B u b n e r. Paradignawechsel — einige kontinentale Perspektiven. W: Das
neue Paradigma von Theologie. tirsg. H. Kiing, D. Tracy. Zurich 1986 s. 23.

$ Zob.S. Toulmi n. Die Historisierung der Naturwissenschaft: ihre Implikationen fiir die Theologie.
W: Das ncue Paradigina s. 14 nn.

¢ H. G. G ad am e r. Wahrheit und Methode. Tubingen 1960.
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r6zne teoric prawdy akcentuja takie aspekty jej analizy, jak "historycznoSc",
"spoleczno$¢’, "praktyczno$¢”, "normatywnos¢" itd.’

Dos$wiadczanemu otwarciu prawdy (sensu) ludzkiego istnicnia, odkrywalnemu
w specyficznej dialektyce procesu jej leoretycznego "poznawania” i praktycznego
"czynienia", towarzyszy wymowne przesunigcie akcentu z werlykalnej (ahisto-
rycznej) kontemplacji na horyzontalng (historyczng) realizacjg. Micjscem
postgpowego uobecniania prawdy w ludzkiej historii jest wigc okreSlony proccs.
Struktura tego spolccznego procesu jest strukturg nadzici. Taka sama strukture
ma — uczestniczacy w realizacji tego procesu — caloksztalt badawczej aktyw-
no$ci réznych nauk. W tym kontekécie mozna wigc mowic o formalnej i meryto-
rycznej otwartosci tej aktywnoSci. Analizujac t¢ otwartos¢, wspoélczesna tcoria
nauki wskazuje na historyczng tymczasowos¢ epistemologicznej aktywnoSci czlo-
wicka. W tym kontckécic T. Kuhn méwi o paradygmatycznej tymczasowoSci
wszelkich naukowych badafi. O specylicznym realizmie tych badafi Swiadczy §wia-
domo$¢ ich modelowej tymczasowosci i ustawiczne otwieranie si¢ na ukryte w
przysztosci tajemnicze "nieznane”. Reprezentowanie tego realizmu i badawczej
pokory powicrzono wla$nie pojeciu "paradygmat”. W tym pojeciu spotykaja si¢
fundamentalne odkrycia wspéiczesnej teorii nauki (historyczna olwarto$¢
naukowej racjonalnoSci, tcorctyczna determinacja empirycznych do$wiadczet,
modelowa tymczasowo$¢ naukowych teorii itd.).

1. HISTORIA TEOLOGICZNEJ REFLEKSI: EWOLUCIA PARADYGMATOW

Charakltcrystyczne dla aktualnego etapu rozwoju teorii nauki rczultaty
réznego rodzaju metodologicznych dyskusji, inspirowanych rcfleksja T. Kuhna,
odbijaja si¢ takze wymownym cchem w dyskusjach tych filozof6éw i teologéw,
kt6rych przedmiotcm zainteresowania jest ewolucja tcorii tcologii. Uczestnicy
zorganizowanego w Tiibingen (23-26 V 1983) migdzynarodowego sympozjum —
liczacy si¢ przedstawicielc wspdlczesnej mysli filozoficzno-teologicznej~ —
wykazali, ze historii teologicznej refleksji towarzyszy nie tylko ewolucja wieloSci
icologicznych projekiéw (systemow), lecz takze ewolucja teologicznych paradyg-
matéw. Geneza nastgpujacych po sobie paradygmatycznych ustaled, ccchujacych
okre§lony model "uprawiania teologii”, uwarunkowana byla zaistnialym kontek-
stem kulturowym.

7 Zob. Wahrheitstheorien. Eine Auswahl aus den Diskussionen uber Wahrheit im 20. Jahrhundert. Hrsg.
G. Skirbckk. Frankfurt am Main 1977.

8 6. Baum, J. Blank, C. Gelfré, J.P. Jossua, H. King, J. B. Meiz, J. Moltmann, P. Ricoeur,
E. Schillcbecckx, S. Toulmin i in. Zob. Das neue Paradigna von Thevlogie s. 5 n.
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Jednakze gléwnym celem prac wspomnianego sympozjum byla nic tyle analiza
pojawiajacych si¢ w historii chrze$cijafistwa réznych teologicznych paradygma-
L6w, ile préba ustalenia aktualnego paradygmatu chrzeScijafiskicj teologii.
Siwierdzono, ze funkcjonujacym w réznych chrzeScijafiskich wyznaniach trady-
cyjnym modelom scalania teologicznej refleksji towarzyszy proces ksztaltowania
si¢ nowych paradygmatycznych ustalen laczacych réinc wspélczesne icologie
(dialektyczna, cgzystencjalng, hermencutyczng, polityczng itd.).

Kontynuowane dyskusje nie zakoriczyly si¢ jednak prccyzyjnym okreSlenicm
paradygmatu aktualnej mySli teologicznej. batwiej bylo ustala¢ t¢ paradygmaty
dla historycznej przeszloSci chrzeScijafistwa anizeli dla wspélczesnego pluralizmu
tcologicznych projekiéw. Swego rodzaju paradygmatycznej tgcznoSci tych pro-
jektéw dopatrzono si¢ w postulacie teologicznej odpowicdzialnoSci za jakoS§¢
praktycznej formacji ludzkiego $wiata. Gléwnych zaryséw ksztaltujgcego sig
paradygmatu teologii koficzacego si¢ w. XX mozna si¢ wi¢c dopatrzy€ w specy-
ficznej relacyjno$ci badan, kt6re prébuja interpretowaé chrzescijanskic obja-
wicnie w tym kontekScie kulturowym, w jakim zaistnialo, d I a tcgo kontckstu
kulturowego, w ktérym aktualnie realizuje swoja historyczng misj¢. Ta rclacja
"chrzeScijafiskie objawienie” — "aktualny kontekst sytuacyjny" warunkujc postgp
tcorelycznego poznawania i praktycznej realizacji prawdy (scnsu) ludzkicgo
istnienia’.

Wspoélczesna reflcksja teologiczna domaga si¢ wigc $wiatotwérczego gloszenia
slowa Bozego. Tego rodzaju gloszenie wymaga uslawicznego okreSlania rclacji
migdzy niezmienno$cia objawioncj prawdy i zmicnno$cia historycznych sytua-
cji1°. Ignorowanie teoretyczno-praktycznego dynamizmu tcj relacji i proba jej
unieruchomienia w "nictykalnych" stwicrdzeniach znieksztalca historyczng misj¢
teologii. Zatrzymana formalnie i merytorycznic, tcologia cofa si¢ tym samym i
nie moze spetnié swej apologetycznej funkcji'l.

1Il. PARADYGMAT APOLOGETYKI: OBRONA PRZED WOLNOSCIA

PowiedzieliSmy, ze paradygmatyczna zbiczno$¢ wspélczesnych tcologii odkry-
walna jest w rclacji "chrzeScijafiskie objawicnie” — "sytuacyjny konkrct". Aby

9 Zob. E.Schillebeeckx. Die Rolle der Geschichte in dem, was das neue Paradigna
genianns wird. Tamze s. 80.
1070b.R.Schaelfler Wissenschafistheorie und Theologie. W: Christlicher Glaube in modemer
Gesellschafi. Hrsg. F. Bdckle, F. X. Kaufmann, K. Rahner, B. Welte. Freiburg im Breisgau 1982 s. 44.
! "Das ist der apologetische Krebsgang der Theologie” (G. S a u t e r. Grundzige ciner Wissen-
schafistheorie der Theologie. W: Wissenschafistheoretische Kritik der Theologic. Hrsg. G. Sauter. Mlnchen
1973 s. 295).
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zrozumic¢ "sytuacyjny konkret" dzisicjszego $wiata, nalczy uwzgledni¢ to, ze jest
on kontynuacja lcj przemiany ludzkicgo mySlenia i dzialania, jaka si¢ dokonala
na granicznym przej$ciu migdzy czasami $redniowiccznymi i nowozytnymi. Gdy-
bySmy trc§ciowa wiclo§¢ tej przemiany cheicli stresci€¢ w jednym "slowic klu-
Czowym", to [unkcj¢ takicgo slowa mogloby przejaé slowo "w o ln o § ¢"

Teologiczno-polityczny traktat Spinozy z 1670 r. byl picrwszg (ala nowozytncj
powodzi litcratury wolnoSciowej, w ktérej odzwicrcicdlaly si¢ wicloaspcktowe
krytyki adresowanc do Kosciola i panistwa. "OSwicconcmu” czlowickowi dojrza-
lo§¢ kojarzyla si¢ z wolno$cia §wiatopogladowa i spolcczno-polityczng. Poste-
Pujacej sckularyzacji towarzyszylo przckonanic, z¢ religia, zbyteczna w procesie
naukowego ksztaltowania §wiata, jest "sprawg prywatng". Kontynuowana w tym
kontekscic krytyka chrzescijafiskicgo objawicnia kwestionowala nie tylko jego
tresei, lecz takze jego faktycznosé.

Ta sytuacja, ustawiajaca Boze objawicnie i ludzka wolno$€ w relacji specy-
ﬁczncgo konfliktu, zrodzila nowa dyscypling tcologiczna: apologetyke — pre-
kursorke dzisicjszej tcologii fundamentalnej. Zadaniem (cj nowej nauki byla
obrona objawicnia. O wyborze stratcgii tej obrony zadecydowala specyficznoS§¢
O6wczesnego "stanu wojenncgo®, ktory chrzeScijanskic objawicnie przcciwstawil
ludzkicj wolnosci.

W ksztaltujacym si¢ w minionym stulcciu paradygmacie apologetyki — poz-
nicjszej teologii fundamentalnej — odkrywalny jest wigc paradoksalny fenomen
obrony chrze§cijafiskicgo objawicnia przed ludzka wolno$cia. Picrwsze projckily
apologelyki prébowaly znicwoli€ wolno§¢ oczywistoSciag naukowych dowododw.
Jedynym i wylacznym partnerem apologetycznych konfrontacji stal si¢ ludzki
rozum (sola ratio). Zmicrzano do stworzenia takicj obicktywnej nauki, kiorcj
dowody, bazujace na sprawdzalnych Kkryteriach (criteria obiectiva — extrinseca),
moglyby wykaza€ oczywisto§¢ faktu Bozcgo objawicnia.

Po "udowodnicniu” istnicnia i dzialania Boga we wszech$wiccic (zasada przy-
czynowoSci) nictrudno bylto przej$¢ do analizy problemu mozliwosci przemawia-
nia Boga przcz rézncgo rodzaju historyczne zdarzenia. Celowy tok lego rozumo-
wania koficzyl si¢ "udowodnienicm” faktycznoSci historycznej przemowy Boga.
Rol¢ kluczowych dowod6éw powicrzono w tym rozumowaniu "cudom” i "proroc-
twom",

W picrwszych projektach 1zw. apologetyki obiektywncj mozna wigc dostrzec
swoistg wicrno§¢ sugestiom H. Grotiusa (1583-1645), ki6ry dlatego uchodzi za
jednego z (wércéw nowozytnej apologetyki, ze w problematyce chrze§cijaniskicgo
objawicnia oddziclil aspekt "faktu" od aspektu "tresci” objawicnia. Przypisujac
dogmatyce prawo wylacznosci zajmowania si¢ analizg objawionych tresci, apolo-
getyczne badania opuscily wlaSciwie teren samego pojgcia chrzescijafiskicgo
Objawicnia i z "zewnatrz" bronily jego faktycznoSci.
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Kluczowe znaczcnie obrony faktu chrzeScijafiskiego objawicnia bylo zwigzane
z prostym rozumowaniem: Jezeli BOg przemo6wil, to przckazat ludziom prawde.
Przyjecie prawdy jest obowiazkiem moralnym. Wystarczylo wigc udowodnié sam
fakt objawicnia, by zobowigzaé takze do akceptacji objawionych tre§ci. Wynika
stad, zc problem wiarygodnosci chrzeScijafiskiego objawicnia laczono nie tyle z
pylaniem: "Co Bég objawil?", ile z pytaniem: "Czy B6g si¢ objawil?"

W tego rodzaju ujgciu sprawy krylo si¢ wiele upraszczajacych redukcji. Samo
objawicnie zredukowane zostalo do "przekazu wiedzy" (revelatio — doctrina).
Akceplacje tej wicdzy nazywano wiara. Wierzy€ nalezalo ze wzglgdu na autorytet
objawiajgcego si¢ Boga. Takie i tym podobne schematy my$lowe utrwalonc zo-
staly w wiclu podregcznikach apologetycznych. Na formalna i merytoryczng za-
warto$¢ tych podrecznikéw nie pozostala bez wplywu nauka I Soboru Watykafi-
skiego. Kontekst kulturowy, w ktérym rodzily si¢ dokumenty tego Soboru, byl
nacechowany specyficznym kultem "naukowego” myslenia i méwienia. Chcgc po-
zosta¢ w kontakcie z tym kontekstem, konstytucja dogmatyczna Dei Filius si¢ga
nieraz do epistemologicznej nomenklatury (argumenta, scientia, cognitio,
demonstratio, certitudo ild.). Ta nomenklatura uczestniczy w swoistym rozu-
mowaniu, kiérego aporyczno$¢ uzewngtrznia si¢ w pewnych, do§¢ klopotliwych
pytaniach.

Jezeli miracula i prophetiae stanowia argumenta (omnium intelligentiae accom-
modata)!?, kiérymi mozna udowodni¢ fakt (istnienie) Bozego objawicnia, to
logika relacji recta ratio — fidei fundamenta'® nacechowana jest swoistym
determinizmem. Objawiajacy si¢ B6g moze méwi¢ tylko prawde. Przyjecie praw-
dy jest "racjonalnym obowigzkiem”. Stawiajac znak réwnoSci mi¢dzy "przyj¢ciem
objawionej prawdy" i "wiarg”, mozna wigc powiedzieé, ze wiara jest obowigzkiem
racjonalnie (naturalnie) udowodnionym. Czy mozna w lakim razie moéwi¢ o na-
turalnej genezie wiary? Czy w struklurze tak pojeglej wiary jest jeszcze micjsce
na kategoric "daru” i "laski"? Jak z taka koncepcja wiary laczg si¢ problemy
ludzkiej wolnoSci i zaslugi? Dlaczego ludzie, ki6rzy otrzymali "madro$¢ tego
Swiata"14, odrzucaja Boze objawienie?

Takie i inne pytania wskazuja na swego rodzaju aporyczno$¢ pewnych sche-
matéw mySlowych , ktére w paradygmacie 1zw. apologetyki obiektywnej powsta-
waly pod wplywem zaistnialego kontekstu kulturowego. Z bicgicm czasu oka-
zywalo si¢ coraz bardziej, ze sama nomenklatura epistemologiczna nie wystar-
czyla, aby tcn kontekst zwigzaé z fenomenem chrzeScijafiskiego objawicnia.

2}. Denzin ger, A Schdnmetzer. Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum. Ed. 34. Freiburg 1967 n. 3009.

13 Tamze n. 3019.

"1 Kor 2, 6.
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"SlW(_)rzona przez teologi¢ "naukowa aparatura”, ktérej zadaniem byla apologia
racjonalnej wiarygodnoSci objawienia” (A. Gardeil), nie zdawala egzaminu.
Teoretyczno-praktyczna przepa$é dzielaca "naukowos¢" teologiczng od "nauko-
wosci" dyscyplin empirycznych stawala si¢ coraz glgbsza. Do poglebienia tcj
przepasci przyczynita si¢ r6zno$¢ aspektéw naukowej aktywnosci. Dedukcyjno$¢
aspektu proprer Deum oddalala refleksj¢ teologiczng od indukcyjnoSci aspektu
propter nos homines, ktérym nauki pozytywne podejmowaly konkretng odpowie-
dzialno§¢ za prakiyczng formacje §wiata.

W tej sytuacji rodza si¢ nowe projekty apologetyki, ki6re watpia w mozli-
woS¢ rozwigzania problemu "racjonalnej wiarygodnoSci objawienia” wylacznie na
plaszczyznie "czystego rozumu". Coraz mocniej podkre$la si¢ to, ze poszukiwanie
racji potwierdzajacych wiarygodno$¢ chrzeScijafiskiego objawienia nalezy po-
wicrzyé nie tylko analizie obiektywnych znakéw przemawiajacego historycznie
Boga, lecz takze analizie egzystencjalnej sytuacji czlowicka, adresata tej la-
jemniczej przemowy (F. Brunetiere, L. Ollé-Laprune, G. P. Fonsegrive-Lespi-
nasse, M. Blondel i in.). Przedmiotem szczegdlnego zainteresowania chrzeScijafi-
skiej mysli apologetycznej (teologiczno-fundamentalnej) staje si¢ wigc w coraz
wigkszym stopniu antropologiczna funkcja Bozego objawienia. W kontckScie
specyficznej kohorencji tej my§li mozna méwi¢ o narodzinach nowego jej para-
dygmatu, kt6ry na spotkanic z objawiajagcym si¢ Bogiem prowadzi nie tyle
"czysty rozum®, ile calego czlowieka w konkrecie jego psychosomatycznych ‘i
socjalnych uwarunkowaf. Rozwojowi tego paradygmatu towarzyszy staly wzrost
szacunku dla mysterium ludzkiej wolnosci.

IV. PARADYGMAT TEOLOGII FUNDAMENTALNE]: OBRONA WOLNOSCI

Rézncgo rodzaju syntetyczne opracowania historii apologetyki (tcologii fun-
damentalnej)ls wskazuja na specyficznos¢ jej formalno-merytorycznej cwolucji,
ki6ra charakleryzuje swoista sukcesja paradygmatow. W slanowigcym picrwsze
stadium tej cwolucji modclu apologetyki obiektywnej dostrzegalna jest grecka

155 Schmitz La théologie fondamentale. W: Bilan de la théologie du XX® siecle. T. 2. Ed.
R. Vander Gucht, H. Vorgrimler. Tournai—Paris 1970 5. 9-51; H.Stirnimann. Erwdgungen zur
Fundamentaltheologie. Problematik, Grundfragen, Konzept. "Freiburger Zeitschnft fur Philosophie und
Theologie” 91:1977 s. 291-365; H. W a g n e r. Einfilhrung in die Fundamentaltheologie. Darmstadt 1981;
P. K n a u e r. Glaubensbegnindung heute. Der Umbau der Fundamentaltheologie. "Stimmen decr Zeit"
202:1984 5. 200-208; J. P. Torr el 1. Nouveaux courants de théologie fondamentale dans la période
postconciliaire. W: Problémes et perspectives de théologie fondamentale. Ed. R. Latourelle, G. O'Collins.
Montréal 1982 s. 27-45; J. R ei k e rs t o r (e r. Fundamentaltheologische Modclle der Neuzeit. W:
Handbuch der Fundamentaltheologie. Hrsg. W. Kem, H. J. Pottmeyer, M. Secler. Freiburg im Breisgau 1988
5. 347-372;1. S i n g e r. Verantwortung unscrer Hoffnung. *Theologisch-praktische Quartalschrift” 137:1989
. 25 127134
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idea ahistoryczncj kontemplacji prawdy. Pojawiajacym si¢ w nasigpnych stadiach
modelom apologetyki subicktywnej oraz intcgralnej nic wystarczyl juz tcgo
rodzaju wertykalny "oglad" prawdy. Eaczcnic problemu wiarygodnoSci chrzesci-
janskiego objawicnia z "czystym rozumcm" i abstrakcyjng wiedzg uznano za jcd-
nostronne uproszczenic. Poj¢ciu "wiarygodno$¢® towarzyszy wige coraz czgscicj
pojecia: "zycic", "Swiat", "historia", "spotcczno$¢” itd. Obok greckicj idei werty-
kalnego "ogladu prawdy" pojawia si¢ biblijna idca horyzontalnego “"czynicnia
prawdy”". Powslajace w 1oku tej ewolucji rozne sysicmy argumentacji ccchuje
coraz mnicjsza apodyktyczno$¢ "logicznych imperatywow" i coraz wigksza tolc-
rancja "wiarygodnych zaproszei". Dostrzega si¢ wymownce przejScic od "przed-
miotowego dowodzcnia” do "podmiotowcgo motywowania". Nic wystarczy juz
analiza samego "[aklu” objawicnia ("Wicrz¢, ponicwaz Bog to objawil"). Problem
wiarygodnoSci laczy si¢ takze z "treScia" objawicnia ("Wierzg, ponicwaz to, co
B6g objawil, umozliwia mi poznanie i rcalizacj¢ zycia").

Tego rodzaju przechodzenie od rozwigzaf spekulatywno-abstrakeyjnych do
rozwigzafi praktyczno-egzystencjalnych zaznaczylo si¢ takze w szczegolny sposéb
w teologii protestanckicj. Teologia ta — zdajac sobie spraw¢ z nicbezpicczefi-
stwa antropologicznego zawg¢zenia religijnych probleméw — wskazuje na cgzy-
stencjalng koherencj¢ laczacy slowo Boze z ludzkim iycicmm.

Czym uzasadni¢ t¢ wymowng ewolucj¢ paradygmatéw chrzcScijaiskicj mysli
apologetycznej? Czy wystarczy wskaza¢ na przemiany kulturowego kontckstu?
Owszem, kontckst ten, inspirowany ewolucjg mysli filozoficzncj, byl nacechowany
specyflicznym przejScicm od ujgc "abstrakcyjno-przedmiotowych” do uj¢é "egzy-
stencjalno-podmiotowych”. Wyabstrahowane cogito ust¢powato coraz bardzicj in-
tcgralnoSci egzystencjalnego vivol’. Jak 1o juz zostato podkreSlone, zasadniczg
idea charakteryzujacg ten kontekst byta idea wolnosci.

Jednakze wspomniana tu ewolucja paradygmatdw chrzcScijariskicj apologetyki
(tcologii fTundamentalnej) nie jest rezultatem Kapitulacji przed nasyconym idcg
wolnoSci kontckstem kulturowym czaséw nowoizytnych. Nic sam kontekst kultu-
rowy, lecz sprowokowany tym kontckstem posi¢p rozumienia istoty chrzcsci-
jafiskicgo objawicnia warunkowal t¢ ewolucj¢. Aby dostrzec ten postep, wyslar-
czy poréwnaé nauk¢ Soboréw — Waltykanskiego I i Watykaiskiego 1I.

Wywodom picrwszcgo towarzyszy duch apologetyki obicktywncj, dla kidrcj
objawienie utozsamia si¢ z przekazem okreSloncj wiedzy. B6g, poslugujjc sig ra-
cjonalnie poznawalnymi znakami, przekazuje czlowickowi informacje racjonalnie

16 "[...) Betroffensein der Existenz des Menschen durch Golles Anrede” (W. J o e s (. Fundamenial-

theologie. Stuttgart 1974 s. 22).
7 Zob. ). Grani e r. Savoir, idéologie, intcrprétation. W: Initiation & la praiique de la théologic.
T. 1. Ed. B. Laurct, P. Refoulé. Paris 1982 s. 27.
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niepoznawalne. Tego rodzaju koncepcja chrzeScijafiskiego objawienia, poddana
hegemonii teorctycznego rozumu, nie potrafita w nalezny spos6b dowartoSciowa¢
praktycznej funkcji ludzkiej wolnoSci.

Zupcinie inaczej ujmuje ten sam problem nauka Soboru Watykafskiego II.
Wedlug Dei verbum istota chrze$cijaiskiego objawienia nie jest przedmiotowe
darowanic informacji, lecz tajemnica podmiotowego samodarowania si¢ Boga lu-
dziom. Akcent z doctrina Dei zostal wigc przeniesiony na vita Dei. W tej
spoleczno-dynamicznej koncepcji chrzeScijafiskiego objawicnia13 dowarto$cio-
wanc zostalo misterium ludzkiej wolno$ci. Eaczac historyczng aktualizacjg
ludzkiego zycia z 1ajemnicg Chrystusa, koncepcja ta dostrzega w wolnoSci istotny
komponent objawionej prawdy ludzkiego istnienia. Jezeli tg prawdg jest wicczna
wspélnota zycia z Bogiem, to tego rodzaju prawda nie moze byé czlowiekowi
harzucona wbrew jego woli. Dlatego B6g Dei verbum nie jest Bogiem, kt6ry
Znicwala ludzki intelekt oczywistoscia leoretycznych informacji, lecz Bogiem,
kiéry calego czlowicka, w zlozonoSci jego cielesno-duchowego bytowania,
zaprasza do "wsplnego Zycia z sobg"!. Chrzescijafiskie objawienie nie
jest wige realizowane w "spos6b abstrakcyjny w oderwaniu od czlowicka i jego
dzicjoéw, ale w zwigzku z nim i dla niego"?®, Stanowiaca o sensownoSci tego
Objawicnia spoleczna budowa Bosko-ludzkiej jednoSci Zycia jest takze uwarun-
kowana wolno$cig czlowieka. Przedstawiajac wsp6lczesnemu czlowiekowi réznego
rodzaju racje potwicrdzajace wiarygodnoS¢ tej budowy, teologia fundamentalna
= inspirowana nauka Soboru Watykafiskiego II — nie powinna wi¢c zapominaé
0 kategoriach "szukania”, dialogu" i “sluiby"ﬂ.

Takie nastawieniec badawczej aktywnoSci teologii fundamentalnej jest wyrazem
jej samozrozumienia. To samozrozumienie uwarunkowane jest dostrzcie.nicm
specyficzno$ci aktualnego paradygmatu tej dyscypliny. Jak powiedzieliSmy, istota
lego paradygmatu kryje si¢ w relacji "chrzeScijafiskie objawienie” — "egzysten-
Cjalny konkret wspélczesnego §wiata”. W obydwu cztonach tej paradygmatycznej
relacji odkrywalne jest misterium ludzkiej wolno$ci. Postugujac si¢ jezykiem
Obrazowym, mozna by powiedzieé, ze po dlugim okresie przer6znych konfliktéw
aktualny etap chrzeScijafiskiej refleksji nie tylko usadowil objawienie

8 . . S &
" Zob. 1. Cuda. W sirong spolecmo-dynamicmej koncepcji chrzescijaniskiego objawienia. "Siaskie
Sludia1£listo:yczno-Te0I0giczne" 14:1981 s. 129-150.
Konstyrucja dogmatyczna o objawieniu Bozymn "Dei Verbum®. W: Sobér Watykariski I1. Konstytucje,
delafeg;éodcklaracje. Wyd. 2. Poznafi 1968 nr 2.
M. R usecki. Wierzcie moim dzetom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii XX wicku.
Katowice 1988 s. 40.
21
R.Latourelle Das I Vatikanum — eine Herausforderung an die Fundamentaltheologie.

W: Glaube im Prozess. Christsein nach dem I1. Vatikanum. Fir Karl Rahner. Hrsg. E. Klinger, K. Wittstadt.
Freiburg im Breisgau 1984 5. 597 nn.
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i wolnoS$§¢ "obok" sichie przy stole dialogu, lecz wrgez wskazal na ich
specyficzng perychorez¢ w objawioncj koncepcji prawdy (sensu) ludzkiego zycia.

V. TEOLOGICZNY OBOWIAZEK WYZWALANIA LUDZKIE] WOLNOSCI

O tym, ze jakoS§€ zycia ludzkoSci konczacego si¢ w. XX uwarunkowana jest
wolnos$cia, nie trzeba nikogo specjalnic przekonywa€. Nicstcty, cz¢sto impro-
wizowana wiclo$¢ ludzkich wyboréw stwarza sytuacje destrukiywnych znicwolei.
Na tcgo rodzaju znicwolenia, deformujgce zycic indywidualne i spoleczne czlo-
wicka, wskazuje dzisicjsza ekologia, psychologia, socjologia itd. Niepokojaca
nowo$cig naszych czaséw jest to, ze dzigki naukowo-tcchnicznemu postgpowi
ludzka wolno$¢ warunkuje nic tylko jako$¢ istnicnia, lecz takze samo istnicnic
("by¢ albo nie byc¢") ludzkosci.

Tcologia fundamcntalna, bgdac swego rodzaju apologia ludzkicgo istnicnia,
dostrzega ¢ doSwiadczang w dzisiejszym Swiecie destruktywna aporyczno$é
wolnej aktywnoSci czlowieka. Jednym ze Zrédel tej aporycznoSci jest brak
jednoznacznej definicji ludzkicj wolnoSci. Mimo zc od kilku stuleci temat
"wolno$¢” pozostaje w centrum teoretycznego mySlenia i prakiycznego dzialania
ludzkoSci, samo pojecie wolnoSci pozostalo wicloznacznc??,

W kontekscie tego rodzaju aporycznego otwarcia problemu ludzkicej wolnoSci
teologia fundamentalna laczy ten problem z problemem wyboru prawdy histo-
rycznej egzystencji czlowicka. Prawdziwa aktualizacja tej egzysicncji nie polega
na samowolnej improwizacji, leccz na czynnym zawicrzeniu objawionej antropo-
logii. W Swietle tcj antropologii poj¢cic "prawda” jest wlasciwic synonimem
pojecia "miloS¢". Istotnym komponcntcm tak pojetej prawdy jest wolnoS¢. Jest
wi¢c rzeczg zrozumialg, Zze teologia fundamentalna, szukajac racji przcmawia-
jacych za wiarygodnoScig takicj koncepcji prawdy, wchodzi nic tylko na teren
teoretycznych interpretaciji, lecz takze na leren praktycznego czynicnia prawdy.
Integralnego poznania objawionej prawdy ludzkiego istnicnia nic mozna bowicm
zredukowaé do spekulatywnej "bezinteresownosci® filozoficznego poznania®3,

Nic wigc dziwnego, zc dzisiejsze dyskusje, zainleresowane procesem ksztalto-
wania si¢ aktualnego paradygmatu teologii fundamentalncj, widza w tcj dyscy-
plinie "teologi¢ praklycznzl"24 i "teori¢ dzialania"?®. Z dialogicznej struktury

2 Zob.H.Krin g s. Freiheit. W: Handbuch philosophischer Grundbegriffe. Bd. 2. 11rsg. 11. Krings,
I'l. M. Baumgartner, Ch. Wild. Miinchen 1973 s. 493 nn.

23 Zob.M. A | b u s. Die Wahrheit ist Liebe. Zur Unierscheidung des Christlichen nach Hans Urs von
Balthasar. Freiburg im Breisgau 1976 s. 99.

24 Zob. J.B.Me tz. Glaube in Geschichte und Gescllschaft. Studien zu ciner praktischen
Fundamentaltheologie. Mainz 1977.

3 Zob. H.Peukert Wissenschafistheorie — Handlungstheorie — Fundamentale Theologie.
Analysen zu Ansatz und Status theologischer Theoriebildung. Disseldorf 1976.
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lcgo paradygmatu wynika, z¢ molywéw wiarygodncgo dzialania, inspirowancgo
refleksja teologiczng, nie mozna szukaé wylacznic w treSciach objawionych. Ak-
ccptacja tych treéei, polcgajaca na praklycznym formowaniu nimi codziennego
zycia, moze byé takzec umotywowana wnioskami ptynacymi z naukowej analizy
(psychologia, socjologia itd.) tego iyciaZG. Umozliwione 13 analiza poznanie
kulturowego kontekstu, w ki6rym aktualizowana jest chrzcScijariska wiara, nalezy
wigc do gléwnych zadaf tcologii fundamentalnej. Zdajac sobie z tego sprawg,
H. Waldenfels w swoim podrgczniku wylicza 18 cech charakteryzujacych kultu-
rowy kontckst aktualnego $wiata, w kiérym chrzeScijafistwo realizuje swojg
historyczna misjg?’. W tym kontckScie chrzefcijafiska teologia powinna tworzyé
nic tylko wiarygodng "teorig¢®, lecz takze wiarygodng "praktyke”. Swego rodzaju
"produktcm” tcologicznych badad powinna by€ takze "wiarygodna spolecz-
no§¢ 28,

W obliczu wiclorakich zagrozer i deformacji spolecznej egzystencji czlowicka
koficzacego si¢ w. XX chrzecijafiska teologia ma obowigzck wyzwalania tcj
Cgzysicncji ze zniewalajacego bladzenia po bezdrozach improwizowancj samowo-
li. Proces realizacji tego "wyzwalania” uwarunkowany jest procesem "poznawania
prawdy"?®, Realizacj¢ objawionej prawdy historycznej egzysiencji czlowicka
cechuje réwnoczesno$¢ aspektéw: mistycznego i spotecznego. Akcentujjc 1¢ réw-
hoczesno$é, wspbiczesna mysl filozoficzno-teologiczna u§wiadamia sobic coraz
wyraznicj obowigzck wlasncj odpowiedzialno$ci za prakiyczny ksztalt "historii"
i "spolecznosci®®.

Dos$wiadczenic transcendentalnego otwarcia historyczno-spolecznej rzeczywis-
loSci ludzkicgo Swiata znajdujc w chrzeScijafiskicj refleksji teologicznej orygi-
nalng interpretacj¢. Takiej interpretacji nie moze cztowiekowi dostarczy¢ zadna
inna nauka®!. W tym kontekécie mozna méwi¢ nic tylko o mozliwoSci, lecz
takze o koniccznoSci udzialu tcologii w interdyscyplinarnym dialogu wspolczes-
nych nauk, zaangazowanych w proccsie praktycznej formacji $wiata.

2 N o
¢ Wicle dykusji prowokuje wcigz E. Drewermann (Strukturen des Bosen. Bd. 1-3. Paderborn
1977-19778), ki6ry problem wiarygodnoéci objawionych tresci powierza psychoanalitycznym interpretacjom.
Kontextuelle Fundameraltheologie. Paderborn 1985 s. 61 nn.

28
Zob. J. C u d a. Teologia — teoria wiarygodnej spoleczosci. "Chrzescijanin w Swiccic” 178:1988
s. 75.

238,32
30 . .
Zob. Mystik und Politik. Theologie im Ringen um Geschichte und Geselischaft. Johann Baptist Metz
u E’ll’;’;l. lrsg. C. Schillcbecckx. Mainz 1988.
Zob. E. H e r m s. Theologie — eine Erfahrungswissenschaft. Miinchen 1978 s. 80.
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LA "LIBERTE" DANS LE PARADIGME DE LA THEOLOGIE FONDAMENTALE

Résumé

Le paradigme, le critere clef de Voriginalit€ des développements de la science actuelle, s'est trouvé,
lui aussi, au centre des discussions théologiques. Celles-ci retrouvent, dans la pluralité de la recherche
entreprise par les théologiens modemes, une sorte de convergence paradigmatique qui tient 3 l'union
existentielle et dialectique de la Révélation chrétienne avec le concret culturel du monde contemporain.
L'objet formel de la théologie fondamentale voit donc se rencontrer d'une maniere spécifique les deux
termes de cette relation paradigmatique.

Les premiers projets de cette discipline théologique, née A I'époque ob est vénérée la liberié de
I'homme, a du mal 2 faire découvrir la Révélation divine 2 la "liberté éclairée”. Ce n'est que I'évolution
de Ja notion de Révélation chrétienne, couronnée des enseignements du Vatican I, qui a laissé "habiter”
la liberté dans les deux éléments de ladite relation, od la théologie fondamentale cherche une raison
d‘alfirmer Fauthenticité de I'anthropologie révélée.



