ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXXVI-XXXVII, zeszyt 5 — 1989-1990

KS. HENRYK MISZTAL
Lublin

SWIETOSC SWIECKICH W NAUCE SOBORU WATYKANSKIEGO II
I NOWEGO KODEKSU PRAWA KANONICZNEGO

Sobor Watykariski II w dwoch swoich aktach zajmowat si¢ zagadnieniem §wigtosci
Swieckich: w Dekrecie o apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem i Konstytucji
dogmatyczncej o KoSciele Lumen gentium. W pierwszym z wymienionych dokumentéw
zagadnienie Swigtosci Swieckich Sobdr potraktowal marginesowo przy omawianiu ich
dzialalnosci apostolskiej'. Dekret powiada, iz "owocno$¢ apostolstwa $wieckich zalezy
od ich zywotnego zjednoczenia z Chrystusem wedlug stéw Pana: «Kto mieszka we
mnie, a ja w nim, ten wiele owocu przynosi, bo beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie»
(J 15, 5)". Podstawowe pomoce duchowe czlowieka Swieckiego to: "czynny udzial w
Swietej liturgii”, "spetnianie Swieckich zaje¢ wsrod zwyczajnych warunk6w zyciowych
[...] wedtug woli Bozej". Na zycie duchowe Swieckich sklada si¢ przede wszystkim
¢wiczenie w cnotach tcologalnych. "Tylko przez Swiatto wiary i rozwazanie Stowa
Bozego mozna zawsze i wszedzie poznawac Boga". Dekret mowi takze o potrzebie
praktykowania nadziei, ktora daje przekonanie, ze "utrapiefi czasu terazniejszego
nawet porownac nie mozna z przyszlg chwala, ktora si¢ w nas objawia (Rz 8, 18)".
Wreszcie miloS¢ powinna przynagla¢ do Swiadczenia dobra wszystkim, a zwlaszcza
braciom w wierze (por. Ga 6, 10). Obok tych wspdlnych wszystkim wiernym cnot
Sobdr wspomina o szczegélnych cechach duchowosci ludzi $Swieckich. Przede
wszystkim czy to stan zycia (malzefistwo, bezzennoS¢, wdowiefistwo), czy sytuacja
chorobowa, czy dziatalno$¢ zawodowa czy spoleczna winny wyciskaC na duchowosci
Swieckich swoje znami¢. Dekret wspomina tez o swoistej duchowosci instytutow
$wieckich i swoistym znamieniu zycia duchowego wlasciwego tym instytutom. "Niech
réwniez cenig sobie wysoko kwalifikacje zawodowe, zmyst rodzinny, obywatelski, cnoty
odnoszace si¢ do zycia spolecznego jak: uczciwos¢, poczucie sprawiedliwosSci, szczeros¢,
uprzejmo$¢, sile ducha, bez ktérych nie moze si¢ utrzymal zycie prawdziwe

1 Teksty soborowe podajg za paryskim wydaniem:So b 6r Watykafis ki I 1. Konstymcje, dekrery,
deklaracje. Paryz 1967.
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chrzescijaniskie". Wreszcie Dekret stawia wiernym $wieckim za wzOr NajSwiglsza
Maryj¢ Panng, Krélowa Apostotéw, ktéra "w czasie zycia podobnego do innych,
pelnego trosk rodzinnych, pracy, jednoczyla si¢ zawsze najscislej ze Swoim Synem i
wspoluczestniczyta w calkiem szczegllny spos6b w dziele Zbawiciela; teraz zas
wniebowzigta dzigki swej macierzyfiskiej mitosci opiekuje si¢ braémi swojego Syna,
pielgrzymujacymi jeszcze oraz narazonymi na niebezpicczefstwa i utrapienie dopoki
nie zostana doprowadzeni do szczg$liwej ojczyzny".

O wicle glebiej potraktowat Sob6ér problem $wigtosci w og6le, a w tym takze Swig-
tosci $wieckich w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Jeden ze wspéiczesnych teolo-
géw wyrazit si¢, iz "nauczanie na temat §wigtosci nalezy do podstawowych wartoSci
Soboru Watykafiskiego II, gdyz jest ono zbiezne z celem pastoralnym misji
Kosciota"™. Inny teolog wspdlczesny napisal, iz chodzi tu "o jedng z najbardziej
waznych dziedzin, o ktérej traktuje Sob6r bardzo szeroko i obszernie". Ta petnosé
mitosci, do ktorej jesteSmy wezwani, nie jest jakim$ nieosiggalnym idealem, ale jest
rzeczywistoscig, w ktora jesteSmy zanurzeni i ktorg winniSmy si¢ zywi¢ na co dzie,
kazdy w tych warunkach zyciowych, w jakich si¢ znajduje, usuwajac pozostatoSci
starego czlowieka poprzez ducha modlitwy, pokuty, praktyke cno6t, stuchanie stowa
Bozego, poprzez udzial w zyciu liturgicznym, sakramentalnym, a szczegélnie poprzez
Eucharysti¢, ktora jest zrodiem i szczytem SwigtoSci chrzeScijaniskiej. Wszystkie te
Srodki winny by€ ozywione mitoScia, wezlem doskonatosci®.

Takze w tej Konstytucji Sobor nie oddat catosci problemu, ale tylko opis $wigtoSci
jako "rzeczywistosci fundamentalnej Kosciola, bedacej sama w sobie tajemnica”. Nie
znajdujemy tu zatem definicji Swigtosci, ale opis jej poszczeg6lnych elementoéw i aspe-
ktow. W naszym opracowaniu oprzemy si¢ na tekstach Soboru i dyskusjach przygoto-
wujacych Sobdr. W literaturze obcej catoSciowo problem $wigtosci §wieckich zostat
poruszony w dziele L. Rovettiego pt. La santita nel "Lumen gentium" (Roma 1980).
W Polsce na ten temat pisali m. in. W. Slomka (Swigtosé na Swieckiej drodze zycia
Poznafi 1981) i E. Weron (Teologia zycia wewngmrznego ludzi $wieckich Poznan 1980).
Niniejsze opracowanie, niewatpliwie obj¢toSciowo mniejsze, nie bedzie streszczeniem
wywod6w tam podanych, ale proba spojrzenia na to zagadnienie nie tylko w §wietle
dokumentéw soborowych, ale takze dyskusji przedsoborowych i odbywajacych si¢ w
czasie obrad Soboru (zob. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II.
Vol. 1-50. Typographia Polyglotta Vaticana 1969-1979).

2 Dekret o apostolstwie swieckich n. 4.

3Zob.R.Moretti lnroduzione. W:L.Ravetli. La santitd nellg '
s. 111

4Ravelli,jw.s.Z.

"Lumen Gentium" Roma 1980

5 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele n. 42: Srodki wiodgce do $wietosci.
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1. ZASADY SOBOROWE OGOLNE
DOTYCZACE SWIETOSCI WSZYSTKICH STANOW ZYCIA

Numer 40 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, jak mozna przypuszczaé, jest
jednym z najbardziej znanych wypowiedzi soborowych na temat powszechnego powota-
nia do Swigtosci. Prawda ta, jakkolwick znana w KoSciele od jego poczatkéw, wydata
bowiem blogostawione owoce w postaci tylu Swigtych i blogostawionych z réznych
stanow zycia, to jednak przez Sobor zostata jakby na nowo odkryta. Istotne zdanie
brzmi: "Totez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrzeScijanie jakiegokolwiek stanu
powotani sa do pelni zycia chrzeScijafiskiego i do doskonalo$ci mitosci". Sobér ponad-
to wypowiedziat si¢ na temat samej natury SwigtoSci wszystkich stanéw zZycia i okreS§lit
réznorodne praktyki tej samej Swigtosci.

a) Swigtos¢ jest jedna, ale wieloraka

Wyjasnienie soborowe dane w numerze 39 Konstytucji Lumen gentium, iz Swi¢to$¢
"rozmaicie si¢ wyraza u poszczegOlnych ludzi, ktérzy we wlasciwym sobie stanie zycia
daza do doskonaloSci mitoSci, b¢dgc zbudowaniem dla innych" wydaje si¢ bardzo
istotne dla wyjaSnienia natury Swig¢toSci praktykowanej przez rézne strony. SobOr
potwierdzit przez to, ze SwigtoSC jest zawsze jedna, ale wykluczyl, aby miala byC iden-
tyczna dla wszystkich. W tekScie roboczym bylo zdanie o tresSci zupelnie przeciwnej:
"Doskonalo$¢ SwigtoSci polegajaca na zachowaniu przykazania mitoSci jest identyczna
dla wszystkich i jako taka jest proponowana wszystkim stanom i zawodom"®, Ojcowie
soborowi (679) zazadali zmiany projektu i potwierdzenia jednoSci Swigtosci, ale wyklu-
czenia jednoczeSnie identycznosci tejze SwigtoSci. IdentycznoS¢ przeciez rozni si¢ od
jednosci SwietoSci. Wielorako$¢ SwigtoSci wyraza si¢ wedtug réznych rodzajow powota-
nia zyciowego’. Juz przed Soborem teologia tak wla$nie rozumiala jednosé §wietosci,
a jednocze$nie wielorakoS¢ jej form. Oto jeszcze w 1955 r. J. De Guibert pisal, iz
"zachodza zasadnicze réznice nie tylko w praktyce, ale i w poziomie ideatu, jesli si¢
mOwi o sposobie abnegacji od Swiata czy to w zyciu malzefnskim, czy wspolnotowym
i zakonnym. Wzajemna mito$¢ mi¢dzy matzonkami zaklada koniecznie czutoS¢ i tkli-
wos¢, a przeciez tego nie ma w podobnej mitosci dojrzalej i wzajemnej wsrod czlon-
k6w rodziny zakonnej [...] dlatego np. nie mozna idealu zakonnego przedstawiac, jako
normy dla wszystkich stanéw zycia chrzeScijafiskiego [..] nie nalezy wigc
przejaskrawia¢ jednoSci zasad Swietosci katolickiej, chociaz ona realnie istnieje, ale to
nie wyklucza pod zadnym wzgledem réznych form tych ideatéw, ktére sg jednakowo

® Acta Synodalia vol. 2 pars 1 s. 280.
7 Tamze vol. 3 pars 1 s. 325.
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pickne, ale nie identyczne. Ten sam Chrystus, ustanawiajgc dwa sakramenty:
kaplansiwa i malzenistwa, podal dwa wzorce §wigtoSci, przeciez si¢ nie wykluczajace,
ale rézne". Natomiast w czasie obrad Soboru, w pracy wydanej juz w 1965. r., G- Tyls
pisal: "Czyz nic jest jednym z najwi¢kszych postgpéw w duchowosci chrzeScijafiskiej
wspOlczesncj dostrzezenic i proklamowanie zasady mozliwosci realizacji cnot
chrzescijaniskich w rézny sposob, gdyz ten rézny sposob nie przynosi ujmy dla innej
formy S$wigtosci. Wszyscy chrzeScijanie moga z pomoca Boza dojs¢ do praktyki
heroicznych cnét chrzescijaniskich. Wystarczy stwierdzi¢, ze ta heroiczno$¢ nie jest
zwigzana z takim czy innym sposobem praktyki cnét, ale ze stopniem jej
praktykowania wedlug sposobu wlasciwego doczesnemu powolaniu kazdego
czlowieka".

Jedno$¢ $wigtoSci plynie z jej charakteru trynitarnego i chrystologicznego. Duch
Swiety dziala we wszystkich wicrnych stuchajacych glosu Ojca i czczacych Go w duchu
i prawdzie. Postuszenstwo Ojcu zaklada zachowanie przykazan i naSladowanie Chry-
stusa ubogiego, pokornego, ktéry niesie krzyz, aby wszyscy wierni mogli uczestniczy¢
w Jego drodze!®. Tekst Konstytucji dogmatycznej o Kosciele brzmi: "Kosciol, ktérego
tajemnic¢ wyklada Sobor Swiety, uznawany jest przez wiar¢ za niezachwianie §wigty.
Albowiem Chrystus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swigtym doznaje czci
jako 'sam jeden Swigty', umitowal Kosciotl jako oblubienicg swoja, siebie samego zan
wydajac, aby go uSwigcic (por. Ef 5, 25-26); zlaczyl go tez ze sobg jako cialo swoje i
hojnie obdarzyt darem Ducha Swigtego na chwale Boza. Totez wszyscy w KoSciele
niczaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji paster-
skiej, powolani sg do Swigtosci, zgodnic ze stowami apostola: 'Albowiem wolg Boza
jest u$wigcenie wasze' (1 Tes 4, 3; por. Ef 1,4)"'1. O r6znorodnym realizowaniu tej
samej SwigtosSci znajdujemy tekst w numerze 41 Konstytucji: "W rozmaitych rodzajach
zycia i powinnoSciach jedng SwigtoSC uprawiajg wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy,
a postuszni glosowi Ojca i czczac Boga Ojca w duchu i w prawdzie, podazaja za Chry-
stusem ubogim, pokornym i dzwigajacym Krzyz, aby zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego
chwale”.

Poza charakterem trynitarnym i chrystologicznym §wieto$ci elementem wskazuja-
cym na jednoS¢ swigtosci jest jej charakter teologalny. "Kazdy stosownie do wasnych
dar6w i zada¢ winien bez ociggania kroczy¢ droga wiary zywej, ktéra wzbudza nadzieje

i dziala przez mito§¢"'%. Godne podkre$lenia sa stowa Konstytucji: "kazdy stosownie

81.De Guibert Lecons de théologie spirituclle. Toulouse 1955 s. 35.

% Zob. Aggiomamento de la spiriualité. W: Laicat et saintité, saintit¢ e vie dans le siecle. Roma 1965
s. 220.

19 Acta Synodalia vol. 3 pars 3. s. 303.

1 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele n. 32 (wstep).
12 Tamze n. 41.
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do wiasnych daréw i obowigzkéw". Zatem wszyscy jesteSmy powolani do realizacji
Swigtosci w tych warunkach, w jakich Zyjemy, i przy wykonywaniu tych obowigzkoéw,
jakie na nas spoczywaja. A wigc SwigtoSC nie moze si¢ realizowac w ucieczce od swego
stanu, od swoich obowigzk6w, ale wia$nie w trwaniu w tym, do czego nas Pan powotal.
Realizacja Swigtosci jest obowigzkiem, gdyz Sobor uzyl wyrazenia "winien". Podczas
komisji przygotowawczych planowano uzy¢ tekstu: "Kazdy nie tylko moze, ale takze

powinien we wlasnym stanie zbawia¢ si¢ i uswiecaé"!?,

b) Roznorakie realizowanie tej samej Swigtosci

Caly numer 41 Konstytucji Lumen gentium jest poSwigcony wlasnie réznorodnym
praktykom tej samej Swigto$ci. Jest ona realizowana odmiennie w stanie biskupim,
kaplanskim, diakoniskim lub kleryckim, w apostolstwie Swieckich, wsr6d matzonkéw
i rodzicow, wdowcow, wykonujgcych cigzkie zawody, wirdd chorych, ubogich, dotknig-
tych nieszczgSciem, wykonujacych inne obowiazki $wieckie.

Pasterze trzody zostali przez Sobdr postawieni na pierwszym miejscu. Ci, ktorzy
si¢ cieszg petnig kaplanstwa, przede wszystkim winni byC Swigtymi poprzez na§ladowa-
nie Chrystusa najwyzszego i wiekuistego kaplana, pasterza i biskupa dusz naszych.
Winni odtworzy¢ w sobie, o ile jest to mozliwe, Jego obraz tu na ziemi. Urzad biskupi,
ktéry winni sprawowac "poboznie i ochoczo z pokora i m¢stwem" bedzie dla nich
Srodkiem uswiegcenia. Jesli chodzi o Srodki, ktére pozwolg im osiagnac ten cel, to jest
SwietosS¢, Sobdr tak okreSla: "modljc sig, sprawujgc ofiar¢ i gloszac nauke". Zatem
istota ich postugiwania pasterskiego, o jakiej mOéwi szerzej Sobor w numerach 151 16
dekretu Christus Dominus, \j. postuga pastoralna, uSwig¢cania i rzadzenia, s3 zasadni-
czymi §rodkami ich u$wigcenia'®,

Jesli chodzi o stan kaptanski, to na podobiefistwo stanu biskupiego partycypuje w
lasce sakramentalnej kaptafistwa Chrystusowego. Laska ta zaklada u kazdego party-
cypujacego w niej wolg ciaglego wzrastania w miloSci pastoralnej do bliznich. O ile
biskupom Sobdr wskazal za wzor samego Chrystusa, o tyle kaptanom przyklad wielu
kanonizowanych i nie kanonizowanych Swig¢tych kaptanow. Kaplani podobnie jak
biskupi uSwigcaja si¢ za poSrednictwem sprawowania ich stuzby. Modlitwa i ofiara
Eucharystii jest centrum postugiwania kaplanskiego. Ponadto istotng jest wi¢z ze
wspotbraémi i "wielkoduszne wspoldziatanie ze swym biskupem”.

Diakoni sg takze uczestnikami taski, kt6ra wyplywa z postannictwa Najwyzszego
Kaplana. Swigtos¢ diakonéw polega w szczeg6lny spos6b, wedlug Soboru, na czystosci

B Acta Synodalia vol. 3 pars 1 s. 304.

14 Ravetti (jw. s. 134 n.) przytacza teksty sw. Tomasza z Akwinu, ktéry uznawal biskupstwo za stan
doskonalosci aktywnej zobowigzujacy go ze sprawiedliwosci do oddania Zycia za zbawienie dusz, gdyby od
niego tego zazadano. Sobor nawijzuje do nauki $w. Tomasza.
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oraz na idei podobania si¢ Bogu, na idei stuzby bliznim w petnieniu r6znego rodzaju
dobrych postug wobec ludzi. Klerycy, jako powolani przez Pana, przygotowujac si¢ do
kaplanstwa pod czynng opieka duszpasterzy, winni umysly swoje i serca dostosowywac
do tak zaszczytnego wybrania. W szczeg6lnosci Sob6r podaje jako $rodki osiagnigcia
tej $wigtosci "wytrwatos¢ w modlitwie", gorliwo$¢ "w czynieniu mitosci blizniego®,
uczuleniu na to wszystko, co jest "prawdziwe, sprawiedliwe i co przynosi dobra
stawe"l>.

Facznie ze $wigtoscia biskupéw, kaptanow, diakonéw i klerykéw Sobér omawia
$wieto$¢ swieckich apostolow. Sobér méwi w dwojakim znaczeniu o §wieckich aposto-
tach. Oto w numerze 33 Konstytucji Lumen gentium czytamy o apostotach Swieckich
w rozumieniu wszystkich wiernych nalezacych do KoSciola Chrystusowego przez
chrzest i bierzmowanie: "Apostolstwo Swieckich jest uczestnictwem w samej zbawczej
misji Koéciola i do tego wladnie apostolstwa sam Pan przeznacza wszystkich przez
chrzest i bierzmowanie [...] Ludzie Swieccy szczegdlnie powotani sa do tego, aby czynic
obecnym i aktywnym Kosci6t w takich miejscach i takich okoliczno$ciach, gdzie
jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze sola ziemi. Tak oto kazdy Swiecki na mocy
samych dar6w, jakie otrzymal, staje si¢ Swiadkiem i zarazem zywym narz¢dziem
postannictwa samego Kosciola «wedtug miary daru Chrystusowego» (Ef 4, 7)". Tenze
numer 33 méwi jednak o apostotach Swieckich powolanych do bardziej bezpoSredniej
wspolpracy z apostolstwem hierarchii: "Oprocz tego apostolatu, ktéry jest zadaniem
wszystkich w ogdle chrzeScijan, ludzie Swieccy mogg by¢ takze powolywani do bardziej
bezposredniej wspotpracy z apostolatem hierarchii, na wz6r owych me¢zow i niewiast,
co pomagali Pawlowi w gloszeniu Ewangelii, wielce si¢ trudzac w Panu (por. Flp 4,
3)". Zatem Sobor, mowigc w numerze 41 omawianej Konstytucji o $wieckich
apostotfach, ma na mysli szczegdlnie tych, ktorych "powoluje biskup, aby si¢ catkowicie
poswigcili apostolskiej dziatalnoSci”. Sam fakt powolania ich przez biskupa do petnego
apostolstwa naklada na nich obowigzek owocnej pracy na "roli Pana" (nr 41). I dlatego
powinni dazy¢ do SwigtoSci bardziej niz ci wszyscy wierni pracujacy w Kosciele.
Catkowite oddanie si¢ dla innych zakiada u nich obfito$¢ milosci. Podczas dyskusji w
czasie obrad nad projektem Konstytucji podkreSlano konieczno$¢ réwnej doskonatosci
obowiazujacej tzw. stany doskonatosci'®.

Sob6r osobno wyliczyt matzonkow i rodzicow. Opierajac sig szczeg6lnie na encykli-
ce Piusa XI Casti connubii z 31 XII 1930 r. (AAS 22:1930 s. 548), postanowil, co

15 Ravetti na zakoficzenie omawiania $wigtosci kaplariskie] przytoczyt passus z przeméwienia Pawta VI
ktéry z kolei, powolujac si¢ na sw. Tomasza z Akwinu (S Th II-1I q. 184 a. 8 ¢), méwi o "Swietosci wyiszej
od tej $wigtosci $wieckich i zakonnik6w". Wydaje sig, iz po stowach Soboru o jednej $wigtosci, choé
wielorakiej w formach, mowienie o "wyzszej" Swigtosci kaptanskiej nie ma uzasadnienia w samym tekscie
Konstytucji Lumen gentium, natomiast Ravetti (jw. s. 138) dwukrotnie méwi o "wyzszej"

$wigtosci od tej
do ktérej winni dazyé wszyscy wierni. od tej,

16 Acta Synodalia vol. 3 pars 1 s. 303.
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nastgpuje: "Matzonkom za$ i rodzicom chrzeScijafiskim przystoi, aby idac wlasng dro-
83, przez cate zycie podtrzymywali si¢ wzajemnie w lasce z pomocg wiernej mitosci,
a przyjmowanemu z mito$cia od Boga potomstwu wpajali chrzescijafiskie nauki i
ewangeliczne cnoty. W ten spos6b daja oni bowiem wszystkim przyklad nieutrudzonej
i szlachetnej mitosci; w ten sposob tez buduja braterska wspélnote mitosSci i stajg sig
Swiadkami oraz wspSlpracownikami ptodno$ci Matki-Ko$ciola, na znak i na uczestnic-
two w owej miloSci, jaka Chrystus umitowal swoja oblubienicg i wydal za nia samego
siebie" (numer 41). O matzefistwie i rodzinie Sobér méwi w wielu miejscach, a szcze-
gélnie w numerach 11 i 35 omawianej Konstytucji, traktujac o uczestnictwie Swieckich
w funkcji prorockiej Chrystusa i 0 uprzywilejowaniu ewangelizacji ludzi $wieckich w
rodzinie i w matzenstwie. O rodzinie i malzefistwie mowi tez Sobor w Konstytucji
Gaudium et spes (n. 48-52). Dla naszego celu, to jest omOwienia SwigtoSci na Swieckiej
drodze zycia w malzenstwic i rodzinie, najbardziej stuzy przytoczony wyzej tekst n. 41
Konstytucji Lumen gentium w polaczeniu z innymi tekstami paralelnymi. Przede
wszystkim n. 41 mowi o "wlasnej drodze" matzonkOw i rodzicéw chrzesScijafiskich. W
dyskusjach soborowych nazywano to takze wlasnym "sposobem” zycial’. Ponadto w
tekstach soborowych moéwi si¢ o wlasnym "darze" (n. 11), witasnym "powotaniu” (n. 15).
Dyskusje Ojcéw Soborowych zmierzaly w tym kierunku, aby wsréd glosowan nie za-
przepaszczano nadnaturalnej wizji rodziny i matzenstwa. W rodzinie i malzefistwie
wzajemnie si¢ przenikaja realnosSci naturalne i nadnaturalne. Te ostatnie gléwnie
ksztaltuja rodzing i oswictlaja cala glgbie zycia matzenskiego i rodzinnego'®. Mitosé
matzeriska wedlug teologii wspotczesnej doznaje sublimacji najpierw przez uwewnetrz-
nienie jej, nastgpnie oczyszczenie i wreszcie przejscie do porzadku nadprzyrodzone-
go!® Tekst soborowy rzuca $wiatlo na problem $wigtosci rodziny i matzestwa juz
w stowach poczatkowych. Oto "miloS¢ wierna" przez cale zycie, ktora jest cnotg natu-
ralng, jest przeniknigta "laskg". "Braterska wspolnota mitoSci" w znaczeniu gieboko
ludzkim jest znakiem owej mitosci, jakg Chrystus umitowal KoSciol. Aspekt nadprzy-
rodzony jest takze uwypuklony w stowach dotyczacych "przyjmowania od Boga" z mito-
Scig potomstwa i wychowania w chrzescijafiskiej nauce wpajania cn6t ewangelicznych.
Z pomoca przychodzi nam tekst n. 35 Lumen gentium dotyczacy apostolstwa: "W
wypelnianiu tego zadania nader cenny okazuje si¢ ten stan zZycia, ktéry uswigcony jest
osobnym sakramentem, mianowicie zycie malzefiskie i rodzinne. Tam odbywa si¢
zaprawa w apostolstwie Swieckich i tam znajduje si¢ znakomita jego szkola, gdzie
pobozno$¢ chrzescijariska przenika calg tre$¢ zycia i z dnia na dziefi coraz bardziej j3

17 Tamze pars 3 5.122.
18 Zob. 1. B a j d a. Teologia miloSci maticriskiej. "Ateneum Kaplafiskie'67:1975 s. 178.

19 Zob. K. Wo j tyla. Mito$¢ i odpowicdzialnosé. Krakéw 1962; t € n z e. Rodzina jako “communio
personarum”. "Ateneum Kaplariskie" 66:1975 s. 347-361; M. Braun - G at k o w s k a. Rozwdj miloSci
w malzeristwic "Znak" 1978 s. 909-917.
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przemienia. Tam matzonkowic znajduja swoje powolanie, polegajace na tym, z€ maj3
oni by¢ dla siebie nawzajem i dla dzieci swoich $wiadkami wiary i mifosci Chrystusa’,
Takze tekst n. 11 zachgca rodzicow aby byli pierwszymi nauczycielami wiary poprzez
slowné nauczanie i wlasny przyktad. Aspekt mitosci naturalnej wyraza si¢ w stowach
dotyczacych "milo$ci nieutrudzongj i szlachetnej". Walor tej prawdziwej mitoSci jest
niezastapiony, gdyz w rodzinie, o czym méwi si¢ w n. 11, rodzg si¢ "wspotobywatele
spolecznosci”. Bez rodziny zatem nic moga zaistnie¢ obywatele (cives) w Scistym praw-
dziwym sensie, lecz jedynie indywidualno$ci wyizolowane i zamknigte, gdyz nie do-
swiadczyly prawdziwej spolecznosci ludzkiej, ktdra whasnie istnieje w rodzinie i w niej
ma swéj fundament naturalny, jak to czg¢sto uczy Kosciol. Istota SwigtoSci w
malZzefistwie i rodzinie zatem polega na potgczeniu tych dwu elementéw: naturalnego
— do$wiadczenie tej wlasnie "nieutrudzonej, szlachetnej mitoSci" ludzkiej i elementu
nadnaturalnego — opartego na fundamencie naturalnym — "braterska wspdlnota mito-
$ci" — ta ma juz walor nadprzyrodzony. Ta milo$¢ naturalna zostala tak pigknie wyra-
zona w n. 35 Lumen gentium: "Rodzina chrzescijafiska petnym glosem oznajmia zaréw-
no obecne cnoty Krélestwa Bozego, jak i nadziej¢ blogostawionego zywota. W ten
sposob swoim przykladem i Swiadectwem przekonuje Swiat o jego grzechu i oSwieca
tych, co szukajg prawdy". Jednym stowem rodzina niesie Swiatio Swiatu. Oto wizja nad-
przyrodzona rodziny i malzenistwa. W n. 41 czytamy: "W ten sposob bowiem daja oni
wszystkim przykiad nieutrudzonej i szlachetnej mitosSci [...] staja si¢ Swiadkami oraz
wspotpracownikami plodnoSci Matki-KoSciota [...]". Milo$¢ ziemska Zyciodajna jest
znakiem tej wlaSnie milosci czystej, zyciodajnej, nadprzyrodzonej. Do tego sposobu
zycia malzenskiego i rodzinnego jest dana malzonkom taska nadprzyrodzona, jak o
tym juz byta mowa w n. 11 — "wlasny dar". Zycie malzefiskie i rodzinne tak widziane
zostato przez Sobor pordwnane do "KoSciota domowego” (n. 11). Rodzice, zapoczat-
kowawszy wiarg w dzieciach, powinni ksztattowac ich wlasne powotanie, a w szczeg6l-
noSci s3 zobowigzani specjalng troskg otacza¢ powolania Swigte. Rodzina wiec to
miejsce ksztaltowania powolan kaptaiiskich i zakonnych (jedno z zadar u$wiecajacych
rodziny)®. Po Soborze encyklika Humanae vitae podkreslifa: "[...] malzonkowie staja
si¢ jednym sercem i jedng dusza i razem osiagaja ludzka doskonato$§é" (n. 9).
Teksty soborowe wspominaja takze o wdowach i wdowcach oraz osobach nie zwia-
zanych zwigzkiem malzefiskim (n. 41). Sg oni wymienieni ze wzgledu na szacunek,
jakim si¢ cieszyli w tradycji chrzedcijanskiej. Ponadto z doswiadczenia Ko$ciota wyni-
ka, 1i’t.e stany. zycia bardzo c.zesto uczestnicza czynnie w misji Kosciota, wypelniajac
przerozne pozyteczne zadania. Stan wdowiefistwa czy bezzefistwa w zyciu czlowieka

20 Zob. specjalny numer "Ateneum Kaplariskiego" (62:1979 nr 369 . 1) poswigcony teologii malzefistwa
i rodziny. Por. Mitos(, maticiisiwo, rodzina. Pod red. F. Adamskicgo Krakéw 1979. W "Ateneum
Kaplaiskim® z lat 1974-1975 numery: 395, 396, 397 poswigcono problematyce duszpasterstwa rodzin.
Zagadnieniu $wigtosci w rodzinie poswigcil jeden z rozdzialéw swej pracy Weron (jw. s. 123-127). Na temat
najnowszej literatury przedmiotu zob. tamze s. 115-123. Por. takze St o m k a, jw. s. 92-102.
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Swieckiego odpowiednio przezyty i zrozumiany moze si¢ sta¢ fundamentem jego u§wie-
cenia.

Na temat stanu dziewictwa jeszcze przed Soborem ukazata si¢ encyklika Piusa XII
Sacra virginitas, w kt6rej czytamy: "Spotykamy bowiem meZzczyzn i niewiasty, ktére nie
nalezac do stanu doskonatosci, powstrzymuija si¢ catkowicie na mocy postanowienia,
lub prywatnego $lubu, od malzefstwa i rozkoszy cielesnych, aby swobodniej méc stuzyé
bliznim, fatwiej i §cislej jednoczy¢ si¢ z Bogiem" (AAS 46:1954 s. 163-165). Sob6r
pochwalit t¢ praktyke dziewictwa i celibatu w Konstytucji Lumen gentium, gdzie czyta-
my: "Ta doskonata powsciggliwo$¢ zachowana ze wzglgdu na Krélestwo Boze, zawsze
cieszyla si¢ szczegélnym szacunkiem KoSciola jako znak i bodziec mitoci i jako
szczegOlne zrodio duchowej ptodnosci w Swiecie" (n. 42). O celibacie méwi tez Dekret
o postudze i zyciu kaptanow (n. 16), Dekret o zakonach (n. 12) oraz Dekret o for-
macji kaplanskiej (n. 10). Papiez Pawel VI poSwigcil osobna encyklik¢ celibatowi
kaplanskiemu Sacerdotalis coelibatus (AAS 59:1967 s. 657-697). 111 Synod Biskup6w
w 1971 r. oraz Jan Pawel II w liScie skierowanym do kaptanéw na Wielki Czwartek
w 1979 r. (AAS 71:1979 s. 405-411) zajeli podobne, zdecydowanie pochwalne stano-
wisko wobec tego wielowiekowego doswiadczenia Kosciola jako drogi do §wigtosciZ!.

Sobor ponadto tgcznie wymienia ludzi cigzkiej pracy. Kosciot epoki soborowej
wielokrotnie podkreslal ducha pracy ludzkiej, jej uSwigcajace i wspotkreacyjne dziala-
nie. Sobor rozumie pracg jako Srodek doskonalenia samego siebie. MOwi bowiem: "Ci
ludzie, ktorzy wykonuja ci¢zka nieraz pracg¢ poprzez dzieta ludzkie maja doskonalic
samych siebie" (n. 42). Ponadto praca jest najdoskonalszym Srodkiem wspOlpracy w
celu postepu spolecznosci ludzkiej oraz og6lnego dazenia do poprawy dotychczasowej
stopy zyciowej. Poprzez prace ludzie majg réwniez "naSladowac Chrystusa, ktorego
r¢ce trudzily si¢ praca rzemieSlnicza i ktéry wraz z Ojcem ustawicznie dziala dla zba-
wienia wszystkich; maja Go nasladowa¢ w mitosci czynnej, cieszac si¢ nadziejg i jeden
drugiego brzemiona dZwigajac i przez swoja codzienng prac¢ wznosiC si¢ na wyzszy
stopien SwigtoSci, takze apostolskiej" (n. 41). W ostatnich latach w KoSciele rozwingta
si¢ takze teologia pracy®?, ktéra opiera si¢ na Objawieniu: "sze$¢ dni bedziesz praco-
wac i wykonywac wszystkie twe prace" (Wj 20, 8). W Nowym Testamencie Sw. Pawetl
napisal: "Zach¢camy was jedynie bracia, abyscie coraz bardziej si¢ doskonalili i starali
zachowac spokdj, spetnia¢ wasze obowiazki i pracowa¢ wlasnymi rekoma, jak to wam
nakazaliSmy (1 Tes 4, 11). Sob6r widzi w pracy Srodek apostolski (Dekret o apostol-
stwie §wieckich n. 13) oraz mowi o obowiazku i prawie do pracy (Gaudium et spes n.
67). Podobne my$li na temat uswigcajacej roli pracy zawiera encyklika Pawla VI Popu-

2l weron,jw.s. 127-135.

22 W jezyku polskim zob. S. Wyszyfiski. Duch pracy ludzkiej. Poznafi 1957; Cz. Strze-
s z e w s k i. Definicja pracy ludzkicj. "Zeszyty Naukowe KUL" 1958 nr 1s.43-52; Cz.B ar t n i k. Teologia
pracy ludzkicj. Warszawa 1977.
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lorum progressio, a juz szczeg6lnie szeroko i dogl¢bnie encyklika Jana Pawta II La-
borem exercens.

W sposob szczegblny zjednoczeni z Chrystusem sg chorzy, biedni, przeS$ladowani.
Oto odno$ny tekst Soboru: "Niech tez wiedza, ze szczegllnie jednocza si¢ z
Chrystusem cierpiacym dla zbawienia $wiata ci, ktérych gnebi ubOstwo, stabos¢, choro-
ba i rozmaite troski albo ki6rzy przeSladowania cierpia dla sprawiedliwosci; ich to Pan
w Ewangelii nazwal blogostawionymi, ich «B6g wszelkiej taski, ktéry wezwal nas do
wiecznej chwaty w Chrystusie Jezusie, po niewielkim utrapieniu udoskonali, utwierdzi
i ugruntuje» (1 P 5, 10)" (n. 41).

Podstawy do nauki soborowej o zawodzie i powolaniu znajdujemy juz w PiSmie Sw.
Starego Testamentu, gdzie jest mowa o pracy na roli i w pasterstwie. (Rdz 2, 15) oraz
o rzemie$lnikach (Wj 35, 30-35). W nowym Testamencie, zwlaszcza w listach $w.
Pawla, mozemy znalezé wiele tekstow §wiadczacych o roli zawodu w zyciu duchowym,
a w szczeg6lno$ci wazne jest upomnienie §w. Pawla: "Kazdy przeto niech pozostanie
w takim stanie, w jakim zostal powotany" (1 Kor 7, 21). W Kosciele nie wszystkie
zawody zawsze cieszyly si¢ aprobatg. Nowsza teologia przyjmuje koncepcje, ze kazdy
udziat w pracy i wszelka dzialalno$¢ kulturalna moze by¢ powolaniem zamierzonym
przez Boga, a wykonywanie pracy moze by¢ dzialalnoscig religijna w najszerszym tego
stowa znaczeniu?. Sobér Watykanski II naucza, zc wszyscy §wieccy przez ich
"powolanie” winni szukaC krélestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami Swieckimi i
kierujac nimi po mysli Bozej. "Zyja oni w $wiecie [...] tam ich Bég powotuje, aby
wykonujac wladciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym, przyczyniali si¢
do uSwigcania Swiata na ksztalt zaczynu, od wewngtrz niejako, i w ten sposob
przykiadem wlasnego zycia promieniujac wiarg, nadziejg i mitoScia, ukazywali innym
Chrystusa” (n. 31). Jak zostalo podkreSlone w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
n. 36 Swieccy winni zna¢ wewnetrzng natur¢ rzeczy, powinni by¢ kompetentni w ich
zawodzie w ten sposéb, aby sobie pomagac do prowadzenia zycia Swigtego, takze przez
wykonywanie dziet czysto §wieckich, azeby $wiat zostal przepojony Duchem Swietym.
Swieccy wigc winni by¢ aktywni, aby skutecznie prowadzi¢ swoje prace, azeby dobra
stworzone, wedtug rozkazu Stworcy, prowadzily do poprawy pracy, techniki, kultury
cywilnej dla dobra ogolnego wszystkich ludzi i zeby te dobra byly réwno rozdzielane.
Powinni umie¢ wszystko zharmonizowac migdzy soba, dazac, aby w kazdej sprawie
doczesnej postgpowali wedlug chrzeScijafiskiego sumienia. Na zakoficzenie n. 41
czytamy: "Wszyscy tedy chrzeScijanie b¢dg z dnia na dzien coraz bardziej u§wigcadé sie
w warunkach swego zycia, po$§r6d swych obowiazkow czy okolicznosci Zycia, jesli z
wiarg przyjma wszystko z r¢ki Ojca Niebieskiego i wspOldzialaja z wolg Boza,
ujawniajac takze w stuzbie doczesnej przed wszystkimi t¢ milo$¢, ktérg Bog $wiat
umitowal".

Z Weron,jw.s. 179-191.
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Wierni wszystkich czaséw, stanéw z dnia na dziefi maja si¢ u§wigca¢ wlasnie po-
przez swoje obowiazki. To wymaga zaakceptowania woli Ojca Niebieskiego, wsp6ipra-
¢y z wolg Boza i manifestowania w stosunku do wszystkich tej mitosci, ktéra Bog
umitowal Swiat.

2. ZASADY SZCZEGOLOWE
DOTYCZACE SWIETOSCI WYLACZNIE LUDZI SWIECKICH

Sobor w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (rozdziat IV podaje takze nauk¢ o
"stanie” Swieckim, czyli specjalnej drodze dazenia do Swigtosci (n. 30). Nastepnie
wyklada istot¢ SwigtoSci Swieckich pojmowang nie w sensie minimalistycznym, ale w
sensie doskonatosci chrzescijaniskiej nie tylko tej pasywnej (n. 32), odnoszacej si¢ do
samego Swieckiego jako osoby, ale i w sensie aktywnym, to jest jego zaangazowania
w uSwigcanie innych (n. 33). Nauk¢ t¢ mozemy okresli¢ umownie jako doktryn¢ o
powolaniu do Swiata i 0o uSwigceniu Swiata od wewnatrz na spos6b ewangelicznego
zaczynu (n. 31). Poglebienie nauki o Swigtosci Swieckich Sob6r zamieScit w uwagach
na temat partycypacji Swieckich w urz¢dzie prorockim (n. 35), kaptaiskim (n. 34) i
stuzebnym (n. 36) Chrystusa i Kosciota. Wierni §wieccy, partycypujac w tych funkcjach
przynaleznych wszystkim wiernym w Kosciele, wywieraja swoje Swieckie pi¢tno na
sposOb "zaczynu", dazac do uSwigcenia siebie i Swiata i do wigkszej chwaly Bozej.
Dzialanie to jednak jest zespolone z dzialaniem hierarchii i nie moze by¢ od niej
oderwane. Swiadczy ono o dojrzatosci laikatu do petnienia mitosci ewangelicznej (n.
37). Wreszcie Sobor konczy nauke o doskonatosci Swieckich, nazywajac Swiadectwo
czlowieka §wieckiego dziatajacego w $wiecie "duszg $wiata" (n. 38)%,

a) Stan Swiecki stanem doskonalosci chrzescijanskiej

Sob6r, przystgpujac do omdwienia pozycji i roli czlowicka Swieckiego w KoSciele,
na wstepie podkresla, iz na réwni z hierarchig i stanem zakonnym stawia laikat jako
osobny "stan" zycia (n. 30). Wiadomo, ze gléwnym celem stanu zakonnego jest 0sig-
gnigcie doskonatosci, czyli $wigtosci. RzeczywiScie stan zakonny jest rozumiany w
$cistym znaczeniu jako stan doskonalo$ci, poniewaz w stanie tym §lubuje si¢ zachowa-
nie rad ewangelicznych nie tylko w znaczeniu szerszym, ale dostownym. Interesujace
jest, ze Sobor uzywa tego samego okreSlenia "stan" na okreSlenie "tych chrzeScijan,

24 Nieco odmiennie pod wzgledem technicznym przedstawiajq problem swigtosci ludzi $wieckich Weron
(jw.) Stomka (jw.).
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ktorych nazywa si¢ laikami”. Powstaje pytanie, w jakim sensie zostalo tu uzyte stowo
"stan". Na pewno stowa “stan" nie rozumie si¢ tu jako "zawdd". Czy Swieccy 53
zobowiazani do zachowania litery rad ewangelicznych. Nie ulega watpliwoSci, Z€ rady
ewangeliczne odnosz3 si¢ do wszystkich uczniéw. Sob6r na innym miejscu postanowit
bowiem: "Ta za$ SwigtoS¢ KoSciota nieustannie ujawnia si¢ i ujawniac si¢ powinna w
owocach laski, ktére Duch rodzi u wiernych [...] w pewien szczegélny sposGb wyraza
si¢ ona w praktykowaniu rad, ktore zwyklo si¢ nazywaé ewangelicznymi. To praktyko-
wanie rad ewangelicznych podejmowane przez licznych chrzeScijan badz prywatnie w
zatwierdzonych przez Kosciét warunkach czy stanie, daje w $wiecie i dawa¢ powinno
wspaniate $wiadectwo i przyklad tej wlasnie Swigtosci” (n. 39). Prywatna praktyka rad,
o ktérej méwi Sob6r, dotyczy niewatpliwie Swieckich. Takze, gdy Sob6r mOwi ogolnie
o radach ewangelicznych, ma na mySli wszystkich chrzesScijan (zob. n. 42). Teologowie
utrzymuja, iz rady ewangeliczne nie stanowig jakiego$ osobnego pi¢tra doskonatosci,
ktdre byloby oddzielone od przykazan i cnét i dlatego, o ile zakonnicy winni zachowy-
wac liter¢ rad, o tyle Swieccy ducha tychze rad. R6znica za$ mi¢dzy Swiecka a zakonng
forma praktyki rad ewangelicznych polega m. in. na tym, Ze zakonna realizacja jest
Swiadectwem instytucjonalnym, podczas gdy Swiecka nie ma charakteru instytucjonal-
nego. Nie oznacza to wcale latwiejszej praktyki tych rad ani tez zakonnego wyrze-
czenia si¢ dObr np. przy radzie ubGstwa, ale umiarkowane korzystanie z nich. Zatem
ubostwo u Swieckiego objawiac si¢ bedzie w umiarkowanym korzystaniu z d6br do-
czesnych, czysto$¢ w zachowaniu catkowitej powSciagliwosci w okresie przedmatzen-
skim, doskonalej wiernosci w malzenstwie, a inaczej w stanie wdowieristwa czy dzie-
wictwa, postuszefistwo za$ na chrzeScijariskim rozumieniu pokory oraz czujnoSci w
wypelnianiu natchniei Bozych®. Potwierdzaja to stowa Soboru, ktdry moéwi, ze "kaz-
dy na swoj sposob" stara si¢ pracowac, a wigc, ze Swieccy maja prawo do zachowania
wiasnego ducha przy wypetnianiu swoich zadan. Sob6r zatem daje nam wizje "stanu”
Swieckiego, opartego na wlasnym powolaniu do $wigtosci, bez ktorej nie mogiby spet-
nia¢ swojej uswigcajacej funkcji. By¢ $wieckim oznacza: inaczej dazy¢ do $wietosci,
dazy¢ na swoisty sposob az do petnej doskonatosci, aby staé si¢ zdolnym do u$wiecania
Swiata. Mozna wigc powiedzicc, ze stan Swiecki jest tu rozumiany jako "stan" w $cistym
sensie. Innymi stowy — wlasciwg funkcja laika jest osiaganie doskonatosci drogg wias-
ciwg dla jego stanu. I nie chodzi tu tylko o motywy personalne, to znaczy, ze poszcze-
g6lny Swiecki ma osiagna¢ doskonalos¢, ale chodzi tez o to, ze Koscidt calg SWO0j3
misj¢ zbawczg zwraca, wedtug stéw Soboru, w kierunku $wiata. Tej misji zbawczej
Swiata nie moglby Kosciot wypelni€ bez modelu doskonato$ci $wieckich. Stad
zaskakujacy wniosek, ze hierarchia czy stan zakonny nie maja juz "monopolu" na misj¢
zbawcza, ale maja rozpoznawaC charyzmaty i postugi, aby nimi koordynowa¢ w
kierunku rozwoju Mistycznego Ciata. Misja zbawcza wymaga delikatnego wyczucia

B Zob. szerzej na ten temat W e r o n, jw. s. 89-100.
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wychowawczego, madrosci ptynacej z gory, obfitosci kontemplacji, ktéra przeciez jest
fundamentem dzialalnosci czynnej (n. 41). Ponadto misja ta wymaga regularnego
studium szczegblnie stowa BoZzego. Sobor zatem daje motywacj¢ teologiczna potrzeby
Swigtosci przenikajgcej Swiat, SwigtoSci tej Swieckich i hierarchii. Czwarty rozdziat
Lumen gentium czg¢sto méwi o "Kosciele $wigtym". Swietosé §wieckich jest istotna
Swigtosdcig Kosciota $wigtego i uswigcajacego. Bez niej Mistyczne Ciato nie mogloby
wzrasta¢ w milosci, ktdra jest istota Swigtosci (Ef 4, 15-16). Na bazie spotkania
hierarchii i Swieckich opiera si¢ "czynienie prawdy w mitosci" przy uwzglednieniu
réznorodnosci charyzmatdw i postug kazdego. Mozna powiedzie¢, ze §wigto$¢ stanu
Swieckiego ma wi¢c fundament eklezjologiczny, chrystologiczny, pneumatyczny, a
ostatecznie trynitarny, gdyz jedno$¢ Kosciota w mitoSci nie jest niczym innym jak
manifestacja $wietosci Boga Jedynego i Troistego®

b) Powolanie do Swiata i uSwigcenie go na ksztalt "zaczynu"

Powolanie przewaznie kojarzy si¢ nam z wezwaniem do kaplafistwa lub zakonu.
Tymczasem Sobor zmienil dotychczasowe poglady. "WlasciwoScig specyficzng ludzi
Swieckich jest ich charakter $wiecki. Cho¢ bowiem czlonkowie stanu kaplanskiego
moga czasem zajmowac si¢ sprawami Swieckimi, wykonujac nawet Swieckie zawody,
to z tego tytulu swego wyjatkowego powolania w sposob szczegdlny i niejako zawodo-
wo, przeznaczeni s3 do stuzby Swigtej. Zakonnicy znOw przez swij sposob zycia daja
wspaniale i zaszczytne Swiadectwo temu, iz Swiat nie moze si¢ przemienic i ofiarowaé
Bogu bez ducha ewangelicznych blogostawienstw. Natomiast zadaniem ludzi Swieckich
z tytutu im wlaSciwego powolania jest szukaC Krolestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami
$wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej. Zyja oni w §wiecie, to znaczy po$réd wszyst-
kich razem i poszczegolnych spraw i obowigzkOw Swiata, i w zwyczajnych warunkach
zycia rodzinnego i spolecznego, z ktorych niejako utkana jest ich egzystencja. Tam ich
B6g powotuije [...]" (n. 31) to znaczy do $wiata. Swiat tutaj moze by¢ rozumiany pod-
waojnie, jak to zresztg rozumie go Pismo $w. W Biblii mowi si¢ o "ztu Swiata” i kréles-
twie szatana, i 0 grzechu tak bardzo pot¢pianym przez Chrystusa. Niejednokrotnie
jednak, méwigc o "Swiecie”, rozumie si¢ przez niego ludzi na nim Zyjacych. W tym
sensic Chrystus ponidst Smier€ za caly Swiat i pragnie, aby ten Swiat byl zbawiony.
Wszyscy chrzescijanie, a w tym réwniez Swieccy powinni dazy¢ do naSladowania Chrys-
tusa. Samo stowo "Swiat" domaga si¢ udzialu czlowieka Swieckiego w roztropnym
postepowaniu, w stalym czuwaniu, nienawisci tego, co zle, a z drugiej strony do dawa-
nia Swiadectwa poprzez wiarg, nadziej¢ i mitoS¢, poprzez wykonywanie wlasnych zadan,
tj. poprzez stuzb¢ Swiatu (por. n. 31). Kardynal Suenens, komentujac wymieniony
passus Konstytucji dogmatycznej o KoSciele, napisal iz przez t¢ koncepcj¢ Sobor

2% Ravetti, jw. s 190-192.
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odseparowatl si¢ od czysto $wieckiego pojmowania $wiata i zewiedczonej misji laika-
tu?’. W soborowym pojmowaniu §wiata bardziej przewaza ten aspekt pozytywny, Wy-
razajacy si¢ w Swiadectwie teologalnym zycia chrzecijanskiego w $wiecie, niz aspekt
negatywny, polegajacy na czuwaniu, unikaniu zlego. Wreszcie SobOr dodaje:
"Szczeg6lnym wigc ich zadaniem jest tak roz§wietlaé wszystkie sprawy doczesne, z
ktérymi SciSle sa zwigzani, i tak nimi kierowaé, aby si¢ ustawicznic dokonywaly i
rozwijaly po mysli Chrystusa i aby stuzyly chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (n. 31).
Zatem dzialalnos¢ $wieckich w $wiecie ma aspekt kultowy (ku chwale Stworzyciela i
Odkupiciela). Kult w stosunku do Stworzyciela jak najbardziej odpowiada czlowiekowi
swieckiemu, ktory przeciez jest zanurzony w stworzony §wiat poprzez swoje funkcje
i warunki zycia. Tu jest §wiecki powolany, aby lepiej "wyswietli¢" i zharmonizowa¢
wszystkie sprawy doczesne. Kult w stosunku do Odkupiciela Jezusa Chrystusa — gdyz
$wiecki ma tymi wla$nie sprawami doczesnymi kierowac, aby si¢ ustawicznie rozwijaly
po mysli Chrystusa, to znaczy przeciwko zlu $wiata. Aspekt kultowy zaklada Swigto§¢
zycia czlowieka $wieckiego. On bowiem przez Swiadectwo swego zycia, ktore czesto
przemawia bez stow, umacnia wiar¢ w Chrystusa, w jego potege, przenika zycie
publiczne i prywatne. Poprzez mitos¢ swojg do Kosciola i bliznich Swiecki umacnia
wiarygodno$¢ ewangelii. Poprzez wzrost w lasce i bliskoSC z Chrystusem zaznacza w
Swiecie swa szlachetng obecnosc. Zyjqc zyciem chrzescijafiskim w rodzinie, Swieccy
tacza wlasnie ten porzadek naturalny z nadnaturalnym. Poprzez rodzenie i wychowanie
dzieci, wedlug etyki i moralnosci chrzeScijanskiej, ubogacaja rodzin¢ ludzka i rodzing
Boza. Wykonujac sobie wlaSciwe zadania, "przyczyniaja si¢ do uSwigcenia Swiata na
ksztalt zaczynu". Stowa te tylokrotnie powtarzane i poprawiane w dyskusjach
przedsoborowych Swiadcza o nowym spojrzeniu na ludzi $wieckich, na ich duchowo$¢
i SwigtoSC. Nowoscia obowigzkéw ludzi Swieckich jest dazenie do doskonato$ci. W
propozycji na Sobor bylo powiedziane: "Powolanie do doskonato$ci na drodze
wspolnej wszystkim nie jest wychodzeniem poza $wiat, ale jest droga w $wiecie. Kazdy,
gdziekol,wiek zostal powolany przez Boga, pozostaje blisko Niego. O§wiecony przez
Ducha Swigtego znajduje swoja osobistg droge do doskonatosci [...] Nie wystarczy
czyni tego, co czynig poganic, nasza doskonato$¢ musi by¢ wigksza od faryzeuszy i
uczonych w PiSmie. Powiedziane zostalo «niech $wieci §wiatlos¢ wasza», a wigc uzyto
jezyka powinnoSciowego” (projekt episkopatu chilijskiego)?®. Doskonato§¢ ukazuje
si¢ tutaj jako bezwarunkowe oddanie woli Ojca na wzér Chrystusa, oddanie
pozwalajace si¢ prowadzi€ tagodnemu, ale silnemu dziataniu Ducha Swigtego. W tym
kontekscie SwigtoSC Swieckich objawia si¢ jako wolno$é od jakiejkolwiek struktury
zewngtrznej. Wolno$¢ ta jest naSladowaniem Chrystusa tagodnego, cierpliwego,

7G. Alberi go, F.Magistretti. Constitutionis Dognatica "Lumen Gentium" Synopsis
historica. Bologna 1975 X1/4 s. 70-75.

2BC‘yt.za:Ravelli,jw.s. 195.
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pokornego. Te cnoty poprzez zycie chrze$cijanina $wieckiego przenikaja do zycia
publicznego i prywatnego w $wiecie. To powoduje skuteczng obecno$¢ idei Chrystusa
W Swiecie. Staja tu nam przed oczyma tysigce bohateréw $wieckich chrzescijanskiej
mitosci, 0 ktérych Sob6r méwi wyraznie: "Totez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy
chrzeScijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani s3 do pelni Zzycia
chrzescijaniskiego i do doskonato$ci mitosci [...]" (n. 40). Mito$¢ do Boga sama z siebie
rodzi mitos¢ blizniego prawdziwa i autentyczna, zwlaszcza gdy rozwija si¢ u cztowieka
Swieckiego, zanurzonego w $wiecie i powolanego do $wiata. Kazda $wieto$é zatem
polega na milo$ci. Ona jest darem Ducha Swigtego. Wszyscy powotani s3 do zycia ta
mifoScia, wigc wszyscy powolani s3 do SwigtoSci. Milos¢ zatem, a nie wypetnianie
okreslonych funkcji we wspélnocie ludu Bozego jest istotg SwigtoSci. Nie dlatego
cztowiek Swiecki jest Swigtym, ze pelni okreslong funkcj¢ Swiecka, ale ze t¢ funkcjg
czyni funkcja milosci, ktérej nawet wiara i nadzieja sa przyporzadkowane. Swigtos¢ nie
tylko nie Igka si¢ bogactwa ludzkiego zycia i ludzkich osiagnigc, ale jest zaintere-
sowana tym bogactwem i jest czynnikiem rozwoju tegoz zycia®. Czlowiek §wiecki
przywdziewa si¢ w Chrystusa. Oto stowa Pawlowe: "[...] Zyj¢ juz nie ja, ale Zyje we
mnie Chrystus". Swiecki staje si¢ Chrystusem dla §wiata, ma tez si¢ zmieniaé ten $wiat
w krolestwo Boze. Swiat, bedac "krélestwem grzechu", poprzez §wigto$é §wieckich staje
si¢ krélestwem Bozym. Wydaje si¢, iz jest to naistotniejsze zadanie cztowieka
swieckiego, zadanie $wigtosci §wieckich. Swiecki poprzez swoja $wigtosé i doskonatosé
pobudza laske, ktdra rzuca pomost pomi¢dzy Swiatem stworzenia i Swiatem laski
(porzadkiem stworzenia i porzadkiem taski)*’. Swictos¢ $wieckich zanurzonych w
Swiecie jako SwiadkOw zmartwychwstalego Chrystusa objawia si¢ nie tylko w Swiecie,
ale i w samym Kosciele, ktéry jest miejscem $wiadectwa $wieckich!.

¢) Powotlanie do realizacji Swigtosci w KoSciele (§wigto$¢ pasywna)

Jak juz wiemy, do przemiany §wiata, tj. do jego uSwigcenia, jest konieczna SwigtoS¢
osobista ludzi $wieckich zyjacych w tymze Swiecie. Powstaje pytanie o stopiefi SwigtoSci
$wieckich w poréwnaniu z duchownymi czy stanem zakonnym. Dotychczas méwilo si¢
o SwigtoSci Swieckich jako Swigtosci ogdlnej, polegajacej na unikaniu grzechu i zacho-
waniu przykazaf. Sobor znosi réznic¢ miedzy cztonkami Kosciola, méwi o powotaniu
wszystkich do §wigtosci, a nic nie méwi o $wigtoSci ogdlnej. Powolanie do realizacji
Swigtosci w KoSciele jest nazywane ze wzgled6w czysto terminologicznych SwigtoScia
pasywna. Sobdr, powolujac wszystkich do SwigtoSci, czyli mowigc o SwigtoSci "pasyw-
nej", podkresla r6wng godnoS¢ wszystkich swoich czlonkow.

2 5to0mk a, jw. s. 99-100.
MRavetti,jw.s. 197.

3LE, Pironio.La vocazione dei laici alla santitd. "Revista di Vita Spirituale" 4-5:1987 s. 403 nn.
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Nie ma juz wigcej mowy o "stopniu §wigtosci", a jedynie o wielorako$ci w uza-
leznieniu od warunkOow zycia wszystkich trzech stanéw. Kazdy jest zobowiazany do
osiagnigcia "doskonalej mitosci®. Sobor mowi: "A jezeli w Kosciele nie wszysCy ida t3
samg droga, wszyscy jednak powolani s do Swigtosci i réwna przypadta im w udziale
wiara dzigki sprawiedliwosci Panskiej (por. 2 P 1, 1)" (n. 32). Sprawiedliwoﬁé Panska
w odrdznieniu od "sprawiedliwoSci rzymskiej" biblijnie oznacza Swigto$S¢ Boga. A wigc
wszyscy s3 powolani do §wigtosci Boga. Na réwni wszystkim "réwna przypadia im wia-
ra", otrzymana od ojca poprzez Syna w Duchu Swigtym. Wszyscy, a wigc i $wieccy
otrzymali wiarg jako dar Tréjcy Swigtej. Wszyscy wiec winni osiagnac swigto$¢. Podsta-
wa tej réwnosci jest powolanie wszystkich do Swigtosci (n. 31), tj. doskonalego
zjednoczenia z Chrystusem (n. 50). Tekst Lumen gentium precyzuje blizej: "nie ma
wigc w Chrystusie i w Kosciele zadnej nier6wnosci ze wzgledu na ras¢ albo przyna-
lezno$¢ narodowa, stan spoleczny albo pie¢, bo «nie masz Zyda ani Greka, nie masz
niewolnika ani wolnego, nie masz m¢zczyzny ani niewiasty, albowiem wszyscy wy
jednym jesteScie w Jezusie Chrystusie» (Ga 3, 28; Kol 3, 11)" (n. 32). JednoS¢ (unia)
z Jezusem Chrystusem jest fundamentem naszej rownosci, na niej zasadza si¢ nasza
SwietoS¢. "Jako bowiem w jednym ciele wiele czlonkOw mamy, a wszystkie cztonki nie
maja tej samej czynnosci, tak wszyscy stanowimy jedno cialo w Chrystusic a brani z
osobna, jesteSmy czlonkami jedni drugich” (Rz 12, 4-5) (n. 32).

Zjednoczenie z Chrystusem przypomina nam uni¢ z KoSciolem. Caty n. 32 zaczyna
si¢ od slow "Kosciot Swi@ty". Fundamentalna rowno$¢ duchownych, zakonnikéw i
Swieckich wynika tez z pozostawania czlonkiem KoSciola jednego i w pelni §wigtego
w swym zrédle. Swietos¢ Kosciota jest Zrédlem uniwersalnego powotlania do SwigtoSci.
Zatem nie istnieje indywidualna realizacja doskonatoSci chrzescijanskiej, ale wszyscy
uswigcamy si¢ w Kosciele®>. Lumen gentium w n. 10 méwi o réznicy istotnej ka-
ptafistwa powszechnego wiernych i kaplanistwa urzgdowego, czyli hierarchicznego, ale
mowi tez 0 wzajemnym przyporzadkowaniu, gdyz jedno i drugie uczestniczy w jedynym
kaptanstwie Chrystusowym. Pasterze ludu sprawuja swéj urzad jako stuzbe (diaconia)
(n. 24). Biskup ma miec przed oczyma przyklad Dobrego Pasterza, kt6ry nie przyszedl
po to, aby mu stuzono, ale aby stuzyt i zycie swe dat za owce swoje (n. 27). Oddanie
wlasnego zycia jest najwyzszym Swiadectwem miloSci, a wigc $wigtoscia. Z drugiej
strony za$ wierni winni pozostawac w 1acznosci z biskupem, jak Ko$ci6t z Chrystusem,
a Chrystus z Ojcem. Chodzi wigc w Kosciele 0 communio najscislejsza miedzy
wszystkimi cztonkami Kosciota. Chrystus przed meka wyrazit pragnienie swego serca,
"aby wszyscy byli jedno”. Stusznie Sob6r konkluduje na temat jednosci w Kosciele:
"Tak to w rozmaitoSci daja Swiadectwo jednosci prawdziwej w Cicle Chrystusowym:
sama bowiem rozmaito$¢ task, postug duchowych i dziatalnosci, gromadzi w jedno
synéw Bozych, bo «wszystko to sprawia jeden i tenze Duch» (1 Kor. 12, 11) (n. 32).

ZRavetti jw. s 199.
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Reasumujgc, Sobor powotuje do Swigtosci takze Swieckich i wigze jg z wizja wspol-
notowg Kosciota. Teologicznie opiera si¢ ona na jednosci czlonkéw z Chrystusem dla
chwaly Ojca i konsekwentnie na jednoSci czlonkéw migdzy sobg. W praktyce nie
bedzie prawdziwej doskonalosci ani w hierarchii, ani wSréd Swieckich, jesli nie bedzie
wspolnego dazenia jednych z drugimi. KoSci6t ukazuje si¢ jako rodzina Boza, gdzie
dzieci osiggaja Swi¢tosc, czyli doskonalos¢. Lud bozy ma w Chrystusie brata, ale istnie-
je takze braterstwo z pasterzami Kosciola®.

d) Dzialanie uswigcajace czlowieka Swieckiego w §wiecie (SwigtoS¢ aktywna)

W n. 32 Konstytucji Lumen gentium znajdujemy istotne elementy Swig¢toSci aktyw-
nej $wieckich, tj. przedstawienie dzialania uSwigcajacego cztowieka Swieckiego w Swie-
cie. Najpierw jest mowa o dzialaniu uSwigcajacym Swieckich w KoSciele, nastgpnie o
milosci jako duszy apostolstwa, wreszcie o Srodkach uSwigcajacych, tj. sakramentach,
o niezastapionej roli $wieckich i ich wspolpracy z hierarchia KoSciota. Swieccy sa
postani zatem nie tylko do uSwigcania siebie, ale takze i innych.

W Lumen gentium n. 32 mOwi si¢ najpierw o uSwigcaniu samego KoSciola przez
$wieckich: "Ludzie Swieccy, zrzeszeni w Ludzie Bozym i ustanowieni w jednym Ciele
Chrystusowym pod jedng Glowg, kimkolwiek s3, powolani sa do tego, aby jako zywe
czlonki i ze wszystkich swoich sil, jakie otrzymali z dobrodziejstwa Stworzyciela i z
taski Odkupiciela, przyczyniali si¢ do wzrastania KoSciola i do jego ustawicznego
u$wigcania”". W tekscie jest mowa o wzroscie KoSciola jako takiego i o uSwigcaniu,
gdyz wzrost nie oznacza tylko iloSciowego powi¢kszania si¢ liczby wiernych, ale takze
wzrost jakoSciowy, rozwdéj zycia duchowego Kosciota. Dzialanie uswigcajace kazdego
wiernego $wieckiego bedzie polega¢ na ukazaniu w réznych czlonkach KoSciota i w
jego strukturach ziemskich, ktére przeciez czgsto s niedoskonale, ukazaniu tej
doskonatosci, ktéra Kosciot zawiera w swoim zrédle. USwigcanie KoSciola jest akcja
ciagla, nieustanny. Swiecki widzi w Kosciele pewne niedoskonalosci i dlatego przez
swoje dzialanie chce wspotdziata¢ w ukazaniu go bardziej doskonalym. Swiecki, uswig-
cajac Kosci6l, uczestniczy w dziele odkupieficzym i uSwigcajagcym Chrystusa.

Uswieca on Kos$ci6l nie w swoim indywidualistycznym dzialaniu, ale jest
narzgdziem u$wigcenia w Kosciele poprzez KoSciot §wigty. Tym, ktOry wprost uswigca,
jest Kosciol, gdyz on jest sakramentem i narzedziem zbawienia. Juz w Mistici Corporis
bylo powiedziane, aby wszyscy kt6rzy uwazaja Kosciot jako Matke, usilnie si¢ starali:
nie tylko $wieci szafarze, ale zakonnicy, a takze pozostate czlonki Mistycznego Ciala,

33 Synopsis X1/4 s. 95-96.
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kazdy w swoim zakresie, winni dokladnie wspStpracowaé we wzroscie tegoz Mistyczne-
go Ciata™,

Punktem centralnym u$wigcenia Kosciola i dusza calego apostolatu jest miloS¢.
Sob6r powiada: "[...] mito$¢ Boga i ludzi jest dusza calego apostolstwa" (n. 63). W
schemacie chilijskim na Sobér czytamy, iz jedynie charyzmat, tj. najwyzsza miloS¢,
moze by¢ brany pod uwage w u$wiecaniu innych w Kosciele®. Jak juz méwiliSmy,
$wietos¢ sama polega na mitoéci. Ona jest nowym przykazaniem: "mitujcie si¢ nawza-
jem, jak ja was umitowatem" (J 13, 34). Chrystus modlil si¢ o jednos¢, ktora jest wla-
$nie mitoscia na wzoér mitosci Ojca i Syna. Mito§é do Boga objawia si¢ przez mito$¢
do blizniego. "Wszystko, cokolwiek uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych, mnie
uczyniliscie" (Mt 25, 40). Sw. Pawel napisal: "Milo§¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych poprzez Ducha Swietego, ktdry zostal nam dany" (Rz 5, 5). Ta nadprzyro-
dzona mito$¢ ma swe jedyne zrédio w Chrystusie. Stad tez Sobor podkreslit koniecz-
no$¢ zycia Swieckiego sita tej mitoSci. Swiecki nie moze zywic si¢ tylko asceza, ktdra
jest przejawem ludzkiej aktywnodci i sprawia, ze czlowiek jest dysponowany do otrzy-
mania faski mitosci*.

Zrédtami nadprzyrodzonymi laski sa sakramenty z Eucharystia na czele. Chociaz
Sob6r (n. 33) Eucharysti¢ wyliczyt dopiero na trzecim miejscu, to jednak nie ulega
watpliwosci, iz ona w szczegdlnosci jest sakramentem mitosci bgdgcej dusza apostola-
tu. Chrzest i bierzmowanie otwierajg droge Swieckim do misji uSwig¢cania KoSciota,
Swiecki uczestniczy w tej misji za pomoca prawa wlasnego, mocg sakramentow oraz
przez nakaz samego Chrystusa, a nie na podstawie woli hierarchii®’. Szczeg6towo ten
problem ujmuje Lumen gentium w n. 11, gdzie jest powiedziane, ze wierni wcieleni do
KoSciota poprzez chrzest dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg do uczestnic-
twa w kulcie religii chrzescijanskiej i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowigzani sa
wyznawac przed ludzmi wiarg, ktorg otrzymali od Boga za poSrednictwem KoSciola.
Poprzez sakrament bierzmowania jeszcze $ciSlej wigza si¢ z KoSciotem, otrzymuja moc
Ducha Swigtego i w ten sposob jeszcze mocniej zobowigzani s3 jako prawdziwi §wiad-
kowie Chrystusowi do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej.
Laikat jest wi¢gc zobowigzany do obrony wiary i KoSciola poprzez sakrament chrztu
i bierzmowania, natomiast Eucharystia daje mu dynamizm mitosci*®. Stuchanie stowa
Bozego (n. 42), petnienie woli Bozej, uczestniczenie w sakramentach, zwlaszcza w

3 Tamze IV s. 831-834. Ravetti podaje ponadto wypowiedZ biskupéw niemieckich na temat schematu
Konstytucji przestanego na Sobor. Swiadczy on o dojrzewaniu jeszcze przed soborem idei uswigcenia
Kosciola przez wszystkich wiernych. Por. Synopsis V s. 402-405.

35 Tamze V1 s. 336-412.

¥Pironio,jw. s 393.

3 Uzasadnienie tej tezy znajdujemy w Konstytucji Sacrosancrum Concilium n. 2 i 10.
BpPironio,jw.s 401-402.
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Eucharystii, uczestniczenie w innych Swi¢tych czynnoSciach, modlitwa, samozaparcie,
postuga bliznim oraz praktyka innych cn6t powoduja wzrost mitosci, czyli doskonatoSci
swigtosci. Od wypetnienia tych zadan katolika $wieckiego nikt nie moze go zwolni¢®,

Miejsca Swieckie i okolicznosci, w jakich dziala, czynig jego misj¢ niezastapiong
(n. 33). Jest to misja fermentu od wewnatrz, uSwi¢cania i przeksztalcania Swiata. On
musi dziala¢ tam, gdzie ani kaplan, ani zakonnik nie jest w stanie dotrze¢. On
uobecnia Kos$ciot w Swiecie i jest jednoczeSnie "Swieckim" znakiem, narze¢dziem po-
stannictwa uswigcenia'® Poprzez swoje czgste kontakty interpersonalne z ludZmi
zyjacymi w Swiecie wierny Swiecki uobecnia zbawcza i uSwigcajaca misj¢ KoSciola
wsrdd wszystkich, ktérzy nie moga uczestniczy¢ w zyciu sakramentalnym KoSciota.
AktywnoSc¢ apostolska laikatu nie jest ograniczona tylko do tego terenu, ale moze ona
partycypowal w aktywnoSci apostolskiej hierarchii (n. 33). Sobér rozr6znia wigc
apostolat ogblny oraz apostolat hierarchiczny. Mig¢dzy jednym i drugim apostolatem
istnieje Scista kooperacja lub — inaczej — wspoélpraca. Ze Sw. Pawlem apostolem
wspolpracowala cata grupa mezczyzn oraz kobiet!. Kosciél odrzucajac uprzednie
poglady, niepozyteczne uprzedzenia, ustami Soboru zaprasza do uSwigcania $wiata, a
wigc do Swigtosci czynnej, aktywnej, do apostolatu wszystkich wiernych $wieckich. "Na
wszystkich tedy Swieckich spoczywa zaszczytny obowigzek przyczyniania si¢ do tego,
aby Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzat si¢ na wszystkich ludzi wszystkich
czasOw 1 wszystkich miejsc na ziemi. Totez wsz¢dzie powinna dla nich sta¢ otworem
droga, aby w miar¢ swoich sil i stosownie do aktualnych potrzeb i oni takze
uczestniczyli pilnie w zbawczym dziele KoSciota" (n. 33).

3. SWIETOSC SWIECKICH
JAKO PARTYCYPACJA W FUNKCIJACH CHRYSTUSA 1 KOSCIOLA

W punkcie 1 niniejszego artykutu omoéwiliSmy zasady soborowe ogélne, dotyczace
Swigtosci wszystkich stanow zycia, w tym takze stanu $wieckiego, a w punkcie 2 zasady
szczeg6lowe, dotyczace wylgcznie ludzi Swieckich. Obecnie omOwimy SwigtoS¢ Swiec-
kich jako wspdlng wszystkim stanom ludu Bozego. Zatem potraktujemy j3 nieco

3 Tamze s. 400.

0 Ravetti przytoczyt teksty biskupéw niemieckich potwierdzajacych tezg, iz ich misja nie moze by¢
petniona przez innych (Synopsis V s. 440-441). Ponadto przytoczyt stowa schematu biskupéw chilijskich
(Synopsis VI s. 350-351), precyzujace, iz $wieccy petnia swa misj¢ jako misj¢ "catego Kosciota"

1 Juz w encyklice Piusa XII Mistici Corporis byla mowa o wspdtpracy w uswigcaniu $wiata, cho¢ brak
bylo samego terminu "wspdipraca'.
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krocej, zwlaszcza ze mamy na ten temat szerszg literature teologiczng i kanonistyczng,
takze rodzima.

a) Realizacja Swigtosci Swieckich w kaptafstwie powszechnym

W n. 34 Konstytucji Lumen gentium Jezus Chrystus, bedac jedynym i najwyzszym
kaplanem, jest widziany jako jedyne Zrédto wszelkiej §wigtosci, takze tej ludzi Swiec-
kich. Nie mozemy zrozumieé¢ §wigtosci ludzi $wieckich bez tego Scistego zwiazku z
kaplanstwem Chrystusa. Z niego czerpie przeciez takze moc §wigtos¢ duchownych i
zakonnik6w. Partycypacja Swieckich w kaplafstwie powszechnym wyklucza wylacznos$¢
koncepcji klerykalnej $wigtosci®?. Jesli chodzi o naturg uczestnictwa wiernych w ka-
planistwie Chrystusa, to jest to partycypacja czynna, a nie tylko bierna. Skladanie ofiary
koreluje ze Swigtoscig czynna, tj. aktywng, Swieckiego. Przygotowany na Sobor schemat
chilijski przypomina, iz cale zycie chrzeScijanina jest kaplanskie, gdyz sktada on kaz-
dego dnia i nocy ofiar¢, adorujac Boga w duchu prawdy, ofiarujac swoje cialo jako
zywa hosti¢. Zycie kaplafiskie ludu chrzescijariskiego jest przepojone modlitwa, wyrze-
czeniem, stuzbg bliZznim, mitoscig goScinnoscia i wszystkimi czynami oraz cierpieniami,
przez ktore upodabnia si¢ on do Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, aby
dopetni¢, czego brakuje Jego mece, za Jego cialo tj. za Kosciét*®. Trudno o bardziej
praktyczne wyliczenie, jak zrobil to sam Sobor w n. 34 omawianej Konstytucji: wszyst-
kie ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsi¢wzigcia, zycie malzenskie i rodzinne,
codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, a nawet utrapienia zywota, jesli cierpliwie
54 znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami mitymi Bogu*!, Dyspozycyjnos¢, czyli ak-
ceptacja woli Bozej stanowi aspekt kaplanski i ma swoj szczyt w Eucharystii. W cele-
bracji Eucharystii Swiecki nie jest tylko widzem, ale ma swéj czynny udzial. Jest to
specyficzny spos6b zycia Swigtoscig w jego doczesnej stuzbie, w kontakcie ze wszyst-
kimi ludZmi, w konsekracji codziennych czynnosci zyciowych®.

b) Uczestnictwo $wieckich w funkcji prorockiej Chrystusa a §wigto$é
Moc ewangelii zajasnieje w Swiccie poprzez zycie codzienne, rodzinne i spoteczne

ludzi Swieckich (n. 35). Juz moéwiliSmy o SwigtoSci w malzenstwie i rodzinie (zob.
n. 41). Wlasnie poprzez swigtosS¢ matzonk6w chrzedcijariskich przenika ona do dzieci

2S10omka,jw.s. 139-141. Zob.tez Weron, jw. s. 61-71.
3 Synopsis VI s. 371-395.

“ Notabene Ravetli (jw. s. 211) zaznacza, iz jeden z Ojc6w chcial, aby skresli¢ stowa,
malzenskie jest ofiarg, przejawem kaplanstwa wiernych, ale odrzucono jego zdanie.

4 Tamize s. 213.

iz nawet zZycie
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i do catego zycia — oto dlatego powiedziano, iz rodzina jest KoSciolem domowym. Jak
bardzo jest to zgodne z nauka soborowa o uczestnictwie $wieckich w kaplafistwie
powszechnym. Matzefistwo jest laska szczeg6lna, prawdziwym darem w Kosciele i dla
Kosciola, a fundament tej taski tkwi w jego sakramentalnosci. Odkrycie na nowo
matlzenstwa i rodziny jako powolania szczeg6lnego, jako powolania do §wigtosci jest
zastugg Soboru. "Tam matzonkowie znajduja swoje powolanie, polegajace na tym, ze
maja by¢ dla siebie nawzajem i dla swoich dzieci $wiadkami wiary i mitosci Chrystusa"
(n. 35). Tak wigc Swiadectwo profetyczne i u§wigcajace zycia malzefniskiego zaczyna si¢
w tym intymnym sanktuarium, tj. w dialogu matzeriskim. Jest to mito$¢ nadnaturalna,
bo bazujaca na wierze, milos¢, ktéra jest praktyka teologicznej cnoty milo$ci. A wiado-
mo, iz mito$¢ jest istotag Swigtosci. Mitos¢ matzefiskg poréwnano w n. 41 do milosci
Chrystusa do Kosciola, a wige do mitoSci wielkiej az do oddania zycia. Mito$¢ malzen-
ska zatem w tym ujeciu prowadzi do doskonatosci chrzecijanskiej, czyli do §wigtosci.
Mitos¢ nie bedgca tylko wysitkiem ascetycznym matzonkéw, ale takze taski sakramen-
talnej nie powinna by¢ ukrywana w gl¢bi serca, ale uzewngtrzniana i w koricu powinna
prowadzi¢ do proklamacji nadziei chrzeScijafiskiej, o ktorej juz wspominaliSmy. A wigc
i SwigtoS¢ malzonkOw nie jest ukryta i izolowana. Jest to wspanialy przyktad $wiad-
czenia Swiatu poprzez formy zycia malzeriskiego. Na tym tle mozna dojrze¢ réznicg
mi¢dzy zyciem malzonkow i rodziny chrzescijafiskiej, wypelniajagcych wezwanie do
uSwi¢cania Swiata, a tymi, ktorzy post¢puja wedlug mentalnosSci tego Swiata. Wreszcie
ostatni passus n. 35 méwi o tych, ktdrzy z takich czy innych wzgledéw s3 powolani do
jakiejs funkcji, czy to udzielania chrztu, czy rozdzielania Eucharystii, czy spelniaja je
ze wzgledu na przeSladowania i oddaja si¢ catkowicie apostolstwu i wreszcie wspomina
wszystkich innych: "[...] jednak wszyscy powinni wspolpracowaé dla rozszerzania i
wzrastania Krélestwa Chrystusowego w Swiecie". Jak wiemy, wezwanie do rozszerzania
i wzrostu krélestwa Chrystusowego w Swiccie jest niczym innym jak wezwaniem do
SwigtoSci. Powolani s do niej "wszyscy inni", tj. takze ci, ktorzy z jakichS wzgledow nie
poswigcaja wszystkich swych sit apostolstwu.

c) Swigtos¢ swieckich a partycypacja w funkcji krélewskiej Chrystusa

Z n. 36 omawianej Konstytucji wynika jasno, o jakie panowanie chodzi. Chodzi o
panowanie nad grzechem, ztem, kt6re rodzi wolno$¢ krélewska. Panowanie nad grze-
chem, zaparcie si¢ siebie to jest wlasnie Swigto$¢. Mozna zatem postawi¢ znak réwno-
$ci migdzy krolewskoscig, wolnoScia i Swigtoscig. SwigtoS¢ jest tu ukazana jako abne-
gacja zfa, wysilek ascezy. Ale tak samo mozna powiedziec o innej formie kr6lewskiego
panowania, gdy na miejsce abnegacji wchodzi duch nadprzyrodzony stuzby, kt6ry widzi
Chrystusa w braciach, kt6ry poprzez pokorg i cierpliwos¢ prowadzi do kr6lowania, bo
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stuzy¢ Chrystusowi to znaczy krélowa¢*. Duzisiejsza forma uczestnictwa w

krolewskim urzedzie Chrystusa ze strony $wieckich polega na $wigtosci pojetej jako
wolnosci od zla, panowaniu nad grzechem (n. 36). Chodzi wi¢gc o rozpoznanie
wewngtrznej natury rzeczy stworzonych przez cztowieka $wieckiego i skierowanie ich
do Boga. Wierni "réwniez" przez rzeczy doczesne powinni sobie nawzajem pomagac
w prowadzeniu Zzycia bardziej Swigtego. Innymi stlowy — cala dziatalno$S¢ ludzka za
szczegllny swoj cel ma zycie Swigte, a to wynika z przepojenia wszystkiego duchem
Chrystusowym. Tu zostal uwypuklony chrystocentryzm, tak mocno podkreSlony pézniej
w encyklice Jana Pawla II Redemptor hominis. Mozna powiedzie¢, ze Sobor (n. 36
Konstytucji Lumen gentium) glosi tezg, iz SwigtoS¢ prowadzi do rozwoju rodzaju
ludzkiego, jest nawet jego przyczyng i poczatkiem. Poprzez nauki Swieckie, poprzez
prace, technike i cywilizacj¢ spoleczng, poprzez Swieckg aktywno$¢, umocniong faska
Chrystusa, §wieccy powinni prowadzi¢ Swiat wedtug porzadku stworzenia i oSwiecaé
go Swiatlem stowa, czyli ewangelii. Sobor tez mowi o podziale i harmonii praw i
obowigzk6éw wiernych. Cztowiek $wiecki jako czlonek Kosciotla i cztonek spotecznosci
$wieckiej winien mie¢ nowego ducha (n. 36). Zadna aktywno$¢ ludzka cztowieka
$wieckiego nie moze by¢ wyjeta spod przykazan Bozych. Te uwagi dostarczyly nam
argumentéw przemawiajacych za Scistym powigzaniem SwigtoSci Swieckich z ich
partycypacjg w krolewskiej funkcji Chrystusa®’.

4. WZAJEMNA POMOC HIERARCHII 1 $WIECKICH
W DAZENIU DO SWIETOSCI

W Lumen gentium n. 26 czytamy, ze biskupi, modlac si¢ za lud i pracujac dla niego,
wielorakimi sposobami rozdaja hojnie z petni SwigtoSci Chrystusowej. Przez postuge
stowa udzielaja wiernym mocy Pafiskiej ku zbawieniu, a poprzez sakramenty uswi¢caja
wiernych. Podobnie w n. 37 Sob6r powiada, iz wierni maja prawo otrzymania od swych
pasterzy w obfitoSci dobra duchowe KoSciola, szczegdlnie pomoc stowa Bozego i
sakramentéw. Ponadto hierarchia winna uznawac i wspiera¢ godno$¢ i odpowiedzial-
no$¢ Swieckich w Kosciele, powinna chetnie korzystac z ich roztropnej rady, powierza¢
im z ufnoscia zadania w stuzbie KoSciota, pozostawia¢ swobodg¢ oraz pole dzialania
wlasciwe Swieckim, dodawac otuchy, rozwaza¢ przedsigwzigcia, Zyczenia i pragnienia
przedstawione przez Swieckich. Jednym stowem pasterze winni respektowaé stuszng

% Tamize s. 219-220.
47 Zob. St o mk a, jw. s. 169-173.
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wolnosS¢ §wieckich (n. 37). W stowach tych nie tyle chodzi o ducha demokragji, ile
raczej o ujawnienie eklezjalnego ducha mitoSci.

Swieccy natomiast w kwestii pomocy w uSwig¢caniu si¢ wzajemnym winni s hierar-
chii postuszenstwo. Nie chodzi tu o postuszenstwo pasywne tylko, ale i takie, ktore
plynie z postuszeristwa Chrystusa i stanowi post¢p w doskonatosci. Jest tu ono rozu-
miane jako jedna z cnét. Postuszeristwo w tych sprawach ma podioze teologiczne i nie
moze by¢ eliminowane przez zadng spoleczno$¢ §wieckich wiernych ani przez zadna
grupg chrzescijan. Ten rodzaj postuszenstwa nie da si¢ jurydycznie rozciagnac na §wiat
zewnetrzny. Jest ono zwigzane z prawdziwa nadprzyrodzona mitoScia. Stad dalsze
stowa n. 37 méwig o potrzebie modlitwy za swych pasterzy. Obrazem tego postuszei-
stwa jest postuszeristwo KoSciola Chrystusowi czy ta intymna wi¢Z malzefiska oparta
na mitoSci. Jest to postuszefistwo synowskie, nadnaturalne, wymaga ze strony pasterzy
wdzigcznoSci i uznania godnoSci Swieckich. Polgczenie wsp6lnych wysitk6w hierarchii
i Swieckich w celu uSwigcenia KoSciola i $wiata jest wypelnieniem ich wlasnych zadaf,
do ktérych ich Sobér powotuje®®,

5. WEZWANIE NOWEGO KPK WIERNYCH SWIECKICH
DO SWIETOSCI

Promulgowany 25 I 1983 r. KPK w kan. 207 §1 postanowil: "Z ustanowienia Boze-
go s3 w KoSciele wsr6d wiernych Swigci szafarze, ktorych prawnie nazywa si¢ tez du-
chownymi, pozostalych nazywa si¢ Swieckimi". W tym okreSleniu, jak stusznie zazna-
czyt E. Correcco "Swieccy [...] ukazuja si¢ tylko jako wierzcholek gory lodowej, ktory
tylko w czgSci wynurza si¢ z wody; jest to czgS¢ «ciata» wszystkich wierzacych". W
KPK, w przeciwiefistwie do postulatéw cz¢Sci posoborowych kanonistow, nie porzu-
cono tradycyjnej doktryny, wedlug ktérej istnieja warunki dla r6znych sposob6w zycia,
tj. istnieja w KoSciele "stany” teologiczne w znaczeniu jurydycznym. Wedtug kan. 207
§1 stan rad ewangelicznych nie nalezy do struktury hierarchicznej KoSciola, gdyz nie
stanowi osobnego sakramentu. Zaréwno ze stanu duchownego, jak i Swieckiego wywo-
dza si¢ ci wierni, ktOrzy poprzez profesj¢ rad ewangelicznych, czy to ze Slubow czy
innych Swigtych wi¢zow, przyjmowanych i autoryzowanych przez KosSciot, s3 w sposob
specjalny poswigceni Bogu i przyczyniajg si¢ do wzrostu misji zbawczej KoSciola.

“8 Refleksje, jakie wyprowadzono z tekstéw soborowych, w duzej mierze oparto na materiale
dokumentalnym, zgromadzonym przez Ravettiego (jw. s. 226-227) z dyskusji przedsoborowych i soborowych.
Por.Pironio,jw.s. 399.

Y E.Correcco. Laikat a stany kaplariski i rad ewangelicznych (referat wygloszony na sympozjum
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w 1985r.).
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Chociaz ich stan nie nalezy do struktury hierarchicznej Kosciola, to jednak partycy-
puje on w zyciu i §wigtosci Kosciola (por. kan. 207 §2). Rady ewangeliczne s3 charyz-
matem, a charyzmat jest dany owym dwom "stronom" instytucji, jakimi s3: kaplafistwo
stuzebne i kaplafistwo powszechne. Zatem rady ewangeliczne maja i winny by¢ prakty-
kowane zar6wno przez stan duchowny, jak i §wiecki. Nie mozna w pelni zrozumie¢
struktury KoSciola bez rozumienia funkcji trzech podstawowych stanéw. Ani Sobor,
ktéry wspomina wprost o trzech stanach ("pod nazwa §wieckich rozumie si¢ tutaj
wszystkich wiernych chrze$cijan nie bgdacych czlonkami stanu kaplafiskiego i stanu
zakonnego prawnie ustanowionego w KoSciele" KK n. 31), ani KPK, ktéry mowi
wprost o dwéch stanach ($wigci szafarze i Swieccy — kan. 207 §1) nie chcieli
rozstrzyga¢ kwestii iloSci stan6w teologicznych w Kosciele. Stan rad ewangelicznych
istnieje takze w KPK, ale zostal wyrwany z kontekstu kan. 207 §1 (przeciwnie bylo w
projekcie z 1980 r.). Jesli byloby prawda, iz wszyscy wierzacy, nie bedacy czionkami
stanu kaplanskiego, to Swieccy, to tez prawda jest, ie nie wszyscy Swieccy s3
naznaczeni w ten sam spos6b SwieckoScig. Istnieje Swiecki, ktory zyje w Swiecie, inny
w instytucie zakonnym, jeszcze inny w instytucie §wieckim. Kan. 607 §3 moéwi, iz
przynalezno$¢ do instytutu zakonnego jest praktycznie "ucieczka od Swiata”, a
§wieckoS¢ Swieckiego z instytutu Swieckiego (kan. 713 §2) nie mogacego si¢
postugiwa¢ wszystkimi dost¢pnymi Srodkami w misji przemiany Swiata jest tez inna.
Wierny w instytucie Swieckim daje Swiadectwo Chrystusowi wewnatrz samej
SwieckoSci, bez praktykowanej "ucieczki od swiata". Wiadomo, ze rady ewangeliczne
praktykowane przez ludzi Swieckich nie s3 praktykowane na spos6b instytutu
zakonnego lub instytutu §wieckiego®!.

Swieccy wobec nowego KPK maja prawa i obowiazki takie jak wszyscy wierni, ale
ponadto swoje, im tylko wiaSciwe (kan. 224). Przede wszystkim Kodeks przyznaje im
prawo i obowigzek wspdtpracy z hierarchig w gloszeniu ewangelii (zob. kan. 225 §1).
Swieckim przystuguje prawo do wolnosci w spotecznosci doczesnej na rowni ze wszyst-
kimi wsp6lobywatelami we wszystkich sprawach doczesnych, ziemskich (kan. 227).
Mowi si¢ w Kodeksie takze o prawie do podejmowania urz¢déw i zadan koScielnych
(kan. 228 §1), do udzielania rad i pelnienia roli bieglych wobec pasterzy Kosciota
(kan. 228 §2), o prawie i obowigzku do wychowania (kan. 229), do zaplaty za pracg
i wszystkich form ubezpieczeni spolecznych (kan. 231 §2). JeSli chodzi o mezczyzn,
moga na stale otrzymywac postugi akolitatu i lektoratu (kan. 230 §1) lub inne funkcje
liturgiczne (kan. 230 §2) oraz sprawowa¢ czasowo funkcj¢ lektora, komentatora czy
kantora (kan. 230 §2). W wypadku konieczno§ci moga spetnia¢ postuge gloszenia
stowa, przewodniczy¢ modlitwie liturgicznej, udziela¢ chrztu, rozdziela¢ komunig $w.
(zob. kan. 230 §3). Jednak zawsze ich dzialalno$¢ winna by¢ znana i uznana przez

0 Tamze s. 2-7.

St Weron,jw.s. 89.
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duchownych (kan. 275 §2), w szczeg6lnosci przez proboszczéw (kan. 529 §2). Ponadto
Swieccy mogg dziala¢ w réznych stowarzyszeniach wszystkich wiernych (kan. 215) oraz
W stowarzyszeniach specjalnych laickich (kan. 327). Moga tez wsp6tpracowa¢ z innymi

stowarzyszeniami (kan. 328), a takze pelni¢ funkcje formacyjno-przygotowawcze do
apostolatu (kan. 329).

Nas szczeg6lnie interesuje prawo przepajania duchem chrzescijafiskim spraw docze-
snych i prawo do §wiadczenia o Chrystusie. Tekst kanonu 225 §2 brzmi: "Kazdy, zgod-
nie z wlasng pozycja, jest takze szczeg6lnie zobowiazany przepaja¢ i udoskonalaé
duchem ewangelicznym porzadek doczesny, dajac w ten spos6b w dokonywaniu tych
spraw i wykonywaniu $wieckich funkcji szczeg6lne §wiadectwo Chrystusowi”. Jest to
wyrazne ujgcie w przepis prawny, stowami jezyka zobowigzaniowego, wezwania wszyst-
kich ludzi Swieckich w KoSciele do prowadzenia zycia §wigtego.

LA SANTITA DEI LAICI NELLA DOTTRINA DEL CONCILIO VATICANO Il
E NEL NUOVO CODICE DI DIRITTO CANONICO

Sommario

L'insegnamento sulla santitd dei laici del Vaticano II si ritrova particolarmente nella Costituzione
dogmatica "Lumen Gentium" e, pid sommariamente, nel Decreto "Apostolicam actuositatem".

Il presente contributo si ripartisce in cinque punti. Il primo conceme i principi Conciliari riferiti ai tutti
gli stati di vita. Il Concilio ci ha a questo proposito fornito un chiarimento molto importante quando ha
affermato che, la santitd e "una" na non "identica" per tutti. L'unica santita si esprime nel multiforme
esercizio dei vescovi, presbiteri, diaconi e chierici, laici apostolici, coniugi e genitori, e altre categorie di
cristiani (le persone vedove e non sposate, gli operai, i malati, i poveri, i persequitati, gli addetti a profes-
sioni secolari).

Nel secondo punto troviamo i principi particolari del Vaticano II sulla santita dei laici, ovvero il laicato
come "stato" nella Chiesa, la vocazione dei laici alla santificazione del mondo secondo lo spirito delle
Beatitudini, il quale si realizza come "fermento", la vocazione alla perfezione nella Chiesa (la santita
passiva) ¢ la chiamata alla santificare degli alltri (la santita attiva).

I terzo punto si occupa dei principali aspetti della santita laicale. Si tratta sempre di aspetti che, in
questo stato assumono una loro dimensione specifica. Percio si parla della santita del laico come parteci-
pazione al sacerdozio commune, € come partezipazione alla funzione profetica e regale del Cristo.

Nel quarto punto abbiamo accennato brevemente al comune aiuto fra laicato € ministero gererchico
nella via alla perfezione cristiana.

Alla fine di questo lavoro abbiamo considerato la vocazione alla santita cristiana dei laici, quale appare
nel nuovo Codice di Diritto Canonico.

Questa importante tematica € qui per la prima volta esaminata alla luce del vasto studio compiuto sulle
fonti (ovvero il testo della Costituzione "Lumen Gentium" nonche gli "Acta Synodali") ed opera di Luciano
Rovetti. Inoltre nell'approccio a quest ultima problematica sono stati anche utilizzati contributi di autori
polacchi, particolarmente E. Weron e W. Slomka.

Lo scopo generale di guesto lavoro & prevalentemente teologico; esso, intenderebbe servire ad introdu-
zione e commento del can. 225 §2 del Codice di Diritto Canonico, in cui & contenuta l'obbligazione per
tutti i laici ad una vocazione di santita.



