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(UNIWERSYTET SLASKI)

GLOS JEZUSA W APOKALIPSIE

Ostatnia ksigga Nowego Testamentu nosi tytut ,,Objawienie Jezusa Chry-
stusa”. Chociaz wedlug nagtowka (1,1) zostalo ono przekazane Janowi za
posrednictwem aniota, to samego Chrystusa widzi prorok w pierwszej wizji
1 Jego stucha. Wypowiedz Jezusa takze zamyka ksigge. Mimo ze osoba Jezusa
nie jest az tak pierwszoplanowa w tej ksiedze, jak ma to miejsce na przyktad
w Ewangeliach, pozostaje On gtéwnym bohaterem dzieta. Jednym z kompo-
nentéw sktadajacych sie na apokaliptyczny obraz Chrystusa jest Jego glos. Ce-
lem artykutu jest analiza miejsc, gdzie jest o nim mowa i odpowiedz na pytanie

o znaczenie ,,glosu Jezusa” w teologii ksiggi i chrystologii NT.

1. Analiza tekstow z uzyciem rzeczownika fone
w Apokalipsie

1.1. Ap 1,10-13

Pierwsze objawienie zaczyna si¢ od styszenia gltosu (Ap 1,10-13). Jan

tak referuje swoje doswiadczenie: ,,Zaistniatem w Duchu' w Panski dzien

! Zwrot egenomén en pneumati — czasownik ginomai (,,stawac si¢”’) w formie czasu prze-
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1 ustyszatem za sobg dono$ny glos (fonen megalen) jakby traby méwiacy: «Co
widzisz, napisz w ksiedze 1 wyslij siedmiu Kosciotom»” (1,10-11a). Przypi-
sanie glosowi czynno$ci mowienia nie jest w tej ksiedze rzeczg niezwykly.?
Wedlug danych nowotestamentalnych gtos mowit takze do Piotra (Dz 11,7)
1 Szawta (Dz 9,4; por. 22,7; 26,14). Pierwszy z nich nie zostaje wprost zidenty-
fikowany; natomiast pytanie Pawta rozwiewa watpliwosci — to Jezus do niego
przemawia. Réwniez w ST w dialogu z jednostka Bog postuguje si¢ glosem:
,,Gdy Mojzesz wchodzit do Namiotu Spotkania, by rozmawia¢ z Nim, styszat
moéwiacy do niego glos znad przebtagalni, ktora byta nad Arka Swiadectwa
pomiedzy dwoma cherubami” (Lb 7,89). Gtlos jest jednym z podstawowych
atrybutoéw Bozych i koniecznym elementem komunikacji.? Nie tylko tgczy sie
go z przekazem stow, ale takze z dziataniem w §wiecie. Psalmista oglasza (Ps
29), iz gtos Jhwh jest tak potgzny, ze tamie cedry Libanu i wstrzgsa pustynig.
Jego glos to nie jedynie grzmot btyskawic (Ps 29,7), nie tylko pojawia si¢
jako element teofanii w burzy,* ale to takze glos rozbrzmiewajacy z Jeruzalem,
miejsca Jego przebywania i chwaty (J14,16; Ps 29,9c¢).

sztego aorystu wraz z przyimkiem en (,,w”) i rzeczownikiem prneuma (,,duch”) jest réznie
przektadany. Biblia Tysiaclecia i Biblia Poznanska: ,,doznalem zachwycenia”. Przektad eku-
meniczny ,,doznatem zachwycenia w duchu”. A. TRONINA, Apokalipsa. Oredzie nadziei, Bi-
blioteka ,,Niedzieli” 21, Czg¢stochowa 1996, s. 40: ,,doswiadczytem duchowo”. Biblia Pauli-
stow: ,,ogarngt mnie Duch”. M. WoiciecHowsk1, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, nie
tajemnica. Wstep, przeklad z oryginaty, komentarz, NKB.NT XX, Cz¢stochowa 2012, s. 110:
,bytem w duchu”. Nieco odmiennie interpretuje si¢ to do$wiadczenie — jako prorockie (B.K.
Brount, Revelation. A Commentary, Louisville 2009, s. 42) lub z towarzyszaca mu ekstazg
(A. Jankowsk1, Apokalipsa Swietego Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, PSNT
XII, Poznan 1959, s. 142: nadprzyrodzona ekstaza prorocka bez zawieszenia zmystow, R.H.
Mounce, The Book of Revelation, NICNT, Grand Rapids — Cambridge 1997, s. 55) lub jako
ckstatyczne zjednoczenie z Bogiem (C.G. GonzALEs — J.L. GoNzALEs, Revelation, Louisville
1997, s. 17). Rzeczownik pneuma (,,duch”) jest rozumiany jako Duch Swicty (G.R. OSBORNE,
Revelation, BECNT, Grand Rapids 2002, s. 83; R.F. RoBBINS, The Revelation of Jesus Christ.
A Commentary on the Book of Revelation, Eugene 2005, s. 41) lub duch ludzki, stan duchowy
cztowicka (M. WoJciEcHOWSKI, Apokalipsa, s. 114).

2Por. Ap 6,6; 10,4.8; 11,12; 12,10; 14,13; 16,1.17; 18,4; 19,5; 21,3.

3 Zwraca uwage szczegdtowo na ten fakt H. Witczyk, ,, Pokorny wolal i Pan go wystuchat”
(Ps 34,7a). Model komunikacji diafanicznej w Psalmach, Lublin 1997, s. 74-89.

4 Ps 29 jest hymnem zwyciestwa, a Bog ukazuje sie w nim w burzy przemieszczajacej sie od
Morza Srédziemnego przez gory Libanu po pustyni¢ Kadesz. Por. A. TRONINA, B6g przybywa
ze Synaju. Staroizraelskie formufy teofanijne a poczqtki religii Izraela, Lublin 1989, s. 91-92.
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Fakt, ze glos rozlega si¢ za Janem 1 Ze otrzymuje on nakaz zapisania
tego, co widzi, zmusza go do zmiany pozycji 1 nastawienia si¢ na obserwacje:
,,1 obrocitem sig, zeby zobaczy¢ glos, ktory rozmawial ze mng i obrociwszy si¢
ujrzatem siedem ztotych swiecznikow, a pomiedzy §wiecznikami podobnego
do Syna Czlowieczego ubranego do stdp i przepasanego na piersiach ztotym
pasem” (1,12-13). Gtlos postaci jest poréwnany do dzwigku traby i wielu wod
(1,15). Wskazuje to na jego donosnos¢, lecz nie tylko. Warto zauwazy¢, ze
rzeczownik ,,traba” (grec. salpigx) pojawia si¢ w NT w kontekScie wypowie-
dzi eschatologicznych,’ co taczy sie z kolorytem ksiegi Apokalipsy mowigcej
o przyjsciu Pana, oraz w odniesieniu do objawienia si¢ Boga na Synaju (Hbr
12,19), w ktorej pojawia si¢ odglos traby. Relacje o tym wydarzeniu podaje
narracja starotestamentalna: ,,Trzeciego dnia rano rozlegly si¢ grzmoty z bly-
skawicami, a gesty obtok rozpostart si¢ nad gora 1 rozlegt si¢ glos potezne; tra-
by, tak ze caty lud przebywajacy w obozie drzat ze strachu. (...) Gtos trgby si¢
przeciagat i stawat si¢ coraz dono$niejszy. Mojzesz mowit, a Bog odpowiadat
mu wsrod grzmotow” (Wj 19,16.19). W opisie tym dzwigk traby jest jednym
ze znakdw Bozego przybycia. Dziala on tak silnie na zebrany lud, ze nie chce
bezposrednio stucha¢ Bozego glosu (W) 20,18-19). Wazng rolg peini takze
glos w wizji chwaly Bozej, ktora byta dana Ezechielowi: ,,Gdy [istoty zyjace]
szty, styszalem szum ich skrzydet jak szum wielu wod, jak gtos Wszechmo-
gacego, odgtos oghuszajacy jak zgietk obozu zohierskiego” (Ez 1,24); ,,I oto
chwata Boga Izraela przyszta od wschodu, a gtos Jego byl jak szum wielu wod,
a ziemia jasniala od Jego chwaty” (Ez 43,2). Glos Bozy zestawiony zostat
przez proroka z odgtosem wod. Zdaniem psalmisty majestat Boga przewyzsza
huk wody 1 potgge morza (Ps 92,4). Paralelne jest takze zachowanie odbior-
coOw teofanii. Izraelici si¢ boja, Ezechiel podaje: ,,Nastepnie upadtem na twarz
1 ustyszalem gltos Mowiacego” (Ez 1,28). Jan natomiast: ,,Kiedy Go ujrzatem,
upadiem do Jego stép jak martwy, a On potozyt na mnie prawg reke, mowiac:
«Przestan si¢ lekac¢!” (Ap 1,17). Oba poréwnania wykorzystane do opisu gtosu

— trgba i wiele wod — majg zatem takze sens teofanijny.®

>Zob. Mt 24,31; 1 Kor 15,52; 1 Tes 4,16.
¢ Odniesienie teofanijne trgby i wielu wod nie jest tak jednoznaczne, jak w przypadku dwoch
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Zaskakuje w relacji wizjonera uzyty czasownik — Jan chce widzie¢ glos
(blepein tén fonén). To przyktad katachrezy’ i jako taki prawie bez paralel. W
samej ksiedze blepo (,,widzie¢”) pojawia si¢ jedenascie razy, z czego raz w
stronie biernej (16,15), dwa razy bez dopehienia (3,18; 9,20), a w pozostatych
przypadkach z dopetieniem, ktérym nigdy juz nie jest zjawisko akustyczne.
Dwukrotnie jeszcze podmiotem blepo jest Jan — w cytowanym juz nakazie
(1,11) 1 w zdaniu, ktore podsumowuje ksigge: ,,To wlasnie ja, Jan, stysze i
widze te rzeczy” (22,8). Czesciej wizjoner stosuje czasownik horao, ktory jest
synonimem blepo, jak wynika chociazby z zestawienia obu polecen skierowa-
nych do Jana (ww. 11 1 19) i ktory pojawia si¢ w dalszej czesci w. 12. Przy jego
pomocy autor opisuje do§wiadczenie apokaliptycznych wizji jako catosci czy
poszczegolnych ich elementow.® Dwa razy pojawia si¢ on zaraz obok czasow-
nika percepcji stuchowej akouo (,,stysze¢”), nie majac odrebnego dopetnienia:
.1 ujrzatem (eidon), i ustyszatem gtos wielu aniotow dokota tronu 1 Zwierzat,
1 Starcéw” (5,11a). ,,I ujrzalem (eidon), 1 ustyszatem jednego orta lecacego
przez $rodek nieba, méwigcego donosnym gltosem” (8,13a). W drugim przy-
padku widzenie dotyczy orla, a styszenie wypowiadanych przez niego stow.
Natomiast pierwszy przykltad zawiera tylko rzeczywisto$¢ styszalng — 1 tak
samo jak w w. 12 — jest to rzeczownik foné. Fraza eidon fonén pojawia si¢ w
greckim thumaczeniu wersetu Ez 3,13, w ktorym tekst masorecki nie ma cza-
sownika, a w poprzednim zawiera ,,ustyszalem”. Podobnie tylko w LXX po-
przednik Jana, starotestamentalny Daniel, widzi ,,dzwi¢k stow” (etheoroun tén
fonén ton logon, Dn 7,11). Warto podkresli¢, ze patrzenie na glos jest przypi-

sane ludowi zebranemu pod Synajem, przy czym widzenie dotyczy grzmotow’

innych znanych symboli, tj. ognia i obtoku, ktdre tez pojawiajg si¢ w Apokalipsie. ,,Jak wielu
wod” jest tez w ksiedze $§piew zbawionych (14,2; 19,6). Jednak zar6wno ogien, jak i obtok tak-
ze majg w Biblii inne symboliczne odniesienia, niezmniejszajace ich wydzwigku teofanijnego.
Traba ponadto kojarzona jest z Boza obecnoscig poprzez swoje zastosowanie w kulcie. Kpt
23,24 moéwi o Swigcie Trab (A. TRONINA, Ksiega Kaplariska. Wstep, przeklad z oryginatu, ko-
mentarz, NKB.ST III, Czgstochowa 20006, s. 341). Por. takze Lb 29,1; 1Krn 15,24.28; 16,6.42;
Ezd 3,10; Syr 50,16; Ps 47,6; 81,4; J1 2,15.

" Por. E.W. BULLINGER, Commentary on Revelation or the Apocalypse, New York 2007, s. 155.
8§ Np. 1,17; 4,1; 5,1.2.6; 6,1.2.5.8.9.12; 7,1.2.9; 9,1.17; 10,1.5; 13,1.11; 14,1.6.14; 15,1.2.5;
16,13;17,3.6; 18,1, 19,11.17.19; 20,1.4.11.12; 21,1.2.

? Rzeczownik hebr. gél oznacza wszelki dzwigk, o réznym natezeniu i pochodzeniu. Bywa
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1 traby (Wj 20,18). Gtlos byl podczas tego wydarzenia jedynym przedmiotem
percepcji, co podkresla w mowie Mojzesz: ,,I przemowit Jhwh do was sposrod
ognia. Dzwigk stow styszeliScie, ale postaci nie widzieliscie, jedynie glos”
(Pwt 4,12).

Zestawienie widzenia z glosem mozna wyjasni¢ na kilka sposobow. Ja-
mes Charlesworth, bioragc pod uwage jako material porownawczy zydowskie
apokalipsy stwierdzil, iz wyrazenie ,,widzie¢ glos” nalezy rozumie¢ dostow-
nie — czyli nie jako katachreze — gdyz chodzi o hipostaze gltosu Bozego, ktora
moglaby by¢ widzialna. To zydowskie okreslenie zostalo, jego zdaniem, prze-
pracowane chrystologicznie.!® Propozycja ta nie zostata powszechnie przeje-
ta przez badaczy Apokalipsy."' Azzan Yadin idzie jednakze nawet krok dalej
niz Charlesworth. Twierdzi, ze o hipostazie gtosu mozna méwi¢ juz w same;j
Biblii, cho¢ na niewielu miejscach.!? Problem stanowi juz samo poj¢cie hipo-
stazy, ktorego raczej unika si¢ w teologii biblijnej.!* Stuszniejsze wydaje si¢
poszukiwanie innych rozwigzan.

Najbardziej naturalne jest uznaé, ze ,,gltos” stanowi w 1,12 metonimig'*

osoby, do ktérej nalezy 1 wiasnie te osobe chciat Jan zobaczy¢ — 1 zobaczyt.

okresleniem grzmotu jako Bozego glosu, co wida¢ z paralelizmu: ,,Pan odezwat si¢ z nieba
grzmotem: to glos swoj dat stysze¢ Najwyzszy” (2Sm 22,14; por. takze Ps 18,14; Syr 46,17).

10 Badacz podaje jako argument przyktady z Apokalipsy Sedracha, Wniebowziecia Izajasza,
Apokalipsy Sema i Apokalipsy Abrahama. J.H. CHARLESWORTH, The Jewish Roots of Christol-
ogy. The Discovery of the Hypostatic Voice, SIT 39 (1986) 1, s. 19-41.

" Wyraznie przeciw wypowiada si¢ G.R. OSBORNE, Revelation, s. 86, powolujacy si¢ na
uzasadnienie w D.E. AUNE, Revelation 1-5, WBC 52A, Dallas 1997, s. 88. G.K. BEALE (The
Book of Revelation, NIGTC, Eerdmans, Grand Rapids — Cambridge 2013, s. 208) uwaza, ze
wszystkie podane przez Charleswortha przyktady ,,mozna réwnie dobrze rozumie¢ jako meta-
fory, personifikacje lub rezultat zydowskiego antyantropomorfizmu”.

12 Chodzi o teksty Lb 7,89; Ez 1,24-26; 2,2; 9,1; 43,6 oraz opis teofanii synajskiej w Wj i Pwt.
A. YADIN, Qol as Hypostasis in the Hebrew Bible, JBL 122 (2003) s. 601-626.

13 Za najbardziej wyrazna kandydatke na hipostaz¢ mozna uzna¢ madros¢. Autorem interpre-
tujgcym jag w ten sposob jest H. RINGGREN, Word and Wisdom. Studies In Hypostatisation of
Divine Qualities and Functions in the Ancient Near East, Lund 1947. Jego tezy krytycznie
omawia R. Marcus, On Biblical Hypostases of Wisdom, HUCA 23 (1950-1951) s. 157-171.
Odnosi si¢ do nich negatywnie J. SyNowiec, Medrcy Izraela. Ich pisma i nauka, Krakow 1997,
s. 93-94. Wickszos¢ biblistow wypowiedzi o madrosci uznaje za personifikacje literacka. Por.
B. Ponizy, Obraz (Oblicze) Boga, w: Teologia Starego Testamentu, t. 3: Ksiggi mgdrosciowe,
red. M. Rosik, Bibliotheca Biblica, Wroctaw 2011, s. 80.

14 Za metonimi¢ uwaza ,,glos” takze B. K. BLOUNT, Revelation, s. 40.
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Jednakze egzegeci takze w odmienny sposob identyfikuja 6w glos, uznajac go
za metonimi¢ kogo$ innego niz Syn Czlowieczy. Franciszek Sieg uwaza, ze
istnieje kontrast pomigdzy poteznym gltosem z Ap 1,10 a spokojnym z 1,17,
nalezacym do Jezusa. Ow pierwszy jest glosem Boga, ktory jest w takiej rela-
cji do zjawienia si¢ Chrystusa jak Swiadectwo Ojca wobec Syna przy chrzcie
czy na gorze przemienienia.'> Zdaniem Michata Wojciechowskiego sam ter-
min ,,glos” wskazuje na méwigcego Boga, jednak w tym wypadku rozmowca
okazuje si¢ by¢ Chrystus.'® Zr6znicowanie, zauwazone przez Siega, pomiedzy
silnym glosem jakby traby a wypowiedzig Jezusa do Jana znika, gdy wezmie
si¢ pod uwage iz gtos Syna Cztowieczego réwniez jest okreslony jako donosny
— jak huk wodospadu.'” M. Eugene Boring, idgc za mys$lg Charleswortha, ze
gtos Boga mozna zobaczy¢, stwierdza, iz Jan widzi go w wywyzszonym Chry-
stusie.'® Motywem dla uznania, ze w 1,10 nie chodzi o glos Jezusa jest takze
odmienne poréwnanie Jego gltosu do glosu wod. Mowigcym mialby by¢ np.
aniot przewodnik."” By¢ moze ku takiej interpretacji sktonit fakt, iz w literatu-
rze apokaliptycznej aniotowie rozmawiajg z wizjonerem oraz to, ze w Apoka-
lipsie Janowej zwigzani sg z czynnos$cig grania na trgbach. Jednak nigdzie ich
glos, rowniez donosny, nie jest porownany do dzwigku traby. Kolejna mozli-
wos$¢ to uznanie, ze glos przynalezy do Ducha na podstawie powigzania ,,glosu
z nieba” z tg osobg w 14,13.%° Jednak ,,gltos z nieba” pojawia si¢ w ksiedze
kilkokrotnie i nie jest blizej okre$lony jako nalezacy do Ducha.?! Mimo ze glos
z 1,10.12 nalezy do Chrystusa warto zauwazy¢, ze w zakonczeniu Ksiggi Apo-
kalipsy gtos Jezusa, przedstawiajacego si¢ ,,Ja, Jezus, postatem mojego aniota,
by wam zaswiadczy¢ o tym, co dotyczy Kosciotow. Jam jest Odrosl 1 Potom-

stwo Dawida, Gwiazda $wiecgca, poranna” (22,16) zdaje si¢ nieodrdéznialny

15F. SieG, Apokalipsa $w. Jana. Listy do siedmiu KosSciotow (Ap 1-3), Pelplin 2009, s. 41-42.
16 M. WoJciEcHowsKl, Apokalipsa, s. 115-116.

17 Za glos Jezusa uznaja tez foné z 1,10.12 G.R. OsBORNE, Revelation, s. 84; R.H. MouNck, The
Book of Revelation, s. 56.

8 ML.E. BORING, The Voice of Jesus in the Apocalypse of John, NT 34 (1992) s. 354.

19 Jak, uzywajac stowa ,,raczej”, proponuje A. JANKOwsKI, Apokalipsa, s. 142.

20 Por. C.A. GIESCHEN, Angelomorphic Christology. Antecedents and Early Evidence, Leiden
1998, s. 266.

21 Zob. Ap 10,4.8; 18,4.



Gtos Jezusa w Apokalipsie 797

od glosu aniola, z ktorym rozmawia Jan. Natomiast w konkluzjach w listach
do Kosciotow znajduje si¢ wezwanie do stuchania Ducha, cho¢ nadawcg pism
jest Chrystus.

Po trzecie, mozna wigza¢ taki styl wypowiadania si¢ z ttem semickim,
a doktadniej z wypowiedziami prorokow.??> Czasownik ,,widzie¢” (hebr. hizh)
taczy sie z rzeczownikiem ,,stowo” (hebr. dabar) lub ,,wyrocznia” (hebr.
massa’). Ksigga Micheasza nosi tytut: ,,Stowo JHWH, ktére przyszio do
Micheasza (...), ktore widzial”.*® W Ksiedze Izajasza wystepuja wstepy do
proroctw: ,,Stowo, ktore widziat Izajasz, dotyczace Judy 1 Jerozolimy (2,1);
., Wyrocznia dotyczaca Babilonu, ktorg ujrzat Izajasz, syn Amosa” (Iz 13,1).%
Stowo czy wyrocznia mogg by¢ dla proroka rzeczg niejako widzialng.?> Nowo-
testamentalny prorok co prawda nie widzi samego stowa, ale Tego, ktory jest

nazwany Stowem Boga tak (19,11-13), a wpierw Jego glos.
1.2. Ap 3,14-22

Druga perykopa, w ktérej pojawia si¢ termin ,,gtos” w odniesieniu do Je-
zusa jest ostatni z listow do siedmiu Kosciotow, skierowany do wspolnoty
w Laodycei. Glos nadawcy, okreslajacego siebie tytutami: ,,Amen, Swiadek
wierny 1 prawdoméwny, Poczatek stworzenia Bozego” (Ap 3,14) wystepuje
w stwierdzeniu: ,,0to stoje przed drzwiami i1 pukam. Jesli kto§ ustyszy moj
glos 1 otworzy drzwi, wejde do niego 1 bed¢ z nim wieczerzat, a on ze Mng”
(3,20). Dwa pierwsze tytuly chrystologiczne maja odniesienie do misji Jezusa
jako Objawiciela, ktory doskonale przekazuje Bozg prawde swoim slowem

1 czynem. Niezaleznie od tego, czy slowa te rozumie si¢ jako kolejne napo-

22 To skojarzenie zawdzigczam ks. Mariuszowi Szmajdzifiskiemu.

2 Podobny tytut ma Ksiega Amosa: ,,Stowa Amosa, ktory byt jednym sposrod pasterzy z Te-
koa, ktore widziat w sprawie Izraela” (Am 1,1).

2 Widzenie wyroczni wystepuje takze w Ksiedze Habakuka 1,1.

% Drzieje si¢ tak dlatego, ze hebrajski termin dabar oznacza nie tylko ,,stowo”, ale takze
»rzecz” czy ,,wydarzenie”. W NT przyktad takiego sposobu wyrazania znajduje si¢ w zdaniu:
,,Gdy aniotowie odeszli od nich do nieba, pasterze mowili nawzajem do siebie: «Pojdzmy do
Betlejem i zobaczmy, co si¢ tam zdarzyto (dostownie: stowo réma) i o czym nam Pan oznaj-
mib»” (Lk 2,15).
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mnienie,”® udzielone najbardziej skrytykowanej gminie, czy jako obietnice dla
czuwajacych kluczowa sprawg pozostaje ustyszenie gltosu. Obraz kotatania do
drzwi przywotuje zachowanie oblubienicy, ktéra czuwa mimo snu i dlatego
jest w stanie ustysze¢ stukanie ukochanego 1 jego prosbe (Pnp 5,2). W NT
motyw ten obecny jest w majacej eschatologiczny wydzwigk przypowiesci Je-
zusa, z ktorej wnioskiem jest oczekiwanie uczniow: ,,A wy badzcie podobni do
ludzi oczekujacych swego pana, kiedy powroci z uczty weselnej, aby mu zaraz
otworzy¢, gdy nadejdzie i1 zakotacze” (Lk 12,36). Skutkiem czujnosci bedzie
zasiadanie przy stole, przy ktérym ustugiwal bedzie sam pan (Lk 12,37).

Czy fone dotyczy odgtosu pukania do drzwi czy tez zaktada si¢, ze Jezus wy-
powiada tez jakie$ stowa? Sam grecki termin moze oznacza¢ zarowno dzwiek
artykutowany, jak i nie, jednak taki, ktory mozna nazwac, rozpozna¢ w odr6z-
nieniu od ogodlnego hatasu.?’” Typowe jest jego uzycie jako okreslenia glosu istot
zywych, w szczegdlnosci ludzi.?® Skoro Chrystus okresla glos jako swoj i ma to
miejsce w listach, ktore sg Jego wypowiedziami przeznaczonymi do ustyszenia,
oraz nazywa siebie Swiadkiem prawdoméwnym, stwierdzi¢ trzeba, ze nie jest to
sam dzwigk stukania do drzwi. Oczekiwang postawg jest ustyszenie glosu Jezu-

sa, to znaczy przyjecie Jego stowa — prawdy, ktorg przynosi.
1.3. Ap 4,1-2

Druga cz¢s¢ ksiggi otwiera kolejna wzmianka o glosie Chrystusa: ,,Po-
tem ujrzatem: Oto drzwi otwarte w niebie, a glos, Ow pierwszy, ktory ustysza-
tem, jak gdyby traby, rozmawiajacej ze mna, powiedziat: «Wstap tutaj, a to ci
ukaze, co potem musi si¢ stac» (4,1). Jan podwojnie taczy to doswiadczenie
z poprzednim — poprzez nazwanie gtosu ,,tym pierwszym” i poprzez poréwna-
nie do dzwieku tego samego instrumentu. Znoéw glos ten wydaje wizjonerowi

polecenie, ktore ma zwigzek z przekazywanym objawieniem. Przy poczatko-

26 Wskazanie na to, ze Jezus w tej wspolnocie nie jest przyjmowany. C.G. GoNzALES — J.L.
GONZALES, Revelation, s. 37.

27 Zob. J.P. Louw — E.A. NIDA, Greek-English lexicon of the New Testament based on semantic
domains, New York 1988, § 14.74.

28 Zob. O. Berz, fone, TWNT IX, k. 272.
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wym spotkaniu ze Zmartwychwstatym ukazat On si¢ posrod siedmiu ztotych
swiecznikow, czyli obecny w Kosciotach (1,12.20). Tym razem Jan nie widzi
Chrystusa, lecz wejscie do nieba. Otwarte niebiosa sg znakiem rozpoczynaja-
cej si¢ wizji w tekstach biblijnych (Ez 1,1; J 1,51; Dz 7,56; 10,11) i pozabi-
blijnych.?’ Otwarte drzwi w niebie sg rzadszym obrazem. Opisujac dar manny
dla narodu na pustyni psalmista stwierdza, ze Bog ,,rozkazat z gory chmurom
1 otworzyt drzwi nieba” (Ps 78,23). Jako element objawienia motyw ten poja-
wia si¢ w apokryfach: ,,Wtedy Wszechwtadny, prawdziwy Bog, objawit sie-
bie, otwierajgc niebianskie bramy” (3Mch 6,18);*° ,,Aniot otworzyt mi bramy
nieba 1 zobaczyltem $wiatyni¢ 1 Najwyzszego zasiadajacego na tronie chwa-
ty” (TestLew 5,1). Ten ostatni tekst posiada drugi element paralelny, jakim
jest wizja tronu. Mozliwe, ze wspomniane drzwi sg wej$ciem do niebieskiego
sanktuarium, do niebieskiej sali tronowej.*! Glos daje rozkaz Janowi, ale nie
zostaje dopowiedziane, czy zostal on wykonany. Wizjoner nie opowiada — jak
to ma miejsce w przypadku Henocha — o swoim przemieszczaniu si¢.”? Uwaga
jest skupiona na objawieniu, na tym, co prorok widzi i styszy, a nie na nim sa-
mym. Jednak polecenie zostato spetnione, Jan byt postuszny gtosowi Jezusa,

1 nastgpit dalszy przekaz objawienia.

2. CECHY I FUNKCJE RZECZOWNIKA FONE W APOKALIPSIE

Jakie cechy i funkcje ma glos Jezusa w Apokalipsie? Glos ten opisany
jest przymiotnikiem ,,wielki” (grec. megalé) 1 przy pomocy poréwnan, ktore
wskazuja na jego sile. Nie chodzi tylko o wskazanie na poziom glos$nosci, ale
o potege osoby, do ktorej glos nalezy. Nie wynika to jednak wylacznie z same-

go epitetu 1 wyrazen ,,jak tragba” i ,,jak wiele wod”. Takze inne gltosy w Apoka-

2 Nastepnie, gdy otworzyty sie niebiosa, miatem wizje” (ApBarSyr 22,1). ,,A oto otwarly
si¢ niebiosa i aniol Boga powiedzial do mnie: «Lewi, wejdz»” (TestLew 2). Ttumaczenie za:
Apokryfy Starego Testamentu, oprac. R. Rubinkiewicz, PSB, Warszawa 1999.

30 Thum. R. Porowski, Septuaginta, PSB, Warszawa 2013.

31 Por. J. PAULIEN, The Deep Things of God, Hagerstown 2004, s. 127.

32 0 wedréwkach i przenoszeniu Henocha jest mowa w apokryficznych apokalipsach nosza-
cych jego imig.
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lipsie sg donosne.** Przywotanie jednoczesne dzwigku traby i huku wod ozna-
cza Bozg obecnos¢, pelng majestatu. Wielki glos Jezusa wypowiada polecenia,
ktore sg realizowane. Drugim obrazem, ktory nalezy w tym miejscu przywo-
fa¢, jest miecz wychodzacy z ust Jezusa. W pierwszej wizji, ktora rozpoczeta
si¢ od donos$nego glosu postaci, jest to jeden z elementéw szczegdtowego sym-
bolicznego opisu Chrystusa (1,16). Ow obosieczny ostry miecz oznacza stowo
Jezusa, petlne mocy 1 wladzy nad cztowiekiem. To nim bedzie Jezus skutecznie
walczyt ze zwolennikami btednej nauki w Pergamonie (2,12.16). Jako bron
Sedziego — ktorego imi¢ to Stowo Boga (19,13) — jest narzedziem niszczacym
catkowicie zto. Stowo sadu wydaje i wykonuje wyrok $mierci na wojsku Bestii
(19,15.21). Motyw donos$nego gtosu w polaczeniu z symbolem miecza wska-
zuje na autorytet osoby, ktory nie podlega dyskusji. W swojej formie objawie-
nie nawigzuje to starotestamentalnych teofanii, a jego tres¢ ma by¢ przyjeta
1 przekazana innym. Zadanie, ktére otrzymuje Jan, wezwany gltosem Jezusa,
ma zatem charakter prorocki.

Uslyszenie glosu Jezusa jest mozliwe nie tylko wowczas, gdy wybrany czlo-
wiek znajduje si¢ pod wptywem Ducha 1 otrzymuje objawienie, jak to ma miejsce
w 1,11-12. Jest to takze doswiadczenie dostepne dla wszystkich wierzacych 1 to
nawet z tej wspolnoty, ktora z siedmiu wymienionych jest najstabsza duchowo.
Nie chodzi tym razem o komunikacje¢ objawienia dla innych, ale o akceptacje na-
uki Jezusa. Jest to mozliwe wtedy, gdy cztowiek jest otwarty na Boze stowo 1 dzia-
fanie Ducha, ktory méwi do Kosciotow (Ap 3,22). W rzeczywistosci popaschalnej
to jest wlasnie metoda na kontakt z glosem Jezusa, ktory oglosit na pozegnanie
uczniom: ,,Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz jeszcze znies¢ nie
mozecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy.
Bo nie bedzie mowit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, 1 oznajmi
wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwata, poniewaz z mojego wezmie i wam
objawi” (J 16,12-14). Duch bedzie przekazywat wiernie stowo Chrystusa. Posred-

nikami w transmisji stowa sg takze powotani w tym celu ludzie, tacy jak Jan.

33 Sg to najczesciej glosy aniotéw (Ap 5,2.10; 7,2; 10,3; 14,7.9.15.18; 18,2 z wyrazeniem en
ischyra; 19,17), a ponadto dusz zabitych (6,10), wielkiego ttumu (7,10; 19,1), z nieba (11,12)
lub w niebie (11,15; 12,10), ze $wiatyni (16,10), od tronu (21,3).
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PoDSUMOWANIE

Nowotestamentalng ksigga, w ktorej zwraca si¢ baczniejsza uwage na glos
Jezusa i nadaje si¢ mu sens teologiczny jest czwarta Ewangelia**. Mozna do-
strzec pewne punkty styczne pomiedzy opisem gtosu Chrystusa w obu dzie-
tach tradycji Janowej. W Apokalipsie glos ten jest przede wszystkim zwigzany
z przekazem objawienia. W Ewangelii mowa jest o tej funkcji w wypowie-
dzi Jana Chrzciciela, w ktorej glos Jezusa-Oblubienca jest tym samym, ktory
wypowiada stowo Boze (J 3,29.34) oraz w przestuchaniu przez Pilata, ktory
dowiaduje si¢ od Jezusa, iz On przyszedt na $wiat, aby da¢ §wiadectwo praw-
dzie (J 18,37). Po wniebowstapieniu glos Jezusa nie przestaje by¢ narzedziem
komunikacji prawdy cztowiekowi, ktory jest z prawdy i dzigki temu stucha
glosu Jezusa. Ta postawa cztowieka wynika z wigzi, jakg uczen Chrystusa ma
ze swoim Mistrzem. W Ewangelii prawde t¢ wyrazaja metafora Oblubienca,
ktorego oblubienica s ci, ktorzy przychodza do Jezusa jako Mesjasza (J 3,29),
oraz Pasterza, ktérego owce rozpoznaja po gtosie (J 10,4). Dzieki znajomosci
glosu Jezusa cztowiek ma w sobie Jego prawde¢ 1 wchodzi z Nim w przymie-
rze. Postuszenstwo gltosowi Jezusa, stuchanie go, aby i$¢ za nim (J 10,27) jest
znakiem trwania w przyjetym zobowigzaniu. W Apokalipsie przymierze wy-
razone jest przez obraz uczty, wspolnej wieczerzy, do ktorej Jezus zasigdzie
z tym, kto ustyszy Jego glos i otworzy Mu drzwi (3,20). Podsumowujac mozna
powiedzie¢, iz Jan podejmujac motyw glosu Jezusa Chrystusa podkresla Jego
role jako objawiciela, do ktorego nalezy zaréwno decyzja o tym, co i komu
objawi¢, jak 1 sama tre$¢. Rozpoznanie i stuchanie tego glosu, postuszenstwo
Jego nakazom jest zadaniem nie tylko wybranych jednostek, ale kazdego

chrzescijanina.

3 Zob. na ten temat B. URBANEK, Rola glosu Jezusa w dziele Objawienia. Studium z teologii
Ewangelii wedtug sw. Jana, Katowice 2009.
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THE Voice oF Jesus IN THE Book oF REVELATION
(summary)

One of the elements of Christology of the Book of Revelation is
the voice of Jesus. The Greek noun foné, denoting the voice of Christ,
appears four times (1:10.12; 3:20; 4:1). John experienced it as a loud
voice, its sound being similar to that of a trumpet and many waters. In
this context, the voice of Jesus is the means of communication of the
revelation. It is the voice of a person having full authority and power
and its description can be compared to the OT theophanies. The sec-
ond aspect of Jesus’ voice is that it can reach every Christian, even the
weakest and the poorest as was the case with the Laodiceans. Hearing
His voice, which means listening to His word, leads to a fellowship with
Him. These two characteristics of the voice of Christ have a similarity to
its presentation in the Fourth Gospel, in which Jesus’ voice is the one
that speaks God’s words and is known by His sheep.

Stowa kluczowe: Apokalipsa, chrystologia, gtos, Jezus.
Keywords: the Revelation, Christology, voice, Jesus.
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