KS. JANUSZ ST. PASIERB

Warszawa

MILOSIERDZIE 1 GNIEW W DRAMACIE
»BRAT NASZEGO BOGA”

,Brat naszego Boga” jest — jak wszystkie sceniczne utwory
Karola Wojtyly — dramatem postaw. Idzie w nim o wyboér. Nie
tylko pomiedzy sztukg a wiara, tworczoscig a dzialaniem, vita con-
templativa i vita activa, powolaniem artysty i powolaniem spo-
lecznika, poznaniem a miloscig. Dla dramaturgii utworu najbar-
dziej zasadniczy jest wybdr, jakiego ma dokonaé gléwny bohater,
Adam Chmielowski, pdzniejszy Brat Albert: pomiedzy milosier-
dziem a ,,gniewem”, ktory juz przez samego autora zostanie okre-
Slony precyzyjniejszym mianem rewolucji. Nie jest to dylemat
akademicki, stoi on w dalszym ciggu przed wielu chrzescijanami,
muszg go rozstrzygaé¢ katolicy nie tylko w Ameryce Lacinskiej
czy na Filipinach. Jako najwyzszy pasterz Kosciola moéwi do
nich o tych sprawach czlowiek, ktéry przed trzydziestu laty na-
pisal ,,Brata naszego Boga” Czy mowi cos nowego, czy mowi
co$ innego?

1. Wobec nedzy: gniew

Juz w pierwszym akcie sztuki Maks (Gierymski) opowiada o na-
pastliwym zachowaniu sie Adama wobec bogatego kupca, krakow-
skiego krezusa, Lubackiego, ktéry przyszedl sobie zamoéwié¢ por-
tret, a ktorego artysta prébowal ,konscjentyzowaé”, wezwac¢ do
odpowiedzialnosci, wreszcie otworzyé jego ,,grube sakwy” Lucjan
(Siemienski, jak sie mozna domysle¢) moéwi, ze przejecie sie spra-
wami nedzarzy przybralo u Adama posta¢ ,,ciggu”, ktéry ,,narasta
z pewnym przyspieszeniem’ Wszystko zaczelo sie od przypadko-
wego wejscia do przytutku dla bezdomnych, ktorejs nocy zimowej
czy przedwiosennej, gdy grupka przyjaciél powracata z eleganc-
kiego przyjecia. Na legowiskach ze slomy lezeli, drzemigc, klo-
cac sie, grajac w karty — mezczyzni i kobiety w lachmanach. Lu-
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cjan zapamietal niesamowity, kulejgcy poglos stéop Adama i zapa-
mietal jego twarz przy wyjsciu: ,,Wygladat strasznie. W stabym
Swietle kaganka twarz mial jakby ulang z zielonego wosku” Od
tej pory jego pracownia zaczela sie stawaé czym$ w rodzaju przy-
tultku dla zebrak6éw. Artysta nawigzal kontakt z wydzialem opieki
spolecznej krakowskiego magistratu.

Sam Adam, kiedy sie wreszcie zjawi, od tego wlasnie, nie od
probleméw sztuki, zaczyna rozmowe. Moéwi, ze ,,ogrzewalnia”
magistracka jest miejscem, gdzie ludzie marnujg sie ostatecznie
i zarazajg kolejno zebractwem i nalogami. Moéwi o tym z nara-
stajgcym gniewem, oskarza to rozwigzanie pozorne, ktére
w gruncie rzeczy ma uspokaja¢ sumienia ludzi sytych i bogatych.
»Spoleczenstwo jest chorym organizmem” i oszukuje siebie, kry-
jac sie przed objawami choroby: , Kryjemy sie, uciekamy na mate
wysepki zbytku, tzw. stosunkéw towarzyskich, tzw. ukladu spo-
lecznego, czujac sie przy tym bezpiecznie [...], tymczasem to bez-
pieczenstwo jest wielkim klamstwem, jest zludzeniem. To bezpie-
czenstwo wigze nam oczy i zatyka uszy. Ale to wszystko musi
wreszcie prysng¢” Tych zdan nie powstydzilby sie zaden 6éwcze-
sny trybun ludowy. Jest to namietne oskarzenie wyzszych warstw
spotecznych — jes$li ludzkos¢ jest drzewem, chore sg nie jego ko-
rzenie, lecz korona!

Na poczatku jest gniew. Od jego plomienia zapalg swoje po-
chodnie nie tylko rewolucjonisci, ale takze Brat Albert, ktéry ni-
gdy nie zapomni, nie wyrzeknie sie tego Swietego ognia; nawet
wtedy, gdy rewolucja stanie sie cialem, jej gniew bedzie dla niego
stuszny.

2. Rewolucja czy milosierdzie?

Kuszenie Adama dotyczy tej wlasnie sprawy: co zrobi¢ ze swo-
im gniewem? Co zrobi¢ ze swojego sprzeciwu? Nie spoleczenstwo,
nie sztuka, nie beau monde, nie rozsadek bedzie lezal na drugiej
szali jego wyboru, ale wlasnie rewolucja. Jej pierwszym zwiastu-
nem jest pojawiajacy sie pod sam koniec pierwszego aktu ,,Czlo-
wiek Nieznajomy Nikomu” On jeden pozostaje z calego do$é
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licznego towarzystwa, w sklad ktérego — widzimy jak uhistorycz-
niony jest ten uniwersalny dramat — wchodzila takze Pani He-
lena (Modrzejewska). Nieznajomy jest pewnie spiskowcem, a za-
milowanie do podstuchiwania ma juz niejako na wyrost. Zaska-
kuje Adama twierdzeniem, ze zna go lepiej od jego przyjacidt,
ktorzy jego gniew ,,chcg za wszelkg cene sprowadzi¢ do wybuchu
geniuszu malarskiego” i méwi mu wprost: ,,Tak, bo tutaj chodzi
o panski gniew. Ten gniew jest wartoscig, ten gniew jest bez-
cenny. Ten gniew jest panskim podsluchem, jest intuicjg, wezu-
ciem sie w to, co nurtuje rzesze” pracujgce w dokach, kopalniach,
fabrykach. Ten gniew trzeba w sobie rozwija¢, uswiadamia¢
w pelni, jest on ,,warto$cig przedmiotowa”. Gdy pojawi sie kilku
lachmaniarzy, ktérym Adam daje jes¢, karci go za to rozpraszanie
gniewu, za ,kielznanie $wiadomosci” i wtedy po raz pierwszy
w tej sztuce pada stlowo milosierdzie, w odpowiedzi na cy-
tat z ewangelii, ze ubodzy zawsze bedg z nami, a Jezus — odejdzie.

,2Aha, milosierdzie — méwi Nieznajomy — zlotéwka tu, zlo-
towka tam, za prawo spokojnego posiadania milionéw w bankach,
w lasach, w folwarkach, w papierach wartosciowych, w udzia-
tach...,, bo ja wiem w czym jeszcze. Oto sg zyciowe owoce tej za-
sady. Za zlotébwke tu, za zlotowke tam. Dokladnie odmierzona,
wyliczong. A przy tym zwierzeca haréwka przez 10, 12, 16 godzin
za lichy grosz, za mniej niz prawo do zycia, za nadzieje watpliwej
pociechy tam — ktéra miczego nie zmienia, ktéra tylko od wie-
koéw wigze potezny, wspanialy wybuch gniewu ludzkiego — ludz-
kiego tworczego gniewu”.

Te slowa Adam sltyszy obok siebie, ale pézniej zaczyna je sty-
sze¢ w sobie. Tak jak klasyczna teologia rozrdzniala laske zewne-
trzng i wewnetrzng, tak i to wolanie zrazu dobiegajgce z zewnatrz,
pozniej bedzie brzmialo wylacznie w duszy Adama. Nieznajomy
staje sig¢ ,, Tamtym”, drugim sobg, wiernym jak cien. Dylemat sta-
Je si¢ monologiem wewnetrznym, sprawg osobistego wyboru.
Dzieje sie to za sprawa nie wygasajgcego ,,gniewu”, nieustannego
protestu Adama. ,,Chrystus tez nie znal miar” méwi pozniej Adam
w swojej modlitwie, pozerala Go zarliwos$é, wypedzal przekup-
ni6ow z kosciota.
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3. Rewolucja przeciwko milosierdziu

O tak, rewolucja nie chce stysze¢ o milosierdziu, Tamten po-
dobnie jak Nieznajomy bedzie je zwalczal, demaskowal, oskarzat:
, Lo nie jest wlasciwa droga”, jest ono przeciwne inteligencji i ucz-
ciwosci, ono ,,roztadowuje gniew”, rozszczepia jego ostrze — sly-
szymy w drugim akcie — sg to nastroje i kompleksy, sentymenty,
cierpietnicza poza.

,Mowilem ci juz — powiada Tamten — o tej odpowiedzialno-
$ci, jakg zaciggasz wobec rewolucji. Zwodzisz ludzi, stuzysz roz-
kiadowi sit ludu. A czynisz to z calg sSwiadomoscig”. Zwrétmy
uwage na ten szczegblny ton: tak méwi towarzysz do towarzysza
broni, tylko przyjacielowi i sojusznikowi mozna postawi¢ taki za-
rzut, odwolaé sie do poczucia odpowiedzialno$ci za wspdlng sprawe.

,Czulostkowe zabiegi” tamujg gniew ludu. Milosierdzie staje
sie sojusznikiem kontrrewolucji:

,Zobaczy pan, ze z tych ludzi podwoéjnie zdeprawowanych...
podwodjnie — bo raz nedza, a dwa — milosierdziem (to sprawka
pana) — ze z tych podwoéjnie zdeprawowanych ludzi ja wydobede
od razu ich ludzki poziom, wlasciwg warstwe ich czlowieczehnstwa
i caly ten stuszny gniew” — moéwi Tamten, chcgc by Adam zabral
go do ,,0grzewalni” i pozwolil przemo6wié¢ do nedzarzy.

Ta mowa zawiera analize zjawiska kapitalistycznego wyzysku,
co ,,zasypuje Swiat mrowiem papierkéw, ktorych pokryciem jest
twoja praca lub twoja nedza [...]. Praca plodzi nedze, a nedza stuzy
pracy. Jedno i drugie pomaga im gromadzié i porastaé”. Moéwca
wzywa do gniewu i do buntu, a takze — co wazniejsze — oskarza
milosierdzie:

,, — Nie oczekujcie milosierdzia! Milosierdzie was poniza. Wy
go nie potrzebujecie. Zrozumciez, ze wam sie po prostu nalezy
to wszystko. Nic z laski. Milosierdzie jest ponurym cieniem, w kt6-
rym tajemniczy, niepojety bogacz usituje ukryé witasciwe swe obli-
cze — ale w tym samym cieniu chce réwnoczesnie pograzy¢ wszy-
stkich was — waszg sprawe, wasza slusznos¢, wasz gniew. Strzez-
cie sie apostolow milosierdzia! Sg waszymi wrogami!”

,O kim on méwi?” — pytajg biedacy, nie wiedzge, ze idzie
o nich i o ich niezwyklego przyjaciela Adama. Tamten domaga
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sie ich gniewu i zapewnia, ze ,sie o nich mysli”’, potrzeba tylko
ich gniewu... Zarzuca im tchérzostwo, ale oni zauwazajg jego ,nie-
zle palto”, ze jest to znosnie odzywiony ,jeszcze jeden dobro-
dziej” Latwo jest tak moéwié, ale ,,pobadz jednym z nas!” Nie
moga sie porozumieé¢: ,,daleko od nas do ciebie, daleko od ciebie
ku nam” Mowca zdesperowany ich tepota nazywa ich plewg
rewolucji”

,,— Tak, tak. Sg ludzie, ktérzy jeszcze nie dojrzeli do rewolu-
cji” — odpowiada ,niespodzianie” Adam. Zaiste niespodzianie
w tym sensie, ze rewolucja jawi sie tu jako co$, ku czemu nalezy
dojrzewac...

4. Milosierdzie zamiast rewolucji?

,,Brat naszego Boga” zawiera niemalo oskarzen tego, co wow-
czas i co dzi§ potocznie zwyklo sie okres§la¢ mianem milosierdzia.
Nie mozna zapominaé¢, ze spora czeS¢ zarzutéw stawianych przez
Tamtego milosierdziu pojetemu jako rodzaj placebo na spolecz-
ne potrzeby jest wypowiadana , w Srodku” Adama. Najdobitnie]
to stanowisko okresla zachowanie sie bohatera wobec wuja Jézefa
w drugim akcie. Wuj przybywa ze wsi i opowiada, jak to u siebie
w Xudryncach zalozyl sierociniec dla chlopskich dzieci. Stalo sie
to jednak, gdy go ,,wszystko zawiodlo” i w dodatku, jak moéwi
Ewangelia, otrzymuje swoja nagrode: dzieci przywigzaly sie do
niego jak do ojca i stanowig dla niego rodzaj rekompensaty —

,, — Widzisz, Adasiu, musimy schodzi¢ w dél. Najwyzszy czas
na to zréwnanie. Takie cigzg na nas przewiny... takie zaniedba-
nia...”

,, — Rzeczywiscie — odpowiada Adam — chociaz mam nieco
inne ujcie...” Tlumaczy, ze wynika on nie z faktu, ze jest mala-
rzem, jak poczciwie sgdzil Wuj, ktérego zapytuje, co sgdzi o ,,celu
takich przedsiewzie¢” Adam ma to méwié — jak zaznaczono w di-
daskaliach — ,,cierpkim tonem”, Wuj czuje, ze go tu biorg na fun-
dusz...

Wtlasnie w tej scenie Adam po raz pierwszy mowi o milosier-
dziu, gdy pyta:
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,» — Czy to prawda, Maryniu, ze w Kudryncach ludzie wierzg
jeszcze w milosierdzie?
Marynia: Co6z za dziwne pytanie?
Wuj Jozef: Wtasnie, Co chcesz przez to powiedzie¢?

Adam: Ze s3 to jeszcze ludzie o bardzo pierwotnej prostocie oby-
czajow.

Wuj Jozef: Adam, jak ty to rozumiesz? (Te slowa byly nieco
grozne).

Adam: Niec juz, nic. Wuj ma bardzo dobre serce. Zresztg, pewnie,
trudno, abys sie bratal z dziadami...”

Milosierdzie niewiele wymagajace od dajacego, dajace natych-
miastowsg rekompensate, procentujgce wdzieczno$cia, fashionable,
akcentowane przez ,,towarzystwo” i nawet twarzowe — nie jest
tym, o jakie chodzi Adamowi, o co chodzi w ,,Bracie naszego Bo-
ga” Tutaj dostepujacy milosierdzia zawsze ,ratuje” swego do-
broczynce...

5. Milosierdzie jako rewolucja

Jeden z mieszkancow ,,ogrzewalni”’, Wiktor najbardziej rewo-
lucyjnie nastawiony, zostal aresztowany przez policje. Byl to czlo-
wiek, ktoremu nie chodzilo o jalmuzne, o jedzenie i ubranie: szlo
mu o swoja i wspoéltowarzyszy niedoli, ludzka godnosé: ,,jemu
o duzo wiecej chodzito” méwi jeden z biedakéw, na co Adam od-
powiada: ,,Rozumiem i uznaje” Ludzie z ogrzewalni przezywaja
(cho¢ nie wszyscy) swoje upokorzenie, takze upokarzanie milo-
sierdziem Swiadczonym przez bogatych. ,Dzi§ powiedzieé: ubogi,
zebrak, takiemu jak Wiktor albo ja, to jakby$ w gebe naplul. My
jestesmy, panie, zebracy z zawodu. My jesteSmy ofiarami porzad-
ku, ustroju — jak pan chcesz”

Adam zapytuje ich, czego wlasciwie od niego oczekujg. Widzi,
ze ich protest, ich gniew jest wielkim wyzwaniem i zgdaniem,
takim jak rewolucja. Czuje, ze trzeba ,,czegos wiecej” niz ,nor-
malne milosierdzie” Ci Wiedacy i Chrystus, chcg czegos wiecej,
czego$, co odpowiedzialoby ludzkim aspiracjom nedzarzy: , majga
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byé bracia!” Kiedy Adam o tym krzyczy, czujemy ze idzie
tu o co$ wazniejszego, niz powstanie Albertynéw: idzie o znak,
o model postawy! O zrewolucjonizowanie pojecia milosierdzia!

Nic by sie nie zdarzylo, gdyby Adam Chmielowski pozostal
malarzem i odwiedzal ,ogrzewalnie”, nawet gdyby kwestowal,
zebral dla biedakéw po ulicach Krakowa. Rzecz w tym, Ze on
zostal jednym z nich, zamieszkal z nimi, ze spal na barlogu, ze
oblazily go ich wszy, ktére nazywal swoimi peretkami.. W dra-
macie Karola Wojtyly widaé wyraznie, ze istota jego decyzji po-
legala na zburzeniu konwencji stosunku biedak — ,,dobrodziej”,
ktorg jednakowo pojmuja i bogaci i nedzarze: sg to dwie klasy
wyraznie zroéznicowane i kazdy powinien wiedzie¢, gdzie jest
jego miejsce. Adam burzy ten przedzial. Nie rozumiejg go ani
jedni, ani drudzy. Biedacy zastanawiajg sig, czy nie majg do
czynienia z pijanym czy ,trgconym” — wariatem i uspokajaja
sie dopiero, gdy znajdujg wlasciwg formutke, odpowiednie stowo:
,dobrodziej”, aha, to pan, dobrodziej... Adam jest rewolucjonista,
bo burzy porzadek spoleczny, niszczy jego raz na zawsze od wie-
kow ustalong stratygrafie, znosi podzialy, niweluje réznice, nie
tylko takie jak garnitur i krawat.

Jest to ten rodzaj szalenstwa, jaki bywal udzialem wielkich
chrzescijan, do ktorego zachecal Apostol Pawel, gdy pisal: ,,Jesli
ktos sposréd was mniema, ze jest madry na tym Swiecie, niech
sie stanie glupim, by posiad! madrosé¢”. Jest to ,,wyniszczenie
siebie” i ,,przyjecie postawy stugi”, czego przyklad dal sam Chry-
stus.

Rewolucja jest w ,,Bracie naszego Boga” swoisty szkolg milo-
sierdzia:

»,Jestem Panu ogromnie wdzieczny. Dopomoégt mi pan wyzwo-
li¢ sie od brzemienia tamtych twierdzen” — Moéwi Adam do Tam-
tego. Kiedy pod koniec aktu trzeciego bracia przynoszg z miasta
wiadomos$é, ze wybuchly rozruchy, ze zaczela sie rewolucja, Brat
Albert nie ma dla niej najmniejszego slowa potepienia: ,,Wiedzia-
lem o tym od dawna. To musialo przyjsé¢”. Ten gniew jest
,wielki” i ,,stuszny”. Wie tylko, ze sam ,,wybral wiekszg wolnos¢”.
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6. Wobec nedzy: Milosierdzie

Najcenniejszg lekcjg, jakg Adamowi dala rewolucja, to eska-
lacja zgdan, przekonanie, ze tu idzie o co§ wiecej, niz ,,milosier-
dzie”, o okruchy ze stolu bogaczy, o strzepy ich ubran.

,, — Jestem panu bardzo wdzieczny... [...] za objawienie”, ze
,,czlowiek dzwiga sie o sile swego gniewu do wielu débr”, chot
nie do wszystkich. Rewolucja ukazuje kres swoich rewindykacji
1 poczgtek nowych obszaréw: odkrycie polega na dostrzezeniu, ze
nsnedza czlowieka jest glebsza niz zaséb wszystkich débr”.
Transcendencja nedzy czlowieczej — oto objawienie,
jakie rodzi sie z wewnetrznego dialogu Adama z Tamtym. Braki
i ograniczenia fizyczne sg znakami, ze istniejg glody glebsze
i wieksze. Nie jest sie nedzarzem tylko w stosunku do drugiego
czlowieka, ale i w stosunku do samego siebie, siebie wiekszego,
lepszego, siebie w pelnym wymiarze czlowieczenstwa. Nedzarzem
jest sie w przezyciu samej kondycji ludzkiej. Niewystarczalnos¢
nasza ukazuje, ze jesteSmy biedni w stosunku do Jedynego, ktéry
jest bogaty: do Boga.

Przed Bogiem zostaje z nas niewiele. Dramatyczna, pasca-
lowska jest wizja czlowieka w ,,Bracie naszego Boga”, bo o wizje
idzie tu przede wszystkim. Mlody muzyk Hubert, ktéry pragnie
zostaé¢ albertynem, ustyszy od Brata Starszego takie wyjasnienie
kwestii powolania: ,,Naprzod trzeba mie¢ calkiem nowe widzenie
Swiata [..], widzieé Swiat w wymiarach nedzy
i upodlenia, i wiedzie¢, ale to wiedzie¢ dokladnie, gdzie
z tym wszystkim spotyka sie Bég, jaka ne-
dza Go do ludzi przybliza, a jaka oddziela
[...], jaka jestta najprawdziwsza nedza czlo-
wieka przed Bogiem” (podkr. moje — JStP). Ta nedza
nie znajduje sie na peryferiach czlowieczenstwa, ale w punkcie
centralnym, ,,w tym dokladnie miejscu, skad rozpoczyna¢ sie po-
winno najwyzisze jego wyniesienie”. Milosierdzie i zbawienie za-
czyna sie¢ w tym najnizszym miejscu, w glebokosci, ktéra wzywa
Boga. ,,W kazdym sposréd was — mowi Brat Albert do swoich
wspolbraci zakonnych — wiedzialem o nedzy i — o Nim”. Nie
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wiedzialby moze o Nim, gdyby nie przezycie najwiekszej biedy
ludzkiej. Ona domaga sie ratunku, odpowiedzi. Gdyby nie swia-
domosé braku, okaleczenia, wydziedziczenia, mozna by zy¢ w mia-
re spokojnie i obywa¢ sie bez Boga. ,Przedtem byles ty — ne-
dzarz, a nad twoja nedzg wialo pustka” Te pustke moze wypeknié¢
krzyz, Jezus, Bég: ,,odkad zblizyles sie do Niego, upadek twdj
przemienit sie w krzyz, a niewola twa w wolnosé”

Adam czuje sie — widzimy to w akcie drugim — niepotrzebny
i odbiorcom sztuki i ludziom w ogéle. Nie jest pewny, czy po-
trzebny jest przede wszystkim Bogu. Jego rozmowa ze spowied-
nikiem jest zapisem tego doswiadczenia. Co zostaje z nas przed
Bogiem — pyta Adam — i odpowiada sam sobie: ,;samo chyba
odrzucenie” Spowiednik tlumaczy mu, ze gdy nie zostaje z nas
nic, wtedy jedyng rzecza, jaka sie ostaje, jest laska, ,,tylko taska”,
sola gratia — chcialoby sie dopowiedzie¢. Laska wigze sie z ,,po-
czuciem synostwa” — jakZe wiec moze by¢ nam dane w takiej
chwili poczucie wydziedziczenia?

Jest to jeden z najbardziej przejmujgcych fragmentéow dra-
matu. Spowiednik zwraca Adamowi uwage, ze Jezus, ktéry byl
jedynym synem nie przybranym, doswiadczy! tego, gdy wolal
do Boga, dlaczego go opuscit... ,,A bylo to wlasnie w chwili, kiedy
na nowo przybieral synéw odrzuconych” Tak wigec swiadomosé
odrzucenia moze prowadzi¢ do odkrycia synostwa, skoro pierw-
szym odrzuconym stal sie Syn Pierworodny, kamien wegielny.
Odkrywaniem tego podobienstwa jest sztuka Adama, twércy obra-
zu ,,Ecce Homo’:

,, — Jeste$ jednakze straszliwie niepodobny do Tego, ktéorym
jestes —
Natrudzile§ sie w kazdym z nich.
Zmeczyles sie Smiertelnie.
Wyniszezyli Cie —
To sie nazywa Milosierdzie.
Przy tym pozostales piekny.
Najpiekniejszy z synéw ludzkich.
Takie piekno nie powtérzylo sie juz nigdy poédzniej —
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O, jakiez trudne piekno, jak trudne.
Takie piekno nazywa sie Milosierdzie.”

Adam pozostaje artystg takze po porzuceniu malarstwa, dla szu-
kania ,,obrazu i podobienstwa” w ,,braciach najmniejszych”. Po-
wolaniem jego i zalozonego przezen zgromadzenia mialo by¢ prze-
ciez nie co innego, jak odkrywanie w ich nedzy i odrzuceniu —
synostwa Bozego, stanie sie ,,narzedziem ich przybra-
nia za synoéow” Jego dzialanie jest praktyczne, konkretne
i co najwazniejsze: jest dzialaniem ,,0d zaraz” na rzecz najbied-
niejszych, a rownoczes$nie jest dzialaniem nejglebszym, najistot-
niejszym, zbawczym. Tu zaczynamy rozumie¢, co znaczg stowa
wypowiedziane przez Brata Starszego, Brata Alberta, do Huberta:
»Mitosierdzie i krzywda majg w rzeczywi-
stosci inne znaczenie i gdzie indziej sie za-
czynajgniz sie na ogoét przypuszcza...” Teraz
widzimy, ze sg one podjeciem Bozego trudu zbawienia czlowieka,
przeksztalceniem za wzorem Boga ,upadku czlowieka w dobro,
a jego niewoli w wolno$¢”

Zaiste, milosierdzie ma inne znaczenie, inng geneze i inne
perspektywy, niz zwyklo sie sgdzi¢. Sadze, ze do takiego wniosku
dochodzg wszyscy, ktorych zaskoczyl temat ostatniej encykliki Ja-
na Pawtla II. Dlaczego milosierdzie? Czy nie ma wazniejszych, bar-
dziej aktualnych probleméw? — Daly sie stysze¢ takie pytania, gdy
zapowiedziano ukazanie sie Dives in misericordia.

Jaki przymiot Boga jest jednak bardziej pierwotnie i bardziej
ostatecznie wpisany w historie kazdego ludzkiego zycia? Bylo to
udzialem takze Adama Chmielowskiego, p6zniejszego Brata Alber-
ta. Jego biografia jest dowodem, ze ,,w $wiecie jest obecna milosé
potezniejsza niz grzech”, niz najwieksza ludzka nedza. Ten ostatni
cytat zaczerpniety jest z encykliki Jana Pawla II o milosierdziu.

Czy powstataby ona, gdyby Koral Wojtyla nie napisat byt przed
laty ,.Brata naszego Boga’’?1

1 Wszystkie cytaty z ,,Brata naszego Boga” podaje za wydaniem: Ka-
rol Wojtyta [Andrzej Jawien, A. J., Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr Ja-
sien], Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 109—182.
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