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CIALO A ZBAWIENIE CZLOWIEKA
W REFLEKSJI OJCOW KOSCIOLA

Refleksje Ojcow nad cialem ludzkim powinno si¢ analizowaé
z uwzglednieniem ,,nowos$ci” chrzeScijanstwa. W kulturze domi-
nujacej tam, gdzie poczatkowo byla gloszona Ewangelia, cialo
traktowano jako element dodatkowy bytu ludzkiego. Z wyjatkiem
Zydéw, ktorzy opierajac sie na Biblii dostrzegali w ciele ludzkim
przejaw osoby, uwazano na og6l rzeczywisto$¢ materialng (i wy-
nikajace z niej cialo ludzkie) za co§ negatywnego, co utrudnia
w jakiej§ mierze pelne wyrazenie sie rzczywistosci intelektual-
nej, ktéra w gruncie rzeczy konstytuuje czlowieka. Réznorodne
systemy filozoficzne, zar6wno wyraznie dualistyczne (jak plato-
nizm i arystotelizm pierwotny), czy tez monistyczne (jak stoicyzm
i epikureizm) podzielaly to negatywne podejscie do swiata ma-
terialnego. Dla dualistéw swiat byl biegunem negatywnym, ogra-
niczeniem lub biernoscig utrudniajgca umystowi pelny rozwoj
swoich mozliwosci. DualiSci przyjmowali, ze umysl, inteligencja
nadaje materii forme, twierdzili jednak, ze dzieje sie tak nie dla-
tego, iz materia ma jaka$ wartos¢ ostateczna, lecz jedynie jako
éwiczenie uobecniajgce czyste formy intelektualne, konstytuujgce
prawdziwg rzeczywistos¢. Systemy monistyczne uznawaly ze swej
strony materie za najnizszy szczebel rzeczywistoSci, za cos w ro-
dzaju peryferii wszech§wiata, traktujgc zas ja jako jedyng istnie-
jaca rzeczywistos¢, znajd ywaly w niej tym samym potwierdzenie
marno$ci wszechswiata. Cialo ludzkie, uksztaltowane — jak sa-
dzili epikurejczycy — z wiecznych atomow, nie przedstawia sobag
warto$ci ostatecznej, lecz jest jedynie chwilowym, chaotycznym
wyplywem pierwotnej rzeczywistosci. Roéwniez stoicy uznajgcy
finalizm rzeczywistosci materialnej (w ktérg wkracza na nowo
wiew zycia) traktowali ciala jako rzeczywistosé przejsciowsg. Dla
Greka lub Rzymianina, dio ktérego docieraly pierwsze stowa ore-
dzia chrzescijanskiego, cialo ludzkie nie przedstawialo trwalej
wartosci. Jezeli uznaje si¢ nieSmiertelnos¢ duszy, cialo staje sie
po prostu wiezieniem, z ktérego dusza chcialaby sie jak najszyb-
ciej uwolnié¢; jezeli sprowadza sie wszystko do materii, cialo ludz-
kie staje sie zwyklym nagromadzeniem materii, skazanym na roz-
sypke. Czlowiek jest wigc albo niczym, albo samg swojg dusza:
w pierwszym przypadku stara sie wydoby¢ ze swego zycia wszel-
kie mozliwe przyjemnosci, w drugim dazy do wzniesienia sie
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w gore — do zycia niebieskiego, wlasciwego dla duszy i polega-
jacego na stalej kontemplacji absolutu. Jest to antropologia sta-
tyczna: postep i rozwdéj polega w niej na wyzwalaniu sie od prze-
szkod zewnetrznych. Dusza jest poniekagd inkrustowanym ZwWier-
ciadlem wymagajacym zwyczajnego oczyszczenia, azeby moglo
wyraznie odzwierciedlaé wartoSci absolutne. Cialo jest ]edyme
dodatkiem do tejze inkrustacji, ktora powmno sie usung¢.

Chrzescijanstwo wprowadza nowg wizje czlowieka. Z zewnetrz-
nego punktu widzenia przynosi ono wobec dwuczlonowej antro-
pologii starozytnej nows, trojdzielng antropologle 1. Czlowiek bi-
bh]ny (ukazal to juz dobrze Zyd Filon) nie sklada sie z duszy
i ciala, ale z ciala, duszy i ducha?® Jest to jednak tylko konse-
kwencja nowej koncepcji, ktorg moglibys’my okresli¢ mianem dy-
namicznej koncepcji czlowieka. Filozofowie starozytni pojmowali
czlowieka jako substancje, ktéra sie okreSla przy pomocy jej
cech; dla Objawienia chrzeScijanskiego czlowiek jest odniesieniem
okreslanym za pomoca jego relacji do Boga. Relacja ta opiera sie
na dwoch stwierdzeniach, stanowigcych samg istote antropologii
biblijnej: na stworzeniu z nicosci i na wolnosci. Méwige o stwo-
rzeniu stwierdza sie, ze czlowiek jako calos¢ jest dzielem Boga:
nie ma w nim jednej czesSci boskiej a drugiej nie-boskiej, lecz
wszystko to, co go konstytuuje, jest dzielem Boga. Z drugiej
strony dzielo to dokonuje sie przy dobrowolnej wspoélpracy czlo-
wieka, w miare jak czlowiek uznaje sie za dzielo Boga i realizuje
Jego przykazania. Czlowiek jest wiec odniesieniem do Boga w pod-
wojnym znaczeniu: przede wszystkim jako dzielo Boze, a nastep-
nie, o ile osigga doskonalosé¢, bedac postusznym Bogu. Wypada
doda¢, ze doskonalo$¢ te pojmuje sie jako tak Scisle zespolong
z Bogiem, iz faktycznie polega ona na zjednoczeniu z samym Bo-
giem, na uczestnictwie w Jego wlasnym zyciu. Wartos¢ tego wszy-
stkiego, co konstytuuje czlowieka, konkretnie zas ciala ludzkiego,
nalezy tez ocenia¢ w ramach takiej wlasnie koncepcji. Pytanie
mozna by sformulowaé nastepujgco: jaka wartos¢ przedstawia
cialo w wedréwce czlowieka od momentu stworzenia do ostatecz-
nego zjednoczenia z Bogiem?

Refleksja Ojcow zmierza w réznych kierunkach. Zalezy to od
nastawienia poszczegbélnych autoréw, od omawianych przez nich
zagadnien, od otrzymanej wczesniej formacji filozoficznej, przede
wszystkim jednak od sposobu pojmowania relacji zachodzacej mie-
dzy cialem i materig (dla niektérych ,,ciato” oznacza jedynie on-

1 H. de Lubac, Mistica e mistero cristiano, Milano 1979, s. 58—117.

2 Por. G. Reale, Storia della filosofia antica, t. IV, Milano 1978, s. 294—
299,
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tyczna granice czlowieka, niekoniecznie zwigzang z materia, inni
utozsamiajg je z cialem-organizmem ludzkim) i od sposobu inter-
pretowania roznicy istniejgcej miedzy stanem pierwotnym a upad-
lym rodzaju ludzkiego, a takze od sposobu rozumienia stworzenia
na ,,obraz Bozy”.

Ksiega Rodzaju poucza, ze Bbog stworzy! czlowieka ,na SWOj
obraz”. Zdaniem niektérych (Ireneusz), stworzenie na obraz Bozy
polega na tym, ze czlowiek jest cialem (organizmem) uducho-
wionym i przeznaczonym do niesmiertelnosci. Czlowiek zatem
zostal stworzony na obraz Bozy, poniewaz jest rzeczywistoscig
materialng, przeznaczona, jako taka, na zniszczenie, ktéra zostala
uduchowiona przez Boga, stajgc sie tym samym zdolng do osigg-
niecia nie$miertelnosci. Cialo ludzkie jest obrazem Boga, albo-
wiem moze mieé¢ udzial w niezniszczalnym zyciu Boga. Najwznios-
lejszym przejawem tego przeznaczenia jest Jezus Chrystus, Syn
Bozy, ktory stajac sie czlowiekiem ukazal wzorzec odtwarzany
przez ludzi3. W tym ujeciu cialo materialne miesci sie w pier-
wotnym planie Boga, grzech za$ pierworodny jest uwazany
w pierwszym rzedzie za naduzycie wolnosci. Inni uwazali, Ze
czlowiek zostal stworzony na obraz Bozy, poniewaz wyposazony
zostal w umys! (logos) odtwarzajacy Mysl Bozg (Logos). Obraz
polegalby na podobienstwie zachodzgcym miedzy rozumem stwo-
rzonym (inteligencjami stworzonymi) a Rozumem wiecznym, kto6-
ry jest Synem Bozym. W tym ujeciu, jesli chce sie méwié o ciele
ludzkim w samych poczatkach, trzeba je traktowaé nie jako cialo
materialne, lecz jako ontyczne ograniczenie zmierzajace do uka-
zania faktu, ze inteligencje sg stworzone. Cialo materialne nato-
miast zostaje stworzone w konsekwencji grzechu pierworodnego,
ktory powoduje upadek inteligencji i stworzenie ciala zniszczal-
nego (organizmu). W tej perspektywie Chrystus jest wzorcem czlo-
wieka jako Logos odwieczny, a nie jako Logos wcielony, albowiem
Jego wecielenie (podobnie jak ciala zniszczalne, w ktore zostaly
przyodziane upadle inteligencje) jest nastepstwem grzechu w tym
sensie, Ze jest to akt uleglosci Logosu zstepujgcego po to, by zbawié
upadle inteligencje 4. Niezaleznie jednak od réznorodnosci nasta-
wienia, obie orientacje zgadzajg sie ze soba co do podstawowego
twierdzenia antropologii biblijnej: uznaja, ze czlowiek jest stwo-
rzeniem i ze w jego przeznaczeniu decydujaca role odgrywa do-
browolna decyzja podjeta za lub przeciw Bogu. I nie tylko: w obu

3 Por. Ireneusz, Adversus haereses, V, 1-14 i 16, 2; A. Orbe, Antropolo-
gia de San Ireneo, Roma 1969 (gdzie znajduja sie sie takze trafne spostrze-
zenia na temat antropologii Orygenesa i Ojco6w poZniejszych).

4 Orygenes, Zasady, 1, 6—1.
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tych orientacjach cialo materialne odgrywa w rzeczy samej istot-
ng role, chociaz wystepuja roéznice akcentéw: kto uwaza cialo
materialne za stworzone na samym poczatku przez Boga, ten trak-
tuje je jako miejsce wypowiadania si¢ chwaly Bozej i wolnosci
czlowieka; dla innych natomiast jest ono, by tak powiedzie¢, miej-
scem, w ktorym wychowuje si¢ na nowo dusza skompromitowana
grzechem; paralelnie tez Wcielenie jawi sie w pierwszym przy-
padku jako ostateczny przejaw przebéstwiajacej mocy Boga,
w drugim za$ jako wyraz przeogromnego unizenia wynikajgcego
z milosci do ludzi. W obu jednak przypadkach cialo materialne
jest nieodzowne do tego, by czlowiek maégl dojsé do doskonalosci.
A to z tej racji, ze obie orientacje biorg za punkt odniesienia obja-
wienie sie Syna Bozego w ciele i dokonane przez Niego oraz prze-
kazane w ciele odkupienie.

Refleksja nad cialem ludzkim opiera sie na jasnej swiadomo-
Sci, ze czlowiek moze staé sie doskonalym, albowiem Syn Bozy
stal sie prawdziwie czlowiekiem, podlegal rzeczywistemu cierpie-
niu ludzkiemu, rzeczywiScie zmartwychwstal i przekazuje fak-
tycznie swoje zycie za pomocg rzeczywistoSci materialnych (sa-
kramentow, wsrod ktorych pierwsze miejsce zajmuje chleb i wino
eucharystyczne). Moglibysmy ujgé calosciowo podstawowg mysl
refleksji patrystycznej twierdzac, Ze materialne cialo czlowieka
ma swa wartosé, albowiem poprzez cialo ludzkie Syn Bozy ob]awﬁ
chwate Ojca i odkupit Swiat. Dlatego tez chrzesc1]an1n ceni i na-
daje wartosé swemu cialu, jeSli w nim i poprzez nie wyraza Obja-
wienie Boze i odkupienie éwiata.

Bo6g jednak objawia sie w ciele ludzkim wowecezas, gdy cialo
to wypelnia Jego wole, gdy gotowe jest dla Niego na ofiare z sie-
bie, to znaczy wtedy, gdy czlowiek nasladuje synowskie postu-
szenstwo Chrystusa, ofiarowujac wlasne cialo: oddaje je, pod.
wplywem dobrowolnej decyzji przyjecia ducha Chrystusowego,
na stuzbe mitosci. Prawdziwe docenianie swego ciala polega na
skladaniu go w darze: ,, na ofiare zywg, Swietg, Bogu przyjemna,
jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rdz 12, 1), w darze
przygotowujacym je wiasciwie do zmartwychwstama z Chrystu-
sem. W ten spos6b refleksja nad cialem wiaze sie z obszerng i po-
glebiong refleksjg nad kaplanska godnoscig chrze$cijanina.

W pierwszych wiekach chrzescijanie mieli — niezaleznie nawet
od zr6znicowanych kontekstéw kulturowych — zywg 'éwiadomoé.(:i
ze Chrystus przyniést na ten swiat nowy kult Boga, réznigcy su:
od kultu zydowsklego 1 poganskiego, albowiem realizowany ,w
Duchu i prawdzie” (por. J 4, 24), czyli — mozna by to tak wy-
razi¢ — ofiarowywany przez wszystkich (chrzescijanie sg ludem ka-
planskim) i majacy za swoj przedmiot nie jakie$ rzeczy, lecz nas
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samych, wlasne zycie we wszystkich jego przejawach. Ukazuja to
dobrze zachety skierowane do neofitow, w ktérych twarde wyma-
gania dotyczgce postawy chrzescijanskiej znajdujg swe uzasadnie-
nie w kaplanskim charakterze chrzescijanina. Chrzescijanin —
glosi sie w istocie — powinien by¢ umiarkowany w jedzeniu 1 pi-
ciu, czysty, odnosié sie z szacunkiem do zycia, szczery, prostoli-
nijny itp., albowiem zostal w calym swoim zyciu (materialnym
i duchowym) poswiecony dla Boga. Cale zycie chrzescijanina po-
winno sie stosowaé¢ do wymogoéw ducha, albowiem zostalo poswig-
cone i cale stanowi przedmiot daru.

Na tym tle refleksja Ojcéw dotyka glebiej niektorych zagad-
nien, zgodnie z wymogami réznorodnych sytuacji historycznych.
Sadze, ze najwazniejsze daloby sie sprowadzi¢ do trzech: meczen-
stwa, dziewictwa (i w Scistym z nim zespoleniu — malzenstwa),
oraz tej calosci dziel zwigzanych z rozwojem zycia materialnego,
ktérg mozna by okreslié, nie zdradzajgc w niczym sensu, mianem
,,promocji ludzkiej”

Do refleksji nad meczenstwem branym w sensie Scistym, jako
Swiadectwo dane wierze poprzez wylanie wiasnej krwi, zachecal
od samych poczatkéw klimat wrogosci i dosé czestych przeslado-
wan, w jakim chrzes$cijanie zyli, zwlaszcza za$ spory z heretykami
negujgcymi wartos¢ ciala i jego role w dawaniu swiadectwa wie-
rze. Wedlug doketéw, ktéorych zwalczal §w. Ignacy Antiochenski,
badz tez walentynianéw zwalczanych przez Ireneusza, meczen-
stwo, podobnie jak cala chrzescijanska asceza, nie przedstawiajg
zadnej wartosci dla chrzescijan doskonalych: dotycza dziedziny
materii, ktéra nie jest w stanie przyjg¢ zbawienia i dlatego tez
nie jest powolana do tego, azeby sie do niego przygotowaé, badz
tez je wyraza¢ wlasciwym stylem zycia. Zbawienie dotyczy dzie-
dziny umyslowej (inteligencji) i polega na uznaniu jej godnosci.
Prawowierni Ojcowie na czele z Ignacym i Ireneuszem odpowia-
dali, ze chcagc zrozumieé sens meczenstwa i chrzescijanskiej ascezy
nie powinno sie wychodzi¢ z wlasnej koncepcji zbawienia, lecz
z tego, co zrealizowal Jezus Chrystus i czym On sam jest. A Chry-
stus stal sie rzeczywiscie czlowiekiem i cierpial prawdziwie; dla-
tego tez chrzesScijanin powinien wyrazaé¢ swg wiare takze w ma-
terialnych wymiarach swego zycia, a zwlaszcza umierajac na wzor
Chrystusa. Poprzez taka Smier¢ jego cialo przygotowuje sie na
zmartwychwstanie. W perspektywie tej meczenstwo staje sie rze-
czywistym odtworzeniem Ofiary Chrystusa, odzwierciedlanej nie-
ustannie w sprawowaniu Eucharystii. Gdy Ignacy pisze, ze chce
by¢ ,,pszenicg mlocong zebami dzikich bestii, azeby sie staé¢ czy-
stym chlebem Chrystusowym” (List do Rzymian 4, 1), ma z pew-
noscig na mysli Eucharystie, jak wskazuja na to liczne wzmianki
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o oltarzu i o cierpieniu Chrystusa, zawarte w tymze liScie. Po-
dobnie ma na mysli meke Chrystusa, odtwarzang w Eucharystii,
autor Meczenistwa Polikarpa, kiedy méwi, ze Swiety, otoczony
plomieniami, ,;stat posrodku nie jak cialo, ktére sie spala, lecz jak
chleb, ktory sie wypieka”, wydajgc won jakby- kadzidla (15, 2).
To samo mozna dostrzec réwniez w Aktach meczenstwa sw. Cy-
priana, idacego bez oporu na Smieré w otoczeniu duchowienstwa
i ludu: jest to wyrazne odniesienie do sprawowania Eucharystii,
ktoremu tylokrotnie §wiety przewodniczyl. W meczenstwie reali-
zuje sie w sposob doskonaly ofiara z wlasnego zycia, albowiem
wystepuje tu doskonale nasladownictwo krwawej ofiary Chry-
stusa.

Niewatpliwie, do$¢ czesto w Aktach i czesciej jeszcze w Me-
czenstwach (cierpieniach meczennikéw) traktuje sie meczenstwo
nie tyle jako cielesng ofiare, ile jako wyzwolenie sie z ciala, by
wznie$¢ sie do zycia duchem. Swiadczy to, ze ré6wniez we wspdl-
notach chrzescijanskich zywg byla jeszcze poganska koncepcja
Smierci rozumianej jako wyzwolenie z ciala: meczennicy upodab-
nialiby sie w tym ujeciu bardziej do Sokratesa anizeli do Chry-
stusa. Potwierdzajg to takze swoiste poczucie wyzszosci w odnie-
sieniu do bardziej newralgicznych uczué¢ ludzkich i swoista po-
garda wobec grzesznikow, charakterystyczne raczej dla stoickiego
idealu czlowieka, nie dla ideatu gloszonego przez Ewangelie. W su-
mie jednak mozna tu dostrzec jedynie przetrwanie pewnych ele-
mentdéw obcych (i nie bez znaczenia), wyrazajacych raczej mental-
no$é autora Aktéw spisanych zazwyczaj stosunkowo p6zno po da-
nych wydarzeniach, w mniejszym natomiast stopniu przekonanie
tej wspoélnoty, ktéra byla bezposrednim $wiadkiem meczenstwa.
Istotna tres¢ refleksji nad meczenstwem zawiera zawsze odnie-
sienie do meki Chrystusa i do zmartwychwstania. Meczennik do-
browolnie ofiarowuje swe cialo, aby uobecni¢ meke Chrystusa,
w nadziei, ze razem z Nim zmartwychwstanie. Co wiecej, niektére
bardziej wymowne i natchnione eklezjologia podkreslajaca mi-
styczne zespolenie chrzescijanina z Chrystusem, swiadectwa wy-
raznie podkres$laja, ze w meczenniku sam Chrystus ponawia swg
meke i uzdalnia swych uczniéw do jej zniesienia. Tak na przykiad
Bracia Lionscy widzieli w swej siostrze Blandynie ,,powieszonej
na palu i wiszacej jakby na krzyzu” Tego, ktory ,,za nich zostat
ukrzyzowany” (List Meczennikéw Liorniskich, 41).

Bardziej wyraziScie obecnos¢ wielu obcych elementéw ukazuje
sie w patrystycznej refleksji nad dziewictwem i malzenstwem.
Obowigzkowa byla pochwala ,dziewictwa z milosci do Kroble-
stwa” Opierala sie ona na niektérych niedwuznacznych stwier-
dzeniach Nowego Testamentu. W Ewangelii Mateusza czytamy,
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ze Chrystus, podkresliwszy jednos¢ i nierozerwalnosé¢ malzenstwa,
podsuwa — majac na uwadze trudnosci uczniéw — mysl o wy-
rzeczeniu sie matzenstwa w formie dobrowolnego wyboru ,ze
wzgledu na krélestwo niebieskie” (19, 12). Omawiajgc powinnosci
malzenskie chrzescijan Pawel glosi, Ze niezonaci i niezamezne
odznaczaja sie wieksza dyspozycyjnoscig w stuzbie Panskiej (1 Kor
7, 25-35). Wreszcie Ewangelia Lukasza przedstawia dziewmtyvo
jako zapoczatkowanie zycia wiecznego, kiedy to Chrystus, majac
na uwadze ostateczne zmartwychwstanie, stwierdza, ze ,,ci, ktor;y
uznani s3 za godnych udzialu w $wiecie przysztym i w powstaniu
z martwych, ani sie zenié nie beda, ani za mgz wychodzi¢” (20,
35). W slad za tymi wypowiedziami, stosunkowo trudnymi do
wyjasnienia, refleksja patrystyczna idzie w réznych kierunkach,
w ktérych obok pewnych elementéw staltych dostrzec tez mozna
roznice. Powszechnie sie twierdzi, ze dziewictwo jest ofiarowa-
niem wlasnego ciala Chrystusowi (darem dobrowolnym i wiel-
kim). W ten sposéb refleksja nad dziewictwem zespala si¢ z jedng
z wazniejszych mysli doby patrystycznej, jaka jest kaplanski
charakter kazdego bytu ludzkiego. Dziewictwo uzyskuje tym sa-
mym range réwng meczenstwu — jako dar wlasnego ciala, uczy-
niény dla Chrystusa. Innym stalym elementem w refleksji patry-
stycznej jest poréwnywanie z malzenstwem. Poréwnywanie to
bylo nieuniknione, cho¢ niesie ze sobg pewne niedogodnosci. Jezeli
bowiem z jednej strony poréwnanie takie pozwala lepiej naswie-
tli¢ kazda z obu tych rzeczywistosci, to z drugiej moze utrudni¢
glebszg refleksje nad kazdg z nich. Tym bardziej jest to grozne,
gdyz poréwnywanie takie nie ma w pierwszym rzedzie na celu
okreslenia obu tych rzeczywistosci, lecz ukazanie wyzszoSci dzie-
wictwa nad malzenstwem. Nie chodzi tu jednak o ponizenie mal-
zenstwa dla wywyzszenia dziewictwa, lecz jedynie o stwierdzenie
jego wyzszosci. Ostatecznie, mimo fych pozytywow i negatywow,
trzeba stwierdzi¢, ze chodzi tu zawsze o porownanie dwéch rzeczy
dobrych, dobrej i lepszej, nie za$ o przeciwstawienie sobie jednej
rzeczy zlej, a drugiej dobrej. W tym znaczeniu Jan Chryzostom
w swym mlodzienczym traktacie, napisanym prawdopodobnie
jeszcze wowezas, gdy byl diakonem dalekim od wielkiej rowno-
wagi, z jaka podchodzil do tej kwestii jako kaplan i biskup, pisze:
,,Kto szkaluje malzenstwo, ten wyrzadza takze krzywde dzie-
wictwu; kto natomiast je slawi, ten podnosi takze i uwypukla
bardziej niezwykly stan dziewiczy” (O dziewictwie 10, 1). Po-
dobnie, cho¢ o wiele wczesniej, Atenagoras uwazat za rzecz uka-
zujaca normy zycia chrzescijanskiego ,,albo pozostaé¢ takim, jakim
sie narodzilo, albo tez zadowoli¢ sie jednym tylko malzenstwem”
(Prosba 33, 4). W tego typu wypowiedziach, ktére moina by w dal-
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szym ciggu mnozy¢, malzenstwo (zgodne z chrzescijanskimi za-
sadami) i dziewictwo (,,ze wzgledu na kroélestwo niebieskie’’) uwa-
za sie za dwa przejawy nowego stylu zycia, jaki przyniést nam
Chrystus.

W ramach tego porownywania dziewictwo jest wyzsze od mal-
zenstwa najpierw z tej racji, ze stanowi ono powroét do poczatkow
— do stanu prarodzicéw przed grzechem, a nastepnie jako za-

powiedz czasoéw przyszlych a wiec jako rodzaj zapoczatkowama
zyc1a wiecznego na ziemi; malzenstwo natomiast wigze sie Scisle
z zyciem doczesnym. N1ektorzy, jak Grzegorz z Nyssy, twierdzili
nawet, ze pozycie malzenskie zmierzajgce do prokreacji jest kon-
sekwencjg grzechu pierworodnego i Ze Bég zroznicowal plciowo
mezczyzne i niewiaste w akcie stworzenia wlasnie ze wzgledu
na prokreacje taka, jaka miala nastgpié¢ po grzechu prarodzicow.
Jest to refleksja tzw. aleksandryjska, zainspirowana przez Ory-
genesa, w ramach ktérej przyznanie cialu, przynajmniej takiemu,
jakie mamy obecnie, wartosci pierwotnej nie jest wcale rzecza
latwa. W ujeciu takim, w ktorym doskonalo$¢ polega na jednosci
tworzonej przez byty w pelni rowne, trudno bylo przypuszczag,
by rodzaj ludzki mial by¢ od samych poczatkéw zrdéznicowany
seksualnie. Uwazano, ze zr6znicowanie to albo zostalo wprowa-
dzone na jakim$ dalszym etapie, w momencie jakiego$ ponownego
stworzenia — jak utrzymywal Orygenes, albo tez zostalo juz na
poczgtku stworzone przez Boga, ale ze wzgledu na przewidywany
grzech — jak mniematl Grzegorz z Nyssy. Niemniej takze i w tej
dziedzinie jawi sie inna refleksja, ktorg mozna by nazwa¢ antio-
chenska, albo tez — wyrazajac sie wspoltczesnie — ,,realistyczng”,
przyznajgca, ze malzenstwo takie, jakie znane jest i bylo reali-
zowane na przestrzeni dziejow, przedstawia wiele niedogodnosci
wynikajgcych z grzechu pierworodnego, co sprawia, ze chrzesci-
janin pragngcy zy¢ zgodnie z Ewangelia zobowigzany jest do
przestrzegania surowej i trudnej w praktyce dyscypliny (jednosé,
nierozerwalnosé, wiernos¢é, nastawienie na prokreacje, wstrzemie-
zliwosé). Dziewictwo natomiast wraz z rezygnacjg z malzenstwa
niesie ze sobg uwolnienie od zawartych w nim niebezpieczenstw,
oczywiscie w ramach jego konkretyzacji historycznej. I nie tylko.
Mozna by ogélnie powiedzie¢, ze poréwnanie ma na wzgledzie
malzenstwo takie, z jakim mozna sie bylo powszechnie spotykaé
w spolecznosciach dotychezas jeszcze poganskich lub chrzescijan-
skich, ktére nie uwolnily sie wystarczajgco od zwyczajow pogan-
skich, zakorzenionych mocno w zyciu i swiadomosci wielu kon-
wertytoéw, oraz dziewictwo pojete jako ideal. Jesli sie czyta w tej
perspektywie liczne wypowiedzi Ojcoéw, przeciwne malzenstwu,
nabierajg one wowczas nowego znaczenia. W rzeczy samej bo-
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wiem lezy Ojcom na sercu najbardziej to, by cialo ludzkie (mez-
czyzny czy kobiety), ktére przyjal, odkupil i uswiecil Chrystus,
bylo ulegle prawom Ducha a nie ,,ciala”. Dziewictwo w tej per-
spektywie wskazuje bardziej na stan duchowy anizeli na sytuacje
fizyczng (ktérg oczywiscie sie zaklada); pojmuje sie je w kon-
teksScie czystosci serca, to znaczy z wewnetrznym nastawieniem
na dar z siebie, majagcym swe siedlisko w woli. Innymi slowy,
dziewictwo — to zycie chrzescijanskie w swym wznioslejszym
wyrazie. W tym znaczeniu Augustyn ustala wieZ zachodzgca mie-
dzy odniesieniem: ciato — dziewictwo, a relacja: ,,ciato” —,,duch”,
naszkicowang przez $sw. Pawla, podkreslajac, ze dziewictwo cie-
lesne bez pokory nie ma zadnej wartosci. W tym tez kontekscie
Jan Chryzostom bedzie mogl powiedzie¢, Ze niewiasta majgca
dusze wolng od grzechu jest dziewicg, chociazby nawet byla
matkg wielu dzieci: ,,dziewicg tego dziewictwa, ktoére uwa-
zam za prawdziwe i przedziwne” (Na List do Hebrajczykoéw,
homilia 28, 27), sam za$ Orygenes bedzie méwil o dziewictwie
i malzenstwie jako o dwéch ,,charyzmatach” (Komentarz do Ma-
teusza, XIV, 16). Dlatego tez mozna zamkngé te rozwazania
stwierdzeniem, ze w swej refleksji nad dziewictwem i malzen-
stwem Ojcowie uwypuklali znaczenie ciala dla doskonalosci osoby
ludzkiej: czlowiek nie moze sie sta¢ doskonalym, jezeli jego cialo
nie zostanie poddane prawom ducha.

Inng domene, na ktérej rozwija sie refleksja nad wartoscia
ciala ludzkiego, stanowi caloksztalt réznorodnych przedsiewzieg,
ktore moglibysmy okres$li¢é mianem ,,dziel promocji ludzkiej”
W pelnej harmonii ze znaczna czeScig prawodawstwa starotesta-
mentalnego, podjetego i udoskonalonego w Nowym Testamencie,
od poczagtku swego istnienia, wspdlnoty chrzescijanskie interesujg
sie biednymi i slabymi — wdowami, sierotami i chorymi. Moéwig
juz o tym najstarsze dokumenty, jak Didache lub Listy Ignacego
z Antiochii. W miare rozwoju wspolnot nastepuje coraz to wiek-
sza organizacja takiej dzialalnosci: kazdy Kosciol ma swéj fun-
dusz (pienigdze, odziez, srodki do zycia), ktoéry regularnie rozda-
wany jest ubogim i potrzebujacym z mysla, by pomagaé, nie po-
pierajac przy tym lenistwa. Poczynajgc od epoki konstancjan-
skiej, kiedy to funkcjonariusze panstwowi stali sie zwyklymi po-
borcami podatkéw, poszczegdlne za§ Koscioly (a zwlaszcza biskupi)
zdobyli wieksza wladze i powazanie, biskupi stali sie prawdziwymi
zarzgdcami prowincji cesarskich: wymierzali sprawiedliwos¢, rea-
lizowali dziela publiczne, popierali rozwdj kultury oraz przed-
stawiali wladzom centralnym trudnosci i potrzeby ludéw powie-
rzonych swej pieczy. GloSnym echem odbilo sie, zar6wno dzigki
wielkim swoim wymiarom, jak tez ze wzgledu na prestiz osoby,
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socjalne dzielo sw. Bazylego, ktéry bedac biskupem Cezarei Ka-
padockiej (370—379) wybudowal mieszkania dla przybyszéw i do-
my opieki dla chorych, wyposazone w odpowiednig opieke lekar-
skg i pielegniarskag oraz dogodne $rodki transportu, a takze w licz-
nych wyspecjalizowanych pracownikéw, ktorzy zapewniali dobre
funkcjonowanie tego wszystkiego, co mozna by okresli¢ jako wiel-
ki szpital. A jest to jeden tylko z wielu tego typu przypadkow
zastugujacych na uwage. Wiadomo na przyklad, ze inny biskup,
Teodoret z Cypru, kiedy przyby! z Antiochii do mniej rozwinie-
tego osrodka, zbudowal tam wodociagi, sprowadzil lekarzy, zalozyt
szkoly artystyczne i zawodowe oraz wielokrotnie stawal w obro-
nie ludnosci uciskanej nadmiernymi podatkami.

W wielu wzmiankujacych to wszystko dskumentach, ktére do
nas dotarly (wystarczy wspomnie¢ homilie Grzegorza z Nyssy,
Jana Chryzostoma, Ambrozego, Bazylego czy Grzegorza z Nazjan-
zu), mozna z latwoscia odnalezé wymowne refleksje na temat
relacji zachodzgcej miedzy tymi sprawami a wartoscig ciata ludz-
kiego. Wszystkie dziela promocji spolecznej opierajg sie w pierw-
szym rzedzie na wyraznej swiadomosci, ze bardziej slabe, ulomne
istnienia ludzkie (biedni, chorzy, ciemiezeni) glebiej wyrazaja
sytuacje ludzkosci podlegilej grzechowi. ,,Ubodstwo i bogactwo,
wolno$¢ i niewola — zauwaza Grzegorz z Nazjanzu — pojawily
sie w rodzaju ludzkim po jego stworzeniu: spadly na ziemig razem
z przestepstwem, ktérego sg dzielem” (Przemdwienie 14, 25). Cho-
roba i niesprawiedliwos¢ sg nastepstwem naruszenia harmonii
zamierzonej od poczatku przez Boga, kiedy to ,,chciwo$é niszczy
szlachectwo natury” (tamze). Polozenie takie jest niewlasciwe,
sprzeciwia sie bowiem zaréwno powszechnej naturze ludzkiej,
jak tez powszechnemu Ojcostwu Bozemu. Dlatego tez Syn Bozy
stawszy sie czlowiekiem przyszed! po to, by odnowi¢é dawng jed-
no$é, czyniac z calego rodzaju ludzkiego jedno cialo w samym
sobie. Wszelkie dziela odnoszgce sie do promocji spolecznej czy
troski o chorych, do rozwijania ktérych chrzescijanie sa powotani,
utozsamiajg sie ostatecznie z przywracaniem tej pierwotnej jed-
nos$ci. Majg za$ one na wzgledzie cialo — ,,wspoélpracownika du-
szy”’, jej ,,krewniaka i towarzysza niewoli”, i to zar6wno wlasne
ciato, jak tez cialo wszystkich innych, zdrowe, badz tez obcigzone
chorobami nawet bardziej odpychajacymi (tamze, 8). Kazdy, kto
leczy lub przynosi ulge w chorobie, kto popiera sprawiedliwos¢
i wyzwala ludzi z ucisku, dziala na rzecz przywroécenia spole-
czenstwu ludzkiemu pierwotnej harmonii cechujacej sie znako-
mitg jednoscig uczu¢ i rzeczy, ktérej obrazem ma by¢ aktualnie
Kosciél. Zorganizowane zgodnie z prawem milosci chrzescijan-
skiej spoleczenstwo ludzkie, kiedy to kazdy widzi w chorym lub
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uciSnionym czastke siebie samego, jest zapowiedzig doskonale]
harmonii, jaka zapanuje pomiedzy ludzmi zmartwychwstalymi
w wieku przyszlym. .

Konczac to kroétkie rozwazanie latwo bedzie podsumowac idee
przewodnie refleksji patrystycznej. Ojcowie, zdajac sobie od po-
czatku dobrze sprawe z tego, ze istota chrzescijanstwa jest Wcie-
lenie Syna Bozego, brali te rzeczywistosé, ,,nowos¢ chrzescijanska”
za punkt odniesienia do wszystkich swoich refleksji: dos1_:rzega11
w niej w szczegélnosci klucz do zrozumienia nowego pojecia Boga
i czlowieka. W tej tez perspektywie miescita sie ich refleksja nad
cialem ludzkim. Ich za$ mysl zasadnicza mozna by ujg¢ nastepu-
jaco: cialo ludzkie jest wartoscia, gdyz Syn Bozy je przyjat i po-
stuzyt sie nim dla realizacji dziela zbawienia.

Zastanawiajgc sie nad tym faktem Ojcowie stopniowo zrozu-
mieli, ze Syn Bozy przyjal cialo ludzkie dlatego, iz jest ono dzie-
tem Bozym, a dokladniej: dzielem, ktérego Bog sie nie wypart
ani nie przeklgt — takze po grzechu czlowieka. W ten sposéb
refleksja sie uzupelnia: Syn Bozy przyjal cialo ludzkie, albowiem
jest ono stworzeniem Bozym, zdolnym do zbawienia takze po
grzechu czlowieka. Cialo ludzkie staje sie w tym ujeciu przed-
miotem, a w pewnym sensie takze podmiotem oraz narzedziem
zbawienia. Jest ono przedmiotem zbawienia jako przeznaczone do
posiadania zycia wiecznego dzieki zmartwychwstaniu (do nie-
Smiertelnosci i niezniszczalno$ci, ktére przywroécil czlowiekowi
Syn Bozy wecielony); jest tez podmiotem oraz narzedziem zbawie-
nia, jako ze czlowiek wlasnie poprzez cialo wyraza swoja pozy-
tywna odpowiedz na dar zbawienia ofiarowany przez Chrystusa.
Zgoda czlowieka, nieodzowna do tego, by mieé udzial w zbawieniu,
wyraza sie poprzez poswiecenie ciala prawu milosci: w ascezie,
meczenstwie, dziewictwie, czystym dawaniu siebie w malzenstwie,
w dzietach milosierdzia i w promocji socjalnej. W ten sposéb
zbawienie chrzescijanskie nie bedzie juz zwyciestwem duszy nad
cialem, lecz ulegloscig ich obu duchowi Bozemu, czyli udziatem
calego czlowieka w zyciu Boga.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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