GEORGES COTTIER OP

Genewa

JAK BOG STAJE SIE CZLOWIEKIEM?

,On to dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba
i za sprawg Ducha Swietego przyjat cialo (sarkotheis, incarnatus)
z Maryi Dziewicy i stal sie czlowiekiem”. Tymi slowami Sobér
Konstantynopolitanski I (381 r.) wyraza wiare Kosciola w tajem-
nice Stlowa Wcielonego. To dla naszego zbawienia jednorodzony
Syn Ojca stal sie czlowiekiem za sprawg Ducha Swietego w lonie
Dziewicy Maryi. Jest to wierne echo Nowego Testamentu. Czyz
§w. Jan nam nie moéwi, ze Bog dal swojego jedynego Syna dla
zbawienia Swiata, ktory zostal tak bardzo umilowany przez Niego
(por. J 3, 16-17)? A sw. Pawel wyjasnia: ,,Bég zas okazuje nam
swojg milo§¢ wlasnie przez to, ze Chrystus umarl za nas, gdySmy
byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8). Istnieje wiele innych jeszcze
wypowiedzi, ktére ukierunkowujg naszg refleksje na zbawcze
wcielenie. Kosciol nie zaprzestanie nigdy, poprzez swoja liturgie,
poprzez dziela mistrzéw zycia wewnetrznego i teologéw, roz-
wazaé¢ i zglebiaé niezmierzong przepasé¢é tego najwyzszego prze-
jawu agape Bozej. Ograniczajac sie do jednego przykladu, wy-
starczy stwierdzi¢, ze tu wlasnie ogniskuje sie¢ problem postawio-
ny przez §w. Anzelma, a w $lad za nim przez mys$l sredniowiecza:
Cur Deus homo: dlaczego Bog stal sie czlowiekiem?

Jest to pytanie zawierajgce w sobie kontemplacje przeniknieta
doglebnie miloscia rozwazanej tajemnicy; taki jest bowiem,
w gruncie rzeczy, sens fides quaerens intellectum — wiary po-
szukujacej zrozumienia. Pytanie to zatem automatycznie sie po-
glebia. Kim jest Zbawiciel? Co moze oznaczaé¢ stwierdzenie od-
niesione do Syna jedynego: stat sie czlowiekiem? Pytania takie
moga by¢ stawiane w dwoéch odrebnych klimatach wiary: moze
w nich chodzi¢ o spontaniczne dazenie czlowieka do zglebienia
tresci swojej wiary, ale moga by¢ one takze jakims przejawem
zwatpienia w oficjalng wiare Kosciola, wyrazem wrogosci, wzgled-
nie przeksztalcenia wiary w herezje. Kosciol nie moze woéwecezas
milczeé. Juz okolo 178 r. Celsus sformulowal dylemat: albo wcie-
lenie jest czysto pozorne (doketyzm), albo zgadzacie sie na wpro-
wadzenie zmiany w béstwo, co jest rzeczg absolutnie niemozliwg:
,»Albo sam Bég zmienia sie rzeczywiscie, jak twierdza, stajac sie
cialem $Smiertelnym... albo tez nie podlega zadnej zmianie, wypada
natomiast, azeby ci, ktérzy patrzg na Niego, byli przekonani, ze
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sie¢ zmienil. Wowczas jednak oszukuje on ludzi i jest zwyklym
klamcg” 1.

Zniewalany réwnocze$nie dwoma czynnikami: wlasnym prag-
nieniem kontemplacji oraz wyzwaniem rzucanym mu wcigz przez
przeciwnikow wiary, Kosciol stara sie zglebiaé coraz to bardziej
znaczenie Slowa Bozego. Jest przy tym rzecza charakterystyczng,
ze pojecia i sformulowania przyjete na wielkich soborach ekume-
nicznych nie byly owocem dociekan teologicznych, lecz ,wyni-
kiem wiary i jej wyznania koscielnego, zgodnego z tradycja apo-
stolskg”. Kosciél ,sstara sie chroni¢ biblijny kerygmat Jezusa
Chrystusa”. To nie proces hellenizacji chrzescijanstwa, lecz here-
zje chrystologiczne wprowadzaly kompromis pomiedzy pierwot-
nym oredziem Biblii i racjonalistycznymi jego wyobrazeniami,
zaczerpnietymi z poganskiego hellenizmu 2. Pojecia: natura, hi-
postaza, osoba, uzyte dla wyrazenia wiary Kosciola, nie zawieraja
jeszcze, w tej epoce, definicji filozoficznej. Dopiero pézniejsza
refleksja teologiczna przyczyni sie do konkretnego ich zastoso-
wania. Tym samym takze rozum ludzki, dgzac do metafizycznego
zglebienia rzeczywistosci, osiggnie jeden z najwyzszych szczytow
swoich mozliwosci3. Ci wiec sposréd teologéw wspodlezesnych,
ktorym sie wydaje, ze da sie zbudowaé¢ chrystologie z pominie-
ciem takiego dziedzictwa, narazaja sie nie tylko na niebezpie-
czenstwo zdradzenia istotnych aspektow oredzia chrzescijanskie-
go, ale okazujg takze szczegélny brak wyczucia kulturowego.

Tajemnica Chrystusa otwiera sig, ze swej. strony, na misterium
Boga i czlowieka. Ojcowie Soboru Efeskiego beda wyjasniali nor-
matywne twierdzenia z Nicei z tym najglebszym przeswiadcze-
niem, ze sg wiernymi kontynuatorami wiary Kosciola. Trzeba
réwnoczesnie podkreslié, ze Efez i Chalcedon — te dwa wielkie
sobory chrystologiczne — opieraja sie na Soborze, ktéry przecigt
spory trynitarne, zwigzane z arianizmem. Chodzi mianowicie o to,
ze tajemnica Slowa Wcielonego zakorzenia si¢ w tajemnicy troj-
]edynego Boga. Syn, ktory jest odblaskiem chwaly Ojca i ,,Odbl-
ciem Jego istoty” (Hbr 1, 3), przychodzac do nas dal nam poznaé
Ojca oraz tajemnice Boga zywego. Dajac za$§ nam synostwo Boze,
nie przestaje nam udzielaé daru swego Ducha, ktéry przenika
wszystko, nawet glebokosci Boze (por. 1 Kor 2, 10-16). Istnieje

1 Cyt. za: A. Grillmeier, Le Christ dans la tradition chrétienne: De
I’dge apostolique a Chalcédoine (451), Paris 1973, s. 150.

2 Por. A. Grillmeier, dz. cyt., s. 426, 422, 568 i passim.

3 W odniesieniu do Ojcow Ko§c1ola wypada zacytowaé tu dzielo: G.-L.
Prestige, God in the patristic thought (ttum. franc.: Dieu dans la pensée pa-
tristique, Paris 1955).
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zatem specyficznie chrzescijariska znajomosc prawdziwego Boga.
Swiadczy o tym negatywnie i na swoj sposob fakt stanowczego
odrzucenia Tréjcy Swietej i Wcielenia przez wielkie religie mono-
teistyczne, jakimi sg judaizm i islam.

Tajemnica Wcielenia objawia nam réwniez tajemnice czlowie-
ka, nadajgc nowe znaczenie wyrazeniu: czlowiek stworzony na
,obraz i podobienstwo’” Boze. Moéwiono juz nieraz o humanizmie
Wecielenia, a Soborowa Konstytucja o Kosciele w §wiecie wspoél-
czesnym (Gaudium et spes) wyjasnia w Swietle Slowa Wcielonego
antropologie oraz wielkie problemy egzystencji ludzkiej 4.

W tej dziedzinie negacja przyjmuje inng postaé: jest nie tyle
odrzuceniem, co znieksztalceniem, albowiem istnieje taki rodzaj
,2humanizowania” Boga, ktéry utozsamia sie w gruncie rzeczy
z Jego negowaniem, a wraz z Nim réwniez tajemnicy Chrystusa.

Bég prawdziwy i prawdziwy cztowiek: prawda Chrystusa obej-
muje oba te stwierdzenia. Czyz mozemy sie dziwié¢, jezeli na
przestrzeni wiekéw kladziono wiekszy akcent na jednym z tych
dwoéch elementéw? Jest to poprawne, ale pod warunkiem, ze
skoncentrowanie uwagi na jednej stronie tajemnicy nie dopro-
wadzi do lekcewazenia albo zapomnienia drugiej. Obecnie uwaga
skupia sie, niejako spontanicznie, na czlowieczenstwie Jezusa,
a refleksja teologiczna stara sie ukaza¢ to wszystko, co stanowi
samg prawde tegoz czlowieczenstwa. Zrozumialg jest tez rzecza,
ze tu wlasnie kryja sie gléwne zasadzki i niebezpieczenstwa. Trze-
ba je sobie dobrze uswiadomié¢, ukazujgc je w spos6b nawet skraj-
ny i krancowy.

Jedna z bardziej zdecydowanych postaci ateizmu wspoélczesne-
go swoéj program negacji rozpoczyna stwierdzeniem chrystolo-
gicznym: ,,Zadaniem czaséw wspoélczesnych — pisze Feuerbach
we wstepie do ,,Zasad filozofii przysztosci” — bylo uczlowieczenie
Boga — przeksztalcenie teologii w antropologie”. Program ten
jest poniekad wpisany w calg historie wspoélczesng, a jego wy-
mowe mozna by ujaé nastepujgco:

»Praktycznym albo religijnym sposobem tej humanizacji Boga
byl protestantyzm. Bogiem protestanckim jest jedynie Bég, ktory
jest czlowiekiem, Bog ludzki czyli Chrystus. Protestantyzm nie
zajmuje sie, w przeciwienstwie do katolicyzmu, Bogiem samym
w sobie, lecz jedynie Bogiem dla czlowieka, Bogiem w relacji do
ludzi. Nie przejawia wiec dgzen spekulatywnych, badz kontempla-
cyjnych, jakie wystepuja w katolicyzmie; nie jest tez juz teolo-

4 Por. zwlaszcza KDK 22, 32, 38—40, 45.
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gig, lecz z istoty swej — chrystologig, czyli antropologia reli-
gijng” 5.

Feuerbach jeszcze doda, ze cala ta przemiana dokonala sie
najpierw w sposéb praktyczny; teoretycznie moze nadal istnie¢
»Bog sam w sobie, albo Bég jako Bég” (albowiem tylko Bog sam
w sobie jest prawdziwym Bogiem). Faktycznie jednak taki Boég
(sam w sobie) nie istnieje juz dla czlowieka, $cislej: dla czlowieka
religijnego S.

Diagnoza Feuerbacha jest zbyt uproszczona. Nie da sie jednak
odmowi¢ temu obserwatorowi wyczucia ,,ducha czaséw”, kiedy
odkrywa on w ten sposéb podstawowe dgzenia wspoélczesnosci.
W jego ujeciu chrystologia stanowi, z istoty swej, jak gdyby
przejécie, ktore staje sie zrozumiale w ramach tego, co mozna by
nazwaé¢ odyseja Swiadomosci ludzkiej, przejScie od teologii do
antropologii. Na innym miejscu badacz ten stwierdza: ,,Tajemni-
cg teologii jest antropologia...” 7

Droga, ktéra doprowadzila do tak wypaczonego ujecia chry-
stologii, ma swojag wymowe. Rozpoczela sie ona niewagtpliwie
teologig krzyza (theologia crucis) Lutra i jego ujeciem przekazy-
wania wlasciwosci (communicatio idiomatum). W Komentarzu
do Listu do Galatéw z 1531 r. czytamy:

,,Chrystus ma dwie natury. Jakie to ma dla nas znaczenie?
Jezeli nosi On to wznioste i pocieszajgce imie Chrystusa, dzieje
sie¢ tak z racji postannictwa i zadania, jakie wzigl na siebie: ono
nadaje Mu to imie. Jego osobistg sprawg jest to, czy jest On z na-
tury swej Bogiem i czlowiekiem. Natomiast mojg osobista pocie-
cha i moim dobrem jest to, ze On sie poswiecil i rozlat swa milosé¢
stajac sie mym Zbawcg i Odkupicielem. (...) Wierzyé w Chrystusa
nie znaczy wcale: méwié, ze Chrystus jest osoba, ktéra jest Bo-
giem i czlowiekiem, co zresztag nikomu nie jest do niczego po-
trzebne; wierzyé w Chrystusa oznacza, ze tg osobg jest Chrystus,
czyli ze dla nas wyszedt On od Boga i przyszed! na swiat: to
wlasnie zadanie dalo Mu to imig” 8.

Luter nie podwaza oczywiscie orzeczenia chalcedonskiego.
Przemieszcza jedynie punkt ciezko$ci, na ktory ma sie skierowaé
spojrzenie osoby wierzgcej. Nie twierdzi jeszcze tego, co bedzie
si¢ niebawem glosilo, ze mianowicie Chrystus jest jedynie Chry-
stusem dla nas, a wkrotce potem, ze jest Chrystusem dla mnie.

5 L. Fuerbach, Manifestes philosophiques, § 2.
5 Por. tamze, § 3.

7 Tenze, Theéses provisoires pour la reforme de la philosophie (1842),
s. 139.

8 Cyt. za: Y. Congar, Le Christ, Marie et l'Eglise, Paris 1955, s. 33.

32



JAK BOG STAJE SIE CZLOWIEKIEM?

Oswiadcza jedynie, ze kontemplacja przedziwnej tajemnicy Chry-
stusa jest bezcelowa i bezuzyteczna. Tajemnica ta o tyle tylko
wzbudza zainteresowanie, o ile zawiera sie w aktualnym dramacie
usprawiedliwionego grzesznika. Problem przebdstwienia czlowie-
ka, podnoszony wcigz przez Ojcow Kosciota: ,,Bog stal sie czlo-
wiekiem po to, by czlowiek stal sie Bogiem”, zostaje usuniety
w cien. Dokonuje sig tym samym doglebne rozdarcie w postawie
czlowieka wierzacego. Tajemnice Boga oraz Stowa Wcielonego dla
naszego zbawienia przestajg by¢ przedmiotem milosnej kontem-
placji; na plan pierwszy wysuwa sie natomiast pelna trwogi troska
o zbawienie duszy w walce z potega grzechu. Nastawienie takie
nie uszlo uwagi Feuerbacha 9.

Historyczne zespolenie tej orientacji duchowej z nowym na-
stawieniem ducha podejmujgcego prometejski podb6j natury zde-
cydowanie sie przyczyni do odwrécenia umystu od wilasciwego
mu nastawienia kontemplatywnego. Byloby rzeczg pozadang osza-
cowaé nastepstwa tego typu przeobrazen w dziedzinie teologii
i chrystologii. Odtad bowiem zamiast prawdziwej madrosci oraz
spojrzenia kontemplacyjnego spotykamy niepokdj i rozgoragczko-
wang dzialalnos¢!

Gdy chodzi o interpretacje, jakg — wychodzgc z tych zalozen
— Luter nada doktrynie ,,przekazywania wlasciwosci” (communi-
catio idiomatum), to trzeba stwierdzié, ze wplyw jej na dalszy
rozwo6j mysli nie bedzie wcale mniejszy. Tradycyjnie doktryna
ta oznacza mozliwos¢ przypisywania jedynemu podmiotowi, ja-
kim jest Slowo Wcielone, wlasciwosei jednej i drugiej natury:
boskiej i ludzkiej. Mozna wigc powiedzieé¢: Bog umarl, Jezus jest
wszechmocny. W jednym i drugim przypadku przypisanie to ma
na wzgledzie jedyny podmiot konkretny: Chrystusa. Nie chodzi
tu przy tym wecale o jakie§ zlewanie lub pomieszanie rzeczywi-
stosci stworzonej z Niestworzong, ani o przechodzenie z jednej
do drugiej, albowiem zgodnie z wypowiedzig sw. Jana Damascen-
skiego: ,,To, co stworzone, pozostaje nadal stworzone, a Niestwo-
rzone pozostaje nadal niestworzonym z tym, ze Stowo przyjmuje
za swoje rzeczy ludzkie” 1°. U Lutra rzecz sie ma inaczej. Méwi
on o wymianie wlasciwoscei i sytuacji dwéch natur, z ktérych kaz-
da stanowilaby jaka$ rzeczywisto§¢ konkretng. W Jezusie Bog
przyjmuje nasza slabosé, a nawet nasz grzech, i przekazuje nam
swoja sprawiedliwosé, a nastepnie swa chwale. Luter nie prze-
staje méwi¢ o tej przedziwnej wymianie. Jezyk niemiecki ujmuje

9 Por. L. Feuerbach, Das Wesen des Glaubens im Sinne Luthers (Ein
Beitrag zum ,,Wesen des Christentums’’), Darmstadt 1970.
10 De Fide orthodoxa, 111, 3 (PG 94, 993).
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Wecielenie jako Menschwerdung — stanie sie czlowiekiem. Wszy-
stko ma si¢ tak, jak gdyby Luter, dzieki wiasnemu ujeciu ,,przeka-
zywania wlasciwosci”, nie tylko nie uwzglednial kresu, ktérym
jest zjednoczenie natur w jedynej osobie Stowa, ale takze samego
stawania sie. Przetlumaczenie lacinskiego fieri i factum esse na
niemieckie werden i geworden sein wprowadza w zdanie jakas
nowg dynamike, nowy wymiar 1. Na przedluzeniu tej drogi,
otwartej przez Lutra, bedzie sie wyjasnialo kenoze Slowa
Wecielonego, ktorg wyspiewuje Pawel w Liscie do Filipian (2, 5-9),
jako wyraz przemiany samej istoty bostwa w czlowieczenstwo.
To, co bylo jedynie jednym z aspektéow ekonomii lub historii
zbawienia, zostalo tym samym przeniesione w samo wnetrze bytu
Bozego.

U Hegla chrystologiczna doktryna ,,przekazywania wlasciwo-
Sci” uksztaltuje w ten sposdb samg strukture Absolutu i sens jego
dynamiki: Bog jest kenozga. Jego byt polega na ,,stawaniu sie
innym”. Z chwilg jednak, gdy ma si¢ na uwadze Absolut jako
taki, rozwazany w Zyciu ad intra, a nie dzielo zbawcze, dokonane
ad extra, latwo mozna dostrzec, ze niepowtarzalna ,,jednostka”,
jaka jest Jezus w swych uwarunkowaniach historycznych, nie jest
w stanie wyrazi¢ w pelni tego, czym jest wewnetrzne zycie sa-
mego Boga albo dzialanie Ducha. Dlatego tez Chrystusem praw-
dziwym, w pelnym tego slowa znaczeniu, moze by¢ jedynie ludz-
kosSé traktowana zbiorowo i to na przestrzeni calego swego racjo-
nalnego rozwoju w czasie: Bég jest Historig, albo raczej historia
ludzka jako taka, przede wszystkim za$ polityczna historia wiadzy
i imperiéw, jest historig stawania sie Boga, ktéry — stawszy sie
innym w wielosci form historycznych, bedgcych w swej calosci
formami wladzy, panowania i kultury — doprowadza w koncu
do pojednania ich ze sobg. Kenoza Chrystusa kolektywnego
staje sie tym samym lonem i kolebkg dialektyki.

Nie bedzie chyba rzeczg bezcelowa uswiadomié sobie to zbo-
czenie chrystologii, ktora poprzez Hegla prowadzi do Feuerbacha.
Na zasadzie kontrastu ukazuje ona wielkie znaczenie wilasciwego
rozumienia wielkich dogmatéow chrystologicznych oraz ich sfor-
mulowania sprecyzowanego przez Kosciél. Dodam, ze gorliwsi
teologowie zamierzajgcy obecnie wypracowaé chrystologie na
podstawie ,,filozofii” Hegla sg, moim zdaniem, na blednej drodze,
albowiem chrystologia taka juz istnieje, co wiecej, osiagnela juz

11 Zob. Enrico de Negri, Offenbarung und Dialektik (Luthers Realtheo-
logie), Darmstadt 1973, s. 80, wzglednie wydanie wloskie: La teologia di Lu-
tero (Rivelazione e dialettica), Firenze 1967, s. 106.
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nawet swdj kres w zdecydowanych rozstrzygnieciach swego mi-
strza: przeciez to wlasnie ona stanowi podloze calego systemu.
Rozplyniecie sie chrystologii w antrapologii jest, z chrzescijan-
skiego punktu widzenia, porazkg antropologii jako takiej, albo-
wiem czlowieczenstwo Chrystusa rzuca decydujgce swiatlo na
wlasciwe rozumienie czlowieka i sytuacji ludzkiej. ,,Nie takiego
bowiem mamy arcykaplana, ktory by nie moégt wspoétczué naszym
stabosciom, lecz doswiadczonego we wszystkim na nasze podo-
bienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15). Doswiadczajgc na-
szych slabosci, ale nie grzechu, Slowo Wcielone stanowi zwier-
ciadlo, w ktérym mozemy dostrzec to, co jest w nas samych auten-
tycznym wyzwaniem naszego czlowieczenstwa i odroézni¢ je od
tego, co nalezy do nocy i grzechu.

Modlitwa, medytacja, praca egzegetyczna — staraja sie, kazda
na swéj sposob, zglebi¢ prawde czlowieczenstwa Pana Jezusa. Je-
zeli trud ten powoduje watpliwosci, niepokéj, dalsze niespelnione
dazenia, ale i nadzieje ludzi naszych czaséw, wowczas wszystko
jest w porzadku: czyz nie po to, by dzielié nasze polozenie,
,,»lowo stalo sie cialem i zamieszkalo wsréd nas” (J 1, 14)? Pelna
milto$ci uwaga, z jaka patrzymy na czlowieczenstwo Jezusa, jest
niewatpliwie jednym z wazniejszych ,,znakéw czasu” w zyciu
Kosciola wspélczesnego. W samym za$§ spotykaniu Jezusa po-
przez Ewangelie zawiera sie nowo$¢é oraz niestychana duchowa
Swiezos¢é. Bledem byloby jednak sadzié¢, ze odkrycie to, ktére
winno sta¢ sie udzialem kazdego czlowieka wierzgcego, zawiera
w sobie jezeli nie odrzucenie, to przynajmniej ujecie w nawias
wielkich swiatel soboréw chrystologicznych. Albowiem sobory te
nie mialy innego celu, jak wnikniecie w glebie slow Pisma sw.
Istnieje zatem swoisty obieg, wyrainie dostrzegalne krgzenie po-
miedzy oredziem Nowego Testamentu, okresleniami i definicjami
Magisterium oraz refleksjg Ojcow i Doktoréw Kosciota. Na tym
polega zresztg i w tym sie wyraza tajemnica Tradycji koscielnej:
wraz z nig czas przestaje byé odlegloscia, ktoéra oddala, ci zas,
ktorzy odczytuja kolejno dang mysl, odkrywajg jedynie pierwot-
ne jej znaczenie. Tradycja jest wiernoscig kontemplatywnego
spojrzenia, ktérego wnikliwo§é nigdy sie nie wyczerpuje. Dlatego
tez prowadzi nas ona nieustannie do Zywego kontaktu ze Zrédtami.

\

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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