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Bazylea

WSZECHMOC BOZA — DOBROC I SLUZBA

1. Wszechmoc nalezy do Boga

Wszechmoc jest jednym z tych przymiotow, ktéry musimy
przypisa¢ Bogu kierujgc sie¢ Bozym Objawieniem (a o nim tylko
moéwimy). Nie mozemy jednak zajmowaé sie tym przymiotem
w taki sposob, jak gdyby zajmowal on miejsce jedyne lub pierw-
szorzedne; nie zapominajmy réwniez, ze w Apostolskim Credo mé-
wigc o Ojeu w Bogu, wyznajemy: Patrem omnipotentem.

Jezeli Boza wszechmoc uszeregujemy w ramach przymiotéw,
ktére sg nam znane z Biblii, zajmuje ona — jako cos, co jest pier-
wsze — miejsce w poblizu Jego Boskiej, a wiec nieskonczonej
wolnosci. Bog ma wolnosé tego rodzaju, ze nie tylko moze to
wszystko, czego chce, lecz najpierw te wolnos¢, ze On sam moze
nia by¢. Inaczej i wyrazniej moéwigc: nie istnieje cos, co by Go
przymuszalo. Nie ma w Nim réwniez zadnej ,,natury”’, na ktoérej
wolno$¢é moglaby sie dopiero opiera¢ na zasadzie czegos drugo-
rzednego. Jego wolno§é siega do ostatecznego podloza bytu —
jest On wolnoscig z siebie (a se); jest On wiecznie i niezmiennie
tym, kim chce byé. Ale Bo6g nie jest rowniez wiezniem swojej
wolnosci, w tym sensie, ze nie moéglby niczego innego chcieé, ani
tez czym$ innym byé¢, jak tylko Boska istotg. Podobnie jak Jego
wolne samopotwierdzenie siebie, tak samo rowniez i Jego moc
jest czyms pierwotnym — moc posiadania Boskiej istoty nie tylko
dla siebie, lecz catkowitego jej darowania: ,,Wszystko, co Twoje
jest, jest moje” Tak méwi Syn swemu odwiecznemu Ojcu, a po-
niewaz Synowi ta istota jest darowana, posiada On réwniez jej
moc darowania sie: w ten sposéob — w jednosci z Ojcem — po-
chodzi od Niego Duch Swiety, ktory razem z wszechmocg posiadat
bedzie ucielesniong wolnos¢ Boga, by ,wiaé, kedy On chce”,
a jednoczesnie by¢ ucielesnionym darowaniem sie Boga. Koniecz-
nie musi sie mie¢ przed oczami te trynitarng strone Bozej wszech-
mocy, zgodnie z ktérg Bog posiada moc bycia sobg, kim$ drugim
i jednoscig obydwu; moze w wolny sposéb wykracza¢ poza swa
wlasng istote i stwarzaé¢ takie istnienia, ktorym — w swej wolnej
wszechpotedze — uzycza On tego, ze moga by¢ wolne i w swej
mierze potezne.

W celu lepszego zrozumienia tego wszystkiego musimy wzigc
pod uwage inne Boze przymioty, przede wszystkim milo§¢, ktéra
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stala sie juz implicite widzialna w Jego wewnatrz-Boskim samo-
darowaniu sie. Dobrze jest zastanowié¢ sie przede wszystkim nad
tym, ze Boza potega nie ogniskuje si¢ na samym Bogu, lecz obej-
muje wszystko, co On uwaza za ,,mozliwe” do urzeczywistnienia ?
i co On — w swej suwerennej madrosci — postanawia, ze moze
by¢ ,,rzeczywiste’”. Roéwniez i tutaj, majac na uwadze stwarzalny
i wybrany do stworzenia swiat, absolutnie nic nie wchodzi w ra-
chube, co mogloby przymusi¢ wolng wszechmoc Boga lub tez jg
jedynie ograniczy¢; w zadnym wypadku nie jest ograniczeniem,
ze kazde mozliwe i rzeczywiste stworzenie moze wypasé ,,odpo-
wiednio po Bozemu'’, biblijnie méwigc: ,,na obraz i podobienstwo
Boze”. Z tej racji, ze B6g odwiecznie jest po mysli siebie samego,
rowniez i to, co stworzone, nie moze by¢ w sobie sprzeczne, co
jednak nie oznacza i to w ewidentny sposé6b, ze Bog jako Stwérca
musi sie kierowaé ,,zasadg niesprzecznosci”. Stosuje sie On jedy-
nie do siebie samego.

Rozpoznajac w Bogu Jezusa Chrystusa, ktéorego On nazywa
swoim Ojcem, niepojetg wszechmoc przekazywania Synowi wszy-
stkiego, co jest Jego, odkrywamy Boskie przymioty dobroci (,,Je-
den tylko jest Dobry: Bég” — Mt 19, 17), miltosci, ktéra naprawde
nie moze byé nierozwazna, lecz absolutnie stuszna (rectitudo),
sprawiedliwa i madra, i natrafiamy réwnoczesnie na cos$, co jest
niezbadanie bezdenne, poniewaz przez nic nie jest ,,wymuszone”
czy tez okreslone, jak tylko przez samego Boga; owa bezdennosé
Bozego chcenia i Boskiej milosci jest Jego swietoscia. A dlatego,
ze te na nowo rozpoznane przymioty Boga (wlacznie z Jego
wszechmocg) sg wzajemnie nierozdzielne i sg atrybutami tylko
jednego, jedymego i osobowego Béstwa, musi sie — jesli ten Bég
stwarza $§wiat, a w nim istoty, ktore sg zdolne Jego rozpozna¢ —
w sposOb wilasciwy stworzeniu objawié¢ caly wieniec Boskich
wlasciwosci i to w sposéb tak naturalny, ze stworzenie, wlasnie
w swym wolnym prawie i w swej samopotedze, zostaje ukierun-
kowane na to, co po Bozemu stuszne (sprawiedliwe) i madre, a co
ostatecznie jest mocg albo wolnoscig ku milosci. Stworzenie jest
naznaczone przez wolnos¢ i milosé Boza, aby moglo ze swej strony,
z siebie, w wolny i nie przymuszony sposéb zrealizowaé ukierun-
kowanie na Bozg slusznosé (ukierunkowanie, ktére w Bogu jest
istotowo ugruntowane).

Z tego powodu, zZe stworzenie nie powolalo samo siebie do by-
tu, lecz zawdziecza swe istnienie Bogu, rozrézniamy w nim (du-
chowa) nature i samopotwierdzenie wlasnej natury: posiada ono

1 Autor artykulu zwraca uwage na gre niemieckich siéw: ,mégen”
(mac) pochodzi od ,,vermogen’” (mnie€¢ mozno§é) — u. ti.
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wolnosé i moc slusznego uznania swego ukierunkowania na rze-
czywistos¢ Boga i zgodnego z tym postepowania, lub tez odrzu-
cenia tej rzeczywistos$ci, a tym samym uzywania przekazanej mu
mocy poza obrebem upodabniajagcych do Boga przymiotéow: tak
wyizolowana — poprzez stworzong wolno§¢é — moc staje sie czyms
zlym.

Nalezy tutaj dodaé, ze takie naduzycie przekazanej na wila-
sno$¢ mocy w zaden spos6b nie wypada z obszaru Boskiej wszech-
mocy (i zwigzanych z nig przymiotéw). Naduzycie potegi przez
stworzenie jest mozliwoscig, ktoéra jest rozpoznana przez Boza
wszechwiedze i madrosé; tkwi ona wewnatrz Jego wszechpotez-
nego uzyczania mocy. A z tej racji, ze pierwotne i wewnatrz-Bo-
skie uzyczanie mocy polega na przekazywaniu wiladzy przez Ojca
Synowi, dobrowolne i potezne naduzycie tej mocy, czyli grzech,
dotyka szczegélnie — tak poucza nas Pismo swiete — Boskiego
Syna. Powiemy o tym w trzeciej czesci artykulu.

Wroécmy jeszcze raz do stosunku miedzy Bogiem a stworze-
niem. Juz spojrzenie na wewnatrz-Boskie pochodzenia uczy nas,
ze Bog jest w najwyzszym stopniu kims$ zyjacym. W taki wilasnie
spos6b okresla Go za kazdym razem Biblia w przeciwienstwie do
martwych bozkéw; jawi sie On réwniez taki w zestawieniu z filo-
zoficznym pojeciem mocnego w sobie i nieruchomego ,,Absolutu”.
Najwyzsza zywotno§é pozwala Mu by¢é prawzorem tego wszyst-
kiego, co w Sswiecie ukazuje sie jako Zywotnos¢ ,stawania sie”.
W wypadku Bozego zycia nie chodzi jednak o stawanie sie lecz
o byt, ktéry posiada wolnosé i moc poruszania sie we wszystkich
nieograniczonych wymiarach swej istoty oraz posiadania w naj-
wyzszym stopniu wszystkich mozliwosci swego stworzenia: ,,Nie
ma uslyszeé Ten, ktory ucho wszezepil, nie ma widzieé Ten, co
otworzyl oko?” (Ps 94, 9). Bé6g nie jest w zadnym wypadku jedy-
nie ogodlnikiem, jest On na wskro§ czyms$ osobliwym: czyz jest
cos bardziej osobliwego niz Syn w odniesieniu do Ojca, niz Duch
w relacji do Ojca i Syna? To, co osobliwe jest czyms$s dobrym
w swej ,,odmiennosci”’: nie jest ono zadnym ograniczeniem w Bo-
gu (przeciez Syn jest na rowni Bogiem jak Ojciec) lecz okreslo-
noscig, ktéra w pozytywny sposéb wznosi sie¢ ponad nieokreslo-
nos¢ tego, co og()]ne. Owa trynitarna okreslonosé Boga zaklada,
ze On moze byé réwnoczesnie falujacym zZyciem, a co§ takiego
nie jest wyobrazalne przy Bogu jedynie ,,monoteistycznym”.
Stworzenie w swej — nie dajacej sie ogarna¢ — roéznorodnosci
jest zatem nie tylko kunsztem Boskiej wszechmocy, lecz moze
by¢ réwniez oceniane jako ,bardzo dobre’” ze strony Bozej mg-
drosci i milo$ci.
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Owa roznorodno$¢ Swiata nie jest czyms w rodzaju mrowia
lecz posiada w sobie pewne uporzgdkowanie, ktore nie potrzebuje
od razu by¢ przejrzyste. Nie chodzi tu bynajmniej chociazby
o proste uporzgdkowanie ,,praw natury”, ktére poganie — ogls-
dajac firmament — uwazali za najwyiszy wzér porzadku i przed-
kladali nad chaotyczny $wiat historii ludzkiej. Nie, §wiat ducha
posiada glebie perspektywiczng, mozna by powiedzie¢ wertykalne
uporzadkowanie, zgodnie z ktorym — wykraczajac ponad siebie
(chodzi o ,,naga’” nature) — moze by¢ ono ukierunkowane na wyz-
sze cele. Dopiero wtedy staje sie stworzenie odblaskiem Bozego
zycia, a dzieje sie to rowniez dopiero dzigki ciggle nowej i wszech-
poteznej inicjatywie Boga, ktory rozmawia ze swym stworzeniem
i na nie oddzialuje. Czlowiek jako natura poznajagca samg siebie
wyczuwa Slepo swa niewystarczalno$¢; jest on ukonstytuowany
jako ,,poszukujgcy” (Dz 17, 27) i B6g jedynie wie, jak mu sie
pozwoli odnalezé: przez pozornie samowolny wybér kogos szcze-
gbélnego, manowicie Abrahama, a potem Izraela. Ten jednak wy-
b6r ma na uwadze z gory calg ludzkosé (,,Przez ciebie bedg otrzy-
mywaty blogostawienstwo ludy calej ziemi” — Rdz 12, 3); a sta-
nie sie to jawne, gdy lud zjednoczy sie ze szczegélnie Wybranym:
Jezusem Chrystusem, w ktérym wypelni sie — w sposob uprze-
dzajacy wszystkich — prawdziwy cel stworzonej natury. Chodzi
o zmartwychwstanie ciala, o co§, co jest nie do pojecia ze strony
ludzkiej, co przeksztalca smieré skonczonosci w rzeczywistosé nad-
naturalnie Boza: ,,W rece Twoje powierzam ducha mojego”. Jest
to czyn, ktérego Bog oczekiwal od $Swiata, aby mu daé¢ rodzinne
prawo uczestnictwa w Jego wiecznym Zzyciu. Teraz bowiem staje
sie widoczne — ciggle dzieki Bozej wszechmocy — ze réwniez
i to, co jest najpokorniej osobliwe, posiada swa przestrzen w owym
morzu Boskiego Zycia, nie bedgc zmuszonym (jak zauwaza Hegel)
do pozbycia sie tej osobliwosci. Dlatego, ze Bog posiada wszech-
potege zdecydowania sie na co§ osobliwego, a takze moznosci wy-
boru owej osobliwoéci — i na tym polega teologiczna podstawa
dla dziejow swiata — to, co jest osobliwe po swiatowemu, a co
pozornie z powodu swej ograniczonosci i $miertelnosci skazane
jest na zatoniecie w powszechnosSci, w gatunkach i anonimowej
ynaturze”, moze jednak jako takie w swojej calkowitej cielesnos$ci
— wykraczajac poza siebie — schroni¢ sie we Wszeéch-Zyciu Boga.

2. Potega stworzenia w relacji do Boga
Najbardziej trwozliwe pytania, ktére sie tutaj pojawiaja, po-

winny zasadniczo dotyczyé¢ tylko filozoféw; dla chrzescijaniskich
i wierzacych teologéw nie powinny by¢ tak straszne. Czy nie jest
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tak, ze musi doj$é¢é do tragicznej sytuacji, jesli Boza wolnos¢
i wszechmoc popada w sprzecznosé z potega duchowego stworze-
nia, ktéra zostala mu w sposéb wolny udzielona przez Boga? Czyz
Bog, jesli calkiem serio na co$ zezwala, nie wypuszcza tego z reki?
Albo tez, czy Jego wszechmoc nie przezwycieza i nie obezwladnia
tego, co zostalo uwolnione, je$li On — z tej racji, ze jest wszech-
mocny — nie moze nic wypuscié¢ z reki?

Zacznijmy calkiem jeszcze niedramatycznym stwierdzeniem.
Jesli to prawda, ze stworzenie jest tym medrsze, im bardziej
partycypuje w Boskiej madrosci (Salomon by! tego swiadom w
swej modlitwie o madrosé), ze jest tym lepsze, im wiecej ma
udzialu w Boskiej dobroci (,,Badzcie milosierni, jak wasz Ojciec
niebieski jest milosierny” — tk 6, 36), to czyz nie musi by¢ praw-
da, ze tym bardziej jest wolne, im wiecej uczestniczy w absolutnej
wolnosci Boga? Czyz w odpowiedni sposéb nie ma si¢ sprawa
Z mocg i wszechmocag? Ludzka wolnos¢é — po to, by nalezycie
dziala¢é — nie kieruje sie w strone jakiej$s abstrakcyjnej idei lub
tez w strone abstrakcyjnej ,,wartoSci” dobra, lecz ma za przed-
miot konkretne Dobro, ktéorym jest B6g. Bog ten nie jest urojo-
nym ogoélnikiem, lecz w swym zawsze osobliwym wyborze wla-
snej woli jest zawsze d1la owego ustawicznie osobliwego stwo-
rzenia duchowego. ,,Badz wola Twoja jako w niebie, tak i na
ziemi”, jak w Tobie, tak i we mnie. Jedynie tak zwany — znany
z Ewangelii — ,,najemnik” odczuwa to postuszenstwo jako alie-
nacje wlasnej wolnosci, wlasnie dlatego, ze ustawia sie wzgle-
dem Boga jako obcy; ,,przyjaciel” albo ,dziecko” Ojca wie, ze
Ojcowska wola jest normag wszelkiego dobra i otrzymuje
w czynie woli absolutnie Madrego, Wolnego i Dobrego swoja wla-
snag najwyzsza wolnos¢ i dobro¢. Tak wszystko jest proste dla
dziecka Bozego. Slowo ,postuszenstwo” nie jest mu wlasciwie
swojskie, poniewaz daje sie w nim odczytaé cos§ ze shluzalczosci,
ktora nie wchodzi w rachube w jego postawie zazylosci z bliskim
mu Dobrem.

Tam jednak, gdzie stworzona wolnosé i moc wyzwalaja sie
z odniesienia ku Bogu, co ma miejsce w grzechu pierworodnym,
a przede wszystkim w grzechu osobistym, dochodzi do wzajem-
nego konfliktu miedzy wolnosciami i mocami. Lepiej bedzie po-
wiedzie¢: w takim razie stworzona wolno$é i moc popada w kon-
fliktowa sytuacje z Bogiem. Czy tym samym Boég popada w kon-
flikt? W konflikt z samym soba? Z pewnoscig nie, gdyz On tego
rodzaju sytuacje odwiecznie przewidzial i chcial jej jako na-
stepstwa Jego darowania sie, co oczywiScie nie oznacza, ze chcial
On grzechu ze strony rozumnego stworzenia. Czy nie mozna jed-
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nak méwié o konflikcie ze stworzeniem? Roéwniez nie. Stworze-
nie popada w konflikt, lecz to nie ogranicza ani Bozej madrosci,
ani wolnosci i wszechmocy. Problemy, ktorymi tutaj czestuja nas
teologowie, opierajg sie na fikcyjnej idei, ze wszechdobry Bég,
ktory osadzil swietos¢ stworzen w swojej sSwietosci, znajduje
,»pozniej” — wskutek buntu stworzenia — powéd, by odstawié na
bok swoja dobro¢ i przywolaé sprawiedliwosé, ktéra przymusza
Go do potepienia tam, gdzie On wolalby uszczesliwiaé.

W tym miejscu bedzie dobra rzecza przypomniec¢ sobie to, co
juz zostalo powiedziane, a mianowicie, ze Boza slusznos¢ (recti-
tudo) zawiera w sobie zar6wno dobro¢ i przebaczenie, jak i to, co
nazywamy spraw1ed11wosc1a; (Izrael posmdal — aczkolwiek w pro-
wizorycznym rozumieniu — dobre wyczucie dla owej identycz-
nosci; chodzi o takie pojecia jak mishpat lub sedek). Augustyn
— wlasnie on! — poznat to juz jako chrzescijanin: ,,Nie wierzcie”,
pisze on w zwigzku z tymi dwoma pojeciami, ,,ze one sg w jakis
sposob rozdzielone w Bogu. Wprawdzie zdaja si¢ one czasami
przeciwstawia¢ sobie, tak ze milosierny jakoby nie kierowal sie
sprawiedliwoscig, a ten, ktory zawzigl sie, by sadzi¢, zapominat
o milosierdziu. Bég jest jednak wszechmocny, On nie pozwala,
by milosierdziu umknela sprawiedliwosé, a takze, by w sadzie
zabraklo milosierdzia” (En. in Ps. 32, 5). Klasykiem tej mysli
stanie sie¢ Anzelm. Dla niego Bég jest ,,Dobry w najwyzszym
stopniu i w niezglebionej mierze” i jako taki, a wiec prawdziwy
i sprawiedliwy, jest rownoczesnie po prostu milosierny. ,,Ty je-
ste$ milosierny, poniewaz jestes niezmiernie dobry, ale tylko wte-
dy mozesz by¢ bardzo dobry, gdy jestes najsprawiedliwszy i wte-
dy jestes prawdziwie milosierny, gdy jestes nadzwyczaj sprawie-
dliwy”’: ,, Twoje milosierdzie rodzi sie z Twej sprawiedliwosci”
(Proslog, 9). Jesliby mozna jeszcze mowi¢, ze w Starym Przymie-
rzu (gdzie Bog niemilosiernie karze bezboznych) towarzyszy temu
wszystkiemu znak zapytania, staje sie to zrozumiale, gdy sie
patrzy z najwyzszego punktu chrzescijanskiego objawienia, a mia-
nowicie z Krzyza Chrystusa, gdzie spotykaja sie ze soba najwyz-
sza sprawiedliwos¢ grzechu swiata z najwyzszym milosierdziem
Boga wzgledem grzesznikéw. Dla ludzkiego rozumu zbieg okolicz-
nosci tego rodzaju nie jest oczywiscie powierzchowng, latwa do
przenikniecia rzeczywistoscia; Anzelm wie o tym bardzo dobrze,
gdy moéwi o ,,najbardziej ukrytym zrédle Twej Dobroci”, z ktére-
go ,,wyplywa strumien Twojego milosierdzia” i kiedy dodaje: ,,na-
wet wtedy, gdy trudno przychodzi zrozumieé, ze Twego milo-
sierdzia nie mozna oderwaé¢ od sprawiedliwosci, trzeba jednak
koniecznie w to uwierzy¢, gdyz dla sprawiedliwosci nie moze by¢
obce to, co wytryskuje z Twojej dobroci”.
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Wyciggamy z powyiszego wniosek podwoéjnego rodzaju.
Stwierdzamy najpierw, ze i potega Zlego nie umyka Bozej
wszechmocy. Wiedza o tym dokladnie Psalmy, ukazuje nam to
réwniez Apokalipsa w swych koncowych obrazach. Réwniez ten,
kto grzeszy, dokonuje swego — sprzeciwiajacego si¢ Bogu — czy-
nu wewnatrz Bozej wszechmocy, ktéra nie neguje tego, ze obda-
rowala grzesznika stworzong wolnoscia. Nie ona sprawia to, co
jest jej przeciwne w czynie grzesznika; jest to sprawa stworzenia.
Sam jednak fakt dzialania zawdziecza stworzenie tak Bozej
wszechmocy jak i dobroci Boga, ktory czyni z siebie dar.

Wyplywa stad i drugi wniosek: z tej racji, ze grzesznik —
mocyg swej wlasnej decyzji — oddala sie od Boga i odwraca do
Niego plecami, trzeba powiedzieé, ze to nie Bé6g odrzuca grzesz-
nika, lecz on odrzuca Boga. Oczywiscie, starotestamentalny obraz
Boga, ktory sadzi dobro i zlo, zostal przejety przez Nowy Testa-
ment i to stusznie, tak ze owo samopotepienie sie grzesznika zo-
staje wysoce zdominowane przez suwerennosé¢ Boskiego postano-
wienia i Boskiej decyzji. Grzeszaca ludzkosé musi koniecznie wie-
dzie¢ o tych Bozych drogach. Nie jest jej objawione w tym —
oddajacym sie grzechowi — czasie $wiata, czy Bog zna i bedzie
obchodzil drogi, by sprowadzi¢ do domu — nie przemagajac ich
swa wszechmoca — takze tych bezboinych, ktérzy dobrowolnie
i w sposéb ostateczny dali Jemu (i sobie) odmowng odpowiedz.
Wiara wiemy tylko to, ze Syn Bozy, z milosci przez Ojca daro-
wany dla swiata, pokutowal ze wzgledu na wszystkich grzeszni-
kow. Jemu jedynemu zostal zastrzezony — w Jego wszechmocy
— sad nad wszystkimi, ktorzy do Niego powrocili i od Niego ode-
szli: ,,omnis potestas in coelo et in terra” (Mt 28, 18), ,,ut in no-
mine Jesu omne genu flectetur, coelestium, terrestrium et infer-
norum” (Fil 2, 10).

3. Niemoc dowodem wszechmocy

Bog daje grzesznikowi wolna reke, gdy ten odrywa swg moc
od Bozej dobroci, sprawiedliwosci i milosierdzia oraz pozwala, by
ta ogolocona jego moc stala sie zlg potega. Bog ma jednak odpo-
wiedz na tego rodzaju postepowanie. On sam wkracza w dzieje
Swiata i nie tylko staje po stronie tych ze Starego Przymierza,
ktorzy przez owg ogolocong moc doznaja ucisku i sg ,,wdowami
i sierotami”, lecz sam utozsamia si¢ z nimi jako Sluga Jahwe —
Ten, ktory na rzez jest prowadzony i nie otwiera ust swoich.

Pawel méwi przy tej okazji o kenozie, o wyniszczeniu. Czy
oznacza to, ze Bog, stajac sie w Jezusie Chrystusie czlowiekiem,
rezygnuje ze swej Boskiej wszechmocy? Z pewnos$cig nie. Pawel
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mowi, ze Syn Bozy nie uwazal swej réwnosci Bogu za ,,rodzaj
grabiezy”, za co§, przy czym ,musial by obstawa¢” postugujac
sie przebieglo$cig; odrzucil On co$ takiego jako przeciwne dosko-
nalej — opisanej na poczatku — wolnosci Boga (ktérg On sam
mial byé¢), szczegédlnie za§ przeciwne osobliwej wolnosci wiekui-
stego Syna do posiadania Boskosci na sposéb daru od Ojca, ktéry
o Nim swiadczy. W konsekwenciji ,,przyjecie na siebie postaci
Stugi” nie jest czyms, co sprzeciwialoby sie Jego Boskosci
i wszechmocy. Przeciwnie — chodzi tu o potwierdzenie-: B6g nie
bylby wszechmocny — ponad wszystkim, takze w Swiecie i we
wszelkich jego mozliwosciach — gdyby nie byl zdolny do tego.
Musi sie tylko przy tej ,wszechmocnej kenozie” uwzgledmc, ze
Syn nie przyjmuje postaci stugi jako grzesznik, ktéry nie jest
postluszny Bogu, lecz jako Ten, ktéry jest postuszny Ojecu i dla-
tego (jak ukazala druga czes$¢ refleksji) Wolny, pozostajacy —
z tego powodu — rzeczywistym Panem we wnetrzu swego rze-
czywistego bycia stuga: ,,Wy mnie nazywacie: ,,Nauczycielem”
i ,,Panem” i dobrze moéwicie, bo nim jestem. Jezeli wiec ja, Pan
i Nauczyciel, umylem wam nogi” (J 13, 13 nn), oznacza to, ze
spelnilem wzgledem was rzeczywisty postuge stugi — ,,dalem
wam przyklad”. ,,Ostatnie miejsce”, ktére naprawde zostalo przy-
jete, wskazuje na doskonalg wolnosé i wszechmoc Tego, ktory je
wybral.

Dlaczego wybral? Dlatego, ze byl to Srodek postepowania
przeciwko odizolowanej i — przez to — zlej mocy w Swiecie.
Nie chodzilo tutaj jedynie o ukazanie etycznego i politycznego
wzorca — to takze — ale o kroczenie drogg samego Boga, na
ktorej objawi On ,,w triumfie” (Kol 2, 15) swojg wszechmoc nad
wzwierzchnosciami i wladzami, nad rzgdcami swiata tych ciem-
nosci” (Ef 6, 12). ,Wladcy przyjmujg nazwe dobroczyncéw. Wy
za$ nie tak macie postepowaé”, a raczej ,,najwiekszy miedzy wami
niech bedzie tak jak najmlodszy, a przelozony jak stuga” (Ek 22,
25 nn). Zawarta jest tutaj podwdjna mysl. Chodzi najpierw
o ukazanie trynitarnego Prawzoru, w ktéorym najwieksza moc
przejawia sie poprzez najwyzsze darowanie siebie, a nastepnie
o przeciwstawienie bezsilnej postugi niewolnika pozornej potedze
abstrakcyjnej wladzy. Jedno i drugie jest jednak tak ze soba
zespolone, ze w niemocy (,,az do smierci na Krzyzu”) objawia sie
doskonala wszechmoc Boga nad potega grzechu. Wlasnie z tej
racji, ze zla potega wyabstrahowala siebie ze wszystkich pozy-
tywnych przymiotéw Boga i Jego stwoérczego obrazu, skazala sie
na skonczono$¢: rzuca sie ona przy uzyciu swych sil na bezsil-
nego tak dlugo, az te sily sie wyczerpuja. Grzegorz z Nyssy do-
sadnie dojrzal owa skonczonos¢ abstrakcyjnej potegi: Dobro musi
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si¢ przedziera¢ az do najodleglejszych granic zla, aby je — prze-
kraczajac — przezwyciezy¢?. Granica ta zostaje przekroczona,
gdy ukrzyzowany Syn umiera w niemocy przy szyderczym Smie-
chu swiata i — w swoim wlasnym odczuciu — opuszczony przez
Ojca; na tej najbardziej ryzykownej granicy dochowuje On jed-
nak synowskiego postuszenstwa i pos§wiadcza je swemu Ojcu, gdy
wyziewa ducha. Jeszcze wiecej: granica ta zostaje przekroczona,
gdy Umierajacy zabiera ze soba (poza te granice) to, co za Nim
pozostawalo w tyle: ,,Dzis ze mng bedziesz w raju” — taka obiet-
nica spotyka tego, kto reprezentuje tutaj cala bande rabusiéw
Swiata. On nie tylko chcial, ale mogt ,Swiat przez Chrystusa po-
jedna¢ ze sobg” (2 Kor 5, 19) — gdziez jest bardziej oczywista
wszechmoc Boga?

Nie jest intencja tego artykulu wyprowadzanie wnioskéw, kto-
re wynikaja z powyzszej refleksji, a maja odniesienie do bycia
chrzescijaninem. Niech bedzie wypowiedziane tylko to: Kosci6l
chrzescijanski nie moze nigdy dazyé do tego, by byé abstrakcyjna
potega, by w ten sposob skuteczniej glosié ewangeliczng nauke
o Krzyzu, a nawet wprowadza¢ jg (gwaltownie) w zycie. Z dru-
giej jednak strony nasladowanie Chrystusa nie oznacza wylacz-
nie niemocy Krzyza. Chodzi o codzienne przezywanie postan-
nictwa, ktére oznacza smier¢ dla wlasnej checi posiadania mocy,
a to w tym celu, by zy¢, dziala¢ i umiera¢ jedynie w oparciu
o milosierng wole Wszechmocnego.

tlum. Ks. Kazimerz Czulak SAC

2 Wszystkie teksty zostaly zaczerpniete z: J. Daniélou, L’Etre et le
Temps chez Grégoire de Nysse (Brill 1970), 186—204.
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