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GENEALOGIA POLITYKI

,sMilczenie Jezusa. Przeciez nie Pilatowi Jezus mial chwalié
sie, iz nalezy oddaé cezarowi co cezara” 1. Zamyst to wielki, lub
moze latwy, unikaé pozytecznych i szacownych kwestii zazwy-
czaj stawianych w rozwazaniach na temat wiladzy. Pierwsza taksg
kwestig bedzie moralnos¢ decydenta, stany ducha wodza czy ogét
subiektywnych aspektow sprawowania wladzy lub kryzysy swia-
domosci rzeczniké6w wladzy. (Mozna nad nie zresztg przedkladaé
fenomenologie nieSwiadomosci, ktéra pozbawia owych rzecznikéw
zasadnos$ci rozprawiania: Swiadomo§é — polityczna lub nie —
winna, byé moze poddawana analizie z pozycji iluzji). Druga
kwestia nieodmiennie powracajaca, to dylemat wladzy kalajacej
i kompromitujacej, ktora moze jednak dostgpié rangi sluzby (sta-
nowigcej rodzaj mniejszego zla dla dobra znaczniejszego, gdzie
nigdy nie da sie uchwyci¢ wyraznie co jest srodkiem, a co celem).
Nastepng kwestiag jest sprecyzowanie postawy chrzescijanskiej
wobec tej czy innej ideologii. Pozostaje wreszcie kwestia pocho-
dzenia i przeznaczenia wladzy, ktéorej zawsze grozi sprzeniewie-
rzenie.

Zaproponowaé przekonujgce odpowiedzi jest rzecza niezmier-
nie trudng. Poniektérym sie to udalo, ze wymienie na pierwszym
miejscu Gastona Fessarda, ktérego rozumienie formuly Swietego
Pawla Non est enim potestas nisi a Deo? (Rz 13, 1) stanowi prze-
ciwienstwo zamierzenia tutaj mi przyswiecajacego. Fessard nie-
zmiennie rozroznia fakt i prawo w rozwazaniach swych na temat
czy wladza jest zasadna, lub czy wladza pochodzi od Boga; ,,ich
powigzanie, inaczej to co tworzy ich rozrdznienie, nadaje sens
ich starciu i ujawnia ich cel”. Usilowal on w ten sposéb wykazaé,
ze w przypadku opozycji wladzy politycznej i wladzy boskiej
»Cezar winien ustepowaé¢ przed Bogiem”. Zdoby!l sie on na diu-
gotrwaly i precyzyjny wysilek celem wypracowania najbardziej
adekwatnych definicji poje¢ takich jak naréd, panstwo, wspoélne
dobro, to, co spoleczne lub religijne; praca ta zawsze byla podpo-
rzadkowana zasadzie, iz wszelka wladza ,,winna przezwyciezy¢
egoistyczne cele i dgzyé do powszechnosci, celem wykazania swe-

1 J. Grosjean, Pilate, Wyd. Gallimart, Paryz 1983, Rozdz. VIII.
2 | Nie ma bowiem wiadzy, ktéra by nie pochodzila od Boga” (przeklady
tekstéw lacinskich wg Biblii Tysiqclecia, wyd. III).
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go boskiego pochodzenia”3. Zamyst méj, wobec plod,ngs’ci po-
wyzszej mysli politycznej, graniczy niemal z naiwnoscig. Jaka
moze byé pewnosé, ze w odniesieniu do wladzy, takie pojecia jak
sprawiedliwosé, prawda i wolnosé maja charakter pierwotny?
W jakim sensie i w jakich warunkach mogg si¢ one sta¢ pryncy-
piami?

Po tej stronie dobra i zla

Mysle¢ kategoriami genealoga to znaczy poszukiwa¢ instancji
pierwotnej, ktérej wynikiem jest terazniejszo$¢; oznacza to row-
niez prawo terazniejszosci do powolania sie na nowa pierwotnosé
czy podejrzewanie ukrytego interesu w pozornym rodowodzie, lub
wreszcie zastanawianie sie nad zasadno$cig lub brakiem zasad-
noSci owego rodowodu. Nietzsche nie byl zapewne pierwszym,
ktéry w miejsce rozwazan w kategoriach przydatno$ci i prawdy,
postawil problem prawowitosci wiadzy i jej retoryki. Nie chodzi
zatem o przesledzenie dlugiego laficucha przyczyn, lecz o wlasciwe
postrzeganie ,racji skutk6w”, czy osobliwie racji skutkéw poli-
tycznych. Siegnijmy do Pascala: ,,Slusznie zatern mozna powie-
dzieé, iz caly $wiat zyje w zludzeniu”. Mimo ,,Ze mniemania ludu
sg zdrowe, nie sg takie w jego glowie, widzi bowiem prawde tam,
gdzie jej nie ma. Prawda jest w istocie w ich mniemaniach, ale
nie tam, gdzie oni ja sobie wyobrazaja”’ 4. Widzimy, ze w tym
zludnym obrazie przeznaczonym dla swiadomosci ludu, prawda
nie jest rozwazana w kategorii principium, ale zalezy od miejsca
wystepowania. Wladza jest przede wszystkim inscenizacjg, pro-
dukcjg obrazéw w iluzorycznych miejscach. Mniemania ludu sg
zdrowe, lecz niewlasciwie adresowane: funkcja wystepujacej re-
toryki jest catkowicie niezalezna od zawartej w niej prawdy.

Pytania ,,czy nalezy szanowaé¢ moznych?” alternatywa nie za-
spokoi; winna ona zostaé rozszerzona nastepujgco: jak i w imie
czego nalezy ich szanowaé¢? Pascal wprowadza tutaj, w miejsce
przeciwstawienia falszu i prawdy, typologie pieciu sadéw: ,,.Lud
czci osoby wielkiego urodzenia. Pélmedrki gardzg nimi, powia-
dajac, ze urodzenie nie jest przewagg osoby, ale przypadku. Mga-
drzy szanuja je nie przez mniemanie ludu, ale wedle wiasnej
kryjomej mysli. Dewoci majgcy wiecej zarliwosci niz wiedzy

3 G. Fessard, Autorité et Bien Commun, Paryz 19692, s, 115.

4 Tekst polski cytowanych urywkoéw ,,MySli” Pascala jest podany w tiu-
maczeniu Tadeusza Boy-Zeleniskiego. Wyd. PAX. Wyd. V, Warszawa 1972.
(Laf. 92; Br. 335) oznacza numery kolejne fragmentu , Mys$li” przyjete od-
powiednio w wydaniach Lafuma i Brunschvicga.
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gardza nimi mimo wzgledu, ktéry kaze je szanowaé medrcom,
poniewaz sgdzg o tym wedle nowego swiatla czerpanego z poboz-
nosci. Natomiast doskonali chrzescijanie szanujg je na mocy in-
nego, wyzszego swiatla. Tak nastepuja po sobie mniemania, wa-
hajac sie od jednego do drugiego bieguna, wedle stopni swiatla” 5.

Stopniowanie powyzsze stanowi ni mniej, ni wiecej, tylko
chrze$cijanskie rozumienie polityki. W odniesieniu do wiadzy,
istniejag dwa klasyczne podejscia: a) definicja wladzy poprzez jej
pochodzenie oraz b) definicja poprzez pelniong funkcje. Pierwsze
podejscie czesto bywalo uzasadniane za pomoca cytowanej wyzej
formuly swietego Pawla (Pascal skadinad proponuje oryginalng
jej interpretacje), ktora zestawia sie¢ nie bez racji z odpowiedzig
Jezusa na pytanie Pilata: ,,Nie mialbys zadnej wladzy nade Mna,
gdyby ci jej nie dano z gory” (J 19, 11). Gdyz w istocie Bdg jest
zrodlem wszelkiej mocy, a cztowiek jest tylko rzecznikiem wtadzy.
JesteSmy tutaj, zgodnie z teoretykami prawa boskiego, przeciwni
jakiejkolwiek deifikacji wladzy politycznej; krol jest w najlep-
szym przypadku tylko delegatem. Nie wyklucza to zreszty zasady
celowosci, wedlug ktorej ,,jezeli kazda wladza pochodzi od Boga,
to kazda wladza winna powraca¢ i prowadzi¢ do Boga” 8.

Rzecznikami drrugiego podejscia do wladzy sg teoretycy prawa
naturalnego, od Machiavellego do Hobbesa lub Rousseau: czlo-
wiek, w tej lub innej sytuacji, ma interes w wynajdywaniu sto-
sunkéw wladzy. Wladze definiuje sie wowczas jako funkcje, czy
to bedzie utrzymanie zycia (Hobbes) czy utrzymanie wolnosci
(Rousseau).

Pascal z kolei odrzuca owe klasyczne definicje wladzy — przez
pochodzenie lub przez funkcje — aby ja okre§li¢ przez semiologie.
Nie chodzi tutaj jednak o semiologie w ramach polityki lecz o se-
miologie polityki: mozna woéwczas moéwi¢ o znaczeniu wladzy,
w sensie w jakim wladza jest znakiem czego$ innego. Nie jest
zatem istotna wiedza o tym, jak wladza funkcjonuje, ani skad
pochodzi, lecz wazne jest zadanie sobie pytania: jakiego Zrédia
nie politycznego to, co polityczne, jest znakiem?

Chodzi w istocie o wyprowadzenie genealogii polityki z faktu
politycznego, jakim jest instytucja, lub genealogii rozwazan na
temat wladzy.

Zaznaczmy w tym miejscu, zanim powrécimy do pieciu mozli-
wych postaw wobec wladzy, iz grzecznos§é stanowi stopien zerowy
polityki, pierwszy jej objaw; opanowaé zasady ukladnosci ozna-

5 Tamie, Laf. 90; Br. 337.
8 Tamze, s. 183. Por. takze C. Bruaire, L’Eglise et I’Etat: institution
et spontanéisme, La raison politique, 8. 193.
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cza juz poddanie sie¢ wladzy. ,Wyrazem szacunku jest wciele-
nie hasla: czujcie si¢ skrepowani”.

Stopniowanie

Lud czyta tygodnik ,Paris-Match”, jak rowniez ,Jours de
France”. Wszelka wladza jest ostentacyjna. Lud patrzy. Miesza
on jednak wszystko oraz szanuje wszystko w taki sam sposéb.
Nie dostrzega on bowiem réznicy miedzy szacunkiem naturalnym
a szacunkiem ustanowionym; nieswiadom jest przypadkowosci
kultury. Lud nie podr6zuje pomimo zorganizowanych wczasow
w Hiszpanii. Lud nigdy nie przekroczyl Pirenejéow. Lud przyj-
muje to co przypadkowe za koniecznosé, szczegélne za powszech-
ne, co szalenie odpowiada przedstawicielstwu wladzy. P6lmedrki
nie okazuja szacunku. Swiadomi sg przypadkowosci wszystkich
rzeczy i uznaja za falsz to, co lud przyjmuje za prawdziwe. Niech
tak bedzie. Lecz pdlmedrzec ma obsesje rdznicy, ktoéra zna, mie-
dzy przypadkowoscia a koniecznoscig. Wie, jakiego rodzaju jest
wladza. Nic go to nie obchodzi. Jednakze, szczery w swoich prze-
konaniach, kaze podaé sobie strzemiona lub przechodzi przez ulice
w chwili, gdy przejezdza konwéj Prezydenta republiki i ginie pod
kolami, choé¢ znal przecie relatywizm kulturalny i byl w Hiszpanii.

Sprytni wiadomo, pisuja do Krystyny, krélowej Szwecji, lub
snujg rozwazania na temat polozenia Wielkich tego swiata. Po-
trafia rozréznié sile od uznania, jak réwniez stopniowaé ,,wiel-
kosciom ustanowionym” odpowiedni ,szacunek ustanowiony”;
winni za$ ,,szacunek naturalny” wielkosciom naturalnym ,nieza-
leznym od urojen rodzaju ludzkiego”. Sprytni oddajg cze$é wla-
dzy dla kariery. Bledem byloby wszakze przeciwstawienie skry-
toSci i szczerosci. Nie ukrywaja oni bowiem swoich mysli, lecz
nadaja im charakter pluralistyczny, unikajac w ten sposéb dwu-
znacznej monotonii szczerosci: cechuje ich zatem ,,mysl kryjoma”.
Ich powodzenie jest pochodng szacunku dla przypadkowego, dla
ustanowionego. Sprytni wiedza, iz istnieje wielo$¢ porzadkow,
iz Swiat jest pluralistyczny 7.

Dewoci tez sg tego swiadomi, lecz mnogosé swiata porzadkuja

7 Madrzy, doskonale wrazliwi na rzeczywistos¢é i interes wladzy, sg byé
moze najlepszym wecieleniem ,,politykow”. Majg doskonaly wzrok, lecz tyl-
ko wzrok gdyz brak im ducha. Poszukiwanie bowiem przyczyn zaslania ra-
cje skutkéw. Madrzy sa czesto zbyt inteligentni aby nimi byé w istocie, co
mozina wykazaé na przykladzie panéw Denis i Huberlant, w ostatnim
numerze czasopisma ,,Esprit”: usilowanie politycznego dochodzenia racji
polityki jest pozbawione sensu; ale jeszcze wigksza perwersja (ekstrawagan-
cja) jest usilowanie politycznego dochodzenia racji teologii.
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wedlug pewnej hierarchii. To porzadkowanie §wiata pluralistycz-
nego dokonywane jest wedlug klucza istotnosci ich wiary przeciw-
stawianej nieistotnosci instytucjonalnej przypadkowos$ci; przeciw-
stawiajag oni Boga instytucjom. Narazaja sie jednak dewoci na
dwojakiego rodzaju zarzuty:

— nie moga sobie poradzi¢ z zewnetrznymi objawami polityki:
koniecznosé przejscia od nieistotnosci do istotnosci nie jest ewi-
dentna. Dewoci to piekrnoduchy, ktérzy szybko stajg sie mie-
szczesliwymi sumieniami;

— cechuje dewotéw pycha, gdyz ,,majacy wiecej zarliwosci niz
wiedzy” uwazajg, iz religia na uzytek prywatny wystarcza.

Chrzescijanie doskonali szanuja wiadze ,,wedle wyzszego Swia-
tla”. Rozumiejmy sie dobrze: chrze$cijanin szanuje cos, co samo
w sobie nie posiada znamion szacunku; uznaje jednak w tym ko-
niecznym szacunku co$ przypadkowego; innymi stowy: byé¢ chrze-
Scijaninem w polityce, to poddaé sie powinnosci szacunku, ktéra
nie wymaga uzasadnienia w teorii obiektu godnego szacunku. Je-
dynie chodzi o funkcje teologiczng szacunku z wylaczeniem natu-
ry przedmiotu szacunku. ,Prawdziwi chrzeScijanie s3 mimo to
postuszni szalenstwom; nie aby szanowali szalenstwa, ale szanujg
nakaz Boga, ktéry za kare ludziom poddal ich tym szalenstwom” 8.
Non est enim potestas nisi a Deo, nalezalo tu powtérzyé. Chodzi
jednakze o zdobycie doswiadczenia niedoli ludzkiej, o rozwazenie
wladzy jako sprawiedliwej kary. Racjg skutkow polityki jest
byé postusznym szalenstwom. Wladza nie posiada zatem
charakteru boskiego i Zadne uzasadnienie w kategoriach funkcjo-
nalnych (w szczegblnoSci rzekoma ochrona ktérg jakoby wladza
roztacza, z lub bez umowy spolecznej) nie moze byé¢ brane po-
waznie pod uwage. W ten spos6b powroéciliSmy do zwrotu a Deo:
Bog ustanowil wladze gdyz pragnal ustanowienia kary. Dopiero
gdy uswiadomimy sobie radykalnosé¢ absolutna cezury dzielgcej
czlowieka od pierwiastka boskiego, mozemy stwierdzi¢, ze w tym
znaczeniu Bég jest zrédlem wiadzy. Zrédlo to jednak wtérne,
pochodne, skrzywione wobec jedynego prawdziwego stosunku ia-
czgcego nas z Bogiem, ktérym jest laska. Przeznaczeniem wtadzy
nie moze zatem by¢ gwarantowanie czegokolwiek, lecz wylacznie
sklonienie nas do odpracowania kary. Ucieka¢ od powyzszego, to
popelniaé grzech pychy, niezaleznie od sposobu przeprowadzenia
ucieczki (we wszystkich przypadkach ,kto chce byé aniolem, by-
wa bydleciem” ?): czy to bedzie spos6b pétmedrka lub dewota, ale

8 T. Boy-Zelefiski, Wyd. cyt., Laf 14; Br. 338, w zbiorze o Préznosci.
9 Tamsie, Laf. 678, Br, 358.
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cza juz poddanie sie¢ wladzy. ,Wyrazem szacunku jest wciele-
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konaniach, kaze podaé sobie strzemiona lub przechodzi przez ulice
w chwili, gdy przejezdza konwéj Prezydenta republiki i ginie pod
kolami, choé¢ znal przecie relatywizm kulturalny i byl w Hiszpanii.

Sprytni wiadomo, pisuja do Krystyny, krélowej Szwecji, lub
snujg rozwazania na temat polozenia Wielkich tego swiata. Po-
trafia rozréznié sile od uznania, jak réwniez stopniowaé ,,wiel-
kosciom ustanowionym” odpowiedni ,szacunek ustanowiony”;
winni za$ ,,szacunek naturalny” wielkosciom naturalnym ,nieza-
leznym od urojen rodzaju ludzkiego”. Sprytni oddajg cze$é wla-
dzy dla kariery. Bledem byloby wszakze przeciwstawienie skry-
toSci i szczerosci. Nie ukrywaja oni bowiem swoich mysli, lecz
nadaja im charakter pluralistyczny, unikajac w ten sposéb dwu-
znacznej monotonii szczerosci: cechuje ich zatem ,,mysl kryjoma”.
Ich powodzenie jest pochodng szacunku dla przypadkowego, dla
ustanowionego. Sprytni wiedza, iz istnieje wielo$¢ porzadkow,
iz Swiat jest pluralistyczny 7.

Dewoci tez sg tego swiadomi, lecz mnogosé swiata porzadkuja

7 Madrzy, doskonale wrazliwi na rzeczywistos¢é i interes wladzy, sg byé
moze najlepszym wecieleniem ,,politykow”. Majg doskonaly wzrok, lecz tyl-
ko wzrok gdyz brak im ducha. Poszukiwanie bowiem przyczyn zaslania ra-
cje skutkéw. Madrzy sa czesto zbyt inteligentni aby nimi byé w istocie, co
mozina wykazaé na przykladzie panéw Denis i Huberlant, w ostatnim
numerze czasopisma ,,Esprit”: usilowanie politycznego dochodzenia racji
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Trzy przyklady: wichrzenie, uzurpowanie, tyrania

,,oztuka wichrzenia” 11, to znaczy ,,burzenia panstw” jest nie-
watpliwie zachowaniem politycznym, lecz wyjasnienie, ktére na
ten temat daje Pascal nie jest porzadku politycznego: sztuka
wichrzenia jest swojego rodzaju libido sciendi. Zapewne mamy
do czynienia z wichrzeniem, gdy , podkopuje sie ustalone zwy-
czaje”; nie przez wykazanie ich szkodliwosci, lecz ,,przez zglebie-
nie ich az do zrédia”. Wichrzyé¢, to postawi¢ kwestie zasadnosci:
co sprawia, iz sprawiedliwe jest sprawiedliwym, prawo prawem,
wladza wladza? Utwierdzaé zasadnos¢ wladzy, to ja kwestiono-
wa¢é: sprowadzi¢ obyczaj do jego podstawy oznacza jego unicest-
wienie. Zdrowie istnieje dopoki nie zastanawiam sie nad pocho-
dzeniem normy; jest ono bowiem zaprzeczeniem wlasnego po-
chodzenia.

Dlatego tez Pascal moze moéwié o ,,podstawie mistycznej” wila-
dzy obyczaju. Tam, gdzie Montaigne postrzega, w formalizmie
prawa, glupote godng pogardy, to chrzescijanin rozpoznaje ma-
dro$¢. Przymiotnik mistyczny nalezy tu pojmowaé dokladnie tak,
jak definiuje go Furetiére 12: | ktory jest tajemniczy”.

Wladza bowiem pozostaje wladza tylko w miare, jak podstawy
jej pozostajg tajemnicze. Wichrzenie jest li tylko skutkiem roz-
wazan demistyfikujacych, przy czym wszystko zostaje odwréco-
ne: trzezwos¢ polityczna jest w rzeczywistosci mistyfikacja.

Uzurpowame 13 polega na sprawowamu wladzy bez prawa do
niej. Nalezy spojrze¢ na uzurpowanie, jako na proces autentyczny
i odwieczny, nie usilujgc dociekaé jego prawdy (w odroznieniu od
tradycji filozoficznej, ktéra chetnie widzi w niej zastapienie praw-
dziwej wladzy przez wladze falszywa). Nalezy rozpatrywaé uzur-
powanie, ktére nie zniewala zadnej praworzadno$ci, uzurpowanie
powszechne, bez mozliwosci restauracji; bowiem kazda wladza jest
uzurpowaniem. Totez legalnosé jest rzeczag niemozliwa, gdyz
pragnienie sprawiedliwego na zawsze pozostanie niespelnione,
a prawdziwa wladza — pustym miejscem. Doswiadczenie braku
jakiejkolwiek prawdziwej wladzy istnieje po to, aby narodzilo
sie co$ nowego, poza polityka 14.

Po raz trzeci chrzescijanin robi uzytek niepolityczny z po-

11 Wyd. cyt., Laf. 60; Br. 294.

}{'{ Furetiére jest autorem 17-wiecznego wielkiego slownika jezyka fran-
cuskiego.

13 Wyd. cyt., Laf, 60 i 64; Br. 294 i 295.

14 Patrz Cl. Bruaire, op. cit. w catkowicie innym ujeciu: ~Pragnaé
zupelnie innego spoteczefistwa, to po prostu z3daé czegoé zupelnie innego niz
spoteczenstwa (s. 188).
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jecia czysto politycznego: jezeli wichrzenie bylo pragnieniem
wiedzy, a uzurpowanie — pragnieniem prawa, to tyrania stanowi
libido dominandi?®: | Tyrania zasadza sie¢ na zadzy panowania,
powszechnej i wykraczajgcej poza swoj zakres”. Tyranig jest
chcieé osiggngé na pewnej drodze to, co mozna jedynie na drugiej.
Lekcewazy ona mnogo$é istniejgcych porzadkéw, jest pomiesza-
niem i naruszeniem. Tyrania jest jednak przede wszystkim
pragnieniem powszechnym i zadzag powszech-
no$§ci, a zatem, ponownie, nieznajomoscia osobliwosci. (Na-
lezy tutaj zaznaczyé, ze Pascal wystrzegal sie w sposéb
absolutny i staly pojecia powszechnosci, gdyz wszystko winno
by¢ zorganizowane wokot osobliwosci, ktérg jest Chrystus). W wy-
niku nastepuje niedopasowanie srodkéw i celu, czyli niecierpliwosé¢
posrednictwa. Tyrania nie godzi sie na konieczny wykret, od-
rzuca gre posSrednikow czyli ,Srodkéw wiladzy”. Tyrania zatem
staje sie analogiem politycznym rozrywki rozumianej jako nie-
zdolnosé podmiotu do odrzucenia drogi, ktéra mu sie podoba.
Odrzucenie wiec tyranii, to poddanie sie prawu (lub okreslo-
n e j wladzy czy obyczajowi, gdyz prawda jest, iz lezy ona u pod-
staw naszej natury i stanowi znak prawa naturalnego utraconego
po wsze czasy), w swej istocie osobliwemu, bezpodstawnemu czy
bezsensownemu. Dopiero teraz mozemy siegnaé¢ po wiasciwy sro-
dek, aby osiggnaé jedyny cel interesujgcy: wladza stanowi posred-
nictwo, uznawane przez ,,prawdziwych chrzescijan”, prowadzace
do celowosci (niepolitycznej), ktorg jest Chrystus.

Zdrowym mniemaniem ludu, do ktorego ostatnio nalezy po-
wracaé, to rzeczywiscie pragnienie pokochania wladzy, uszanowa-
nia jej. Chodzi istotnie o zdrowie — za cene nawrécenia, zdrowie
stanie si¢ by¢ moze zbawienne — w miare, jak lud doswiadcza
pewnej poboznosci: poboinosci politycznej, poboznosci skierowa-
nej do osobliwosci nieSwiadomej swej istoty. Lud jest poboiny,
nie wobec Boga, lecz wzgledem wladzy. Chrzescijanin $wiadomy
swej dolegliwosci, zachowuje tak rozumiane zdrowie. Szanuje
i kocha wladze, tak jak wszystkie szalenistwa, ktérym Bég go pod-
dal ,,w wolnosci i chwale dzieci Bozych” 16 (Rz 8, 21).

Zakonczenie

1 Pascal by¢ moze nie jest wcale tak zlym egzegetg za jakie-
go chcieliby go poniektorzy uwazaé: a Deo stwierdza on z na-
ciskiem (kazda wladza pochodzi od Boga); czyz nie mozna

15 Wyd. cyt., Laf. 58; Br. 332.

16 Laf. 14; Br. 338; chodzi o fragment, w ktdry;n Pascal cytuje List do
Rzymian (8, 21-22); Omnis creatura subjecta est vanitati, liberabitur.

58



GENEALOGIA POLITYKI

sobie wyobrazi¢, ze Bog pozostajac zrodiem wszelkiej wladzy, nie
jest — bezpoérednia przyczyna naszych wladz ziemskich? Swiety
Pawel wyraznie ma na mys$li Eklezjastesa, jak wynika z tekstu
lacinskiego, stanowigcego lekture Pascala: Vanitati enim creatura
subjecta... 17, oraz Cuncta subjacent vanitati 18. Wywrotowosé po-
lityki — szalenstwo, ktoremu czlowiek jest poddany — to moze
w mniejszym stopniu paradoks mys$li Pascala, co raczej mysli
swietego Pawla: niewolnik szanuje swego pana i jest mu postusz-
ny; pan zas widzi w niewolniku brata.

20 Caly wysilek zmierzajacy do obalenia prymatu ,,egologii”
podstaw (i jej réownowaznika moralnego, wspanialomyslnosci ro-
zumianej jako szacunek do wlasnej osoby) nadaje pojeciu wolno-
$ci znaczenie wtoérne w polityce: to, co niestabilne, nie jest w sta-
nie niczego wytraci¢ ze stanu rownowagi. Ani nieuchwytne ego,
ani ruleta pokornych i wspanialych, nie bedg nigdy irédiem re-
wolucji, co najwyzej wyzwolenia. Jednakze, to od czego uwalnia
nas polityka nie nalezy do kategorii politycznych: zysk stad wy-
nikly jest innego rodzaju.

30 Swiadomi teraz jeste§my niezwyklej rozwagi z jaka nalezy
postugiwa¢ sie dialektycznie pojeciem powszechnosci. Jest wielce
prawdopodobnym, ze kategorie dialektycznie przeciwstawne faktu
i prawa, indywidualnego i uniwersalnego, ktére wspolgraja w tym
co Fessard nazywa ,,funkcjg posrednictwa” wiadzy w dazeniu do
celu, ktorym jest powszechnosé realizowana jako wspélne Dobro
— wszystko to pozwala na zglebienie analizy politycznej, a nawet
rzuca $wiatlo na okreslona sytuacje historyczng. Przydatnosé tych
kategorii juz wcale nie jest tak oczywista, gdy chodzi o ostatecz-
ne okreslenie stosunku czlowieka do Boga. Trudno nawet wy-
obrazi¢ sobie, ze jakakolwiek dialektyka polityczna bedzie w sta-
nie odtworzyé ,,wlasciwe chwile Zycia w Tréjey” . Trudnosci
te stajg sie tym wicksze, ze — jak slusznie podkreslano — silg
Fessarda jest to, iz nie przemawia we wlasnym imieniu: ,,mniej
w tym Fessarda niz $wietego Pawla, mniej swietego Pawla niz
samego Stowa Bozego” 20,

Watpie, czy kiedykolwiek glos powszechnosci bedzie w stanie
wyrazié milosé jednoczacg skonczonosé czlowieka z kwintesencja
osobliwosci, ktorg jest Chrystus. Innymi slowy, mam watpliwosé
czy pierwiastek polityczny bedzie kiedykolwiek w stanie mnie
uksztaltowaé, jako osobe. Powtérzmy to jeszcze raz: w ten lub

17 |, Stworzenie bowiem zostalo poddane marnoéci...”, Rz 8, 20.

18 Bo wszystko jest marno$cia”, Koh 3, 19.

19 G, Fessard, op. cit.

20 Por. takze M. Costantini, Solidarité et jugement historique, Commu-
nio 3 (1982) 85—96.

39



VINCENT CARRAUD

inny spos6b wladza oznacza chorobe, jej porzadek nie miesci sig
w kategoriach mitosierdzia.

4% Legalizm moze byé forma zuchwalstwa. Mozna by tutaj
wiraci¢, ze czasy sie zmieniajg a ja ciagle trwam przy tym sa-
mym: paradoksem jest wlasnie to, ze szacunek ustanowiony jest
szacunkiem zuchwalym. Gdy innego wyjscia juz nie ma (twier-
dzenie bowiem, ze kazda wladza jest w istocie swej niesprawie-
dliwa, nie oznacza akceptacji najgorszej wtadzy, wrecz przeciwnie;
wystarczy siegnaé do Dziejéow Apostolskich czy do Pierwszego
Listu do Tymoteusza, w szczegélnosci patrz 1 Tm 2, 1-2), pozo-
staje skrupulatny, metodyczny i nieskazitelny szacunek do prawa.
Jest to, jesli sie nie myle, tym, co nazywa sie wspolczesnie — po
Rzymie meczennikéw — ,,biernym oporem”. Nie wiem jednak
czy mozna méwi¢ o milczeniu Kosciola. Ale milczenie kazdego
chrzescijanina jako jednostki, jest zapewne o wiele trudniejsze,
a przeciez ono na swdj sposéb wyzwala. Jezeli jakas nauka moze
wynikna¢ z paradoksu bezmyslnej biernosci czy uporczywego hi-
perlegalizmu, to ta, ze wolnos¢ po raz ktérys nie jawi sie nam
przede wszystkim jako pojecie polityczne.

5° Wielka mistyfikacja polega na podporzadkowaniu jakiegos
elementu obcemu modelowi porzadku. Niekiedy ma ona na imie
tyrania. Jednakze proba przemysliwania tyranii bez tyrana, wi-
chrzenia bez wichrzyciela, uzurpowania bez uzurpatora, jest row-
noznaczna ze stwierdzeniem, iz praworzadnosé jest niemozliwa,
ze wszelka wladza jest niesprawiedliwa, ze nie istnieje wreszcie
porzadek powszechny. Oznacza to wskazanie odwiecznie pustego
miejsca w polityce — miejsca Boga.

Wraz z Pascalem, ktorego staé na obejscie filozofii bez kwe-
stionowania jej prawdy, winniSmy dokonaé¢ proby obejs$cia racji
politycznej (by¢ moze prawdziwej), azeby li tylko wykazaé jej
proznos¢. Porzadek polityki, lub raczej pierwiastek polityczny
jako nieporzadek, jest jednoczesnie utrzymany i obalony.

Zamyst stworzenia genealogii polityki jest réwnmoznaczny
z twierdzeniem, ze racja polityki nie stanowi racji politycznej,
ze wladza jest osierocona i przerazona.

»Jezus pozbawil slepcow ich nocy, niestyszgcych ich milczenia,
kalek ich rowu, tredowatych ich zgliszez. Lecz nie pozbawil
mlodego bogacza jego majatku, ani wielkiego kaptana jego wie-
dzy, jak réwniez nie wyglada, ze pozbawi gubernatora jego
wladzy” 21.

thum. Andrzej Janik
21 J. Grosjean, Pilate, Wyd. Gallimard, Paryz 1983, Rozdz. VIII.
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