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ZYC MODLITWA NA CO DZIEN

Chcialbym ukazaé, ze trudnosci, na jakie napotyka czlowiek,
ktory pragnie sie modli¢, sg ostatecznie identyczne z tymi, jakie
niesie ze sobg samo chrzescijanstwo i na jakie tym samym nie-
uchronnie natrafiamy, starajac sie zy¢ po chrzescijansku w swie-
cie. Réwnoczesnie jednak chcialbym wykazaé, ze ,,duchowosé” nie
stanowi jedynie jakiego$ aspektu, czy tez jednego z wielu sklad-
niké6w bycia chrzescijaninem. Mozna jg tak traktowaé wyjgtko-
wo, celem lepszego wyjasnienia problemu; ale uwazaé¢ zycie du-
chowe za cze$¢ zycia chrzescijanskiego — to mniej wiecej to samo,
co mowi¢, ze Swiadomos¢ jest jednym z czynnikow, ktére spra-
wiajg, ze sie zyje. Duchowos¢ jest istotna dla chrzescijanstwa. Nie
obejmuje ona jedynie jakich§ konkretnych dagzen do maodlitwy,
ale takze calg swiadomosé chrzes$cijanina w odniesieniu do siebie
samego, i to w kazdej chwili jego zycia, albowiem celem naszym
jest ostatecznie zrozumienie tego, co Pawel przekazywal swym
czytelnikom, gdy zalecal im ,,modli¢ sie nieustannie”. Chcial‘bym
takze pcdkreslic, ze nie :powrnno sie zaczynac rozwazan od pyta-
nia: ,, Do czego bedzie mi slu'zylo zycie duchowe?” Na koniec
pragnatbym zasugerowac cos, co wprawia mnie w niematy klopot;
chodzi mianowicie o to, ze post i modlitwa idg w parze, przyczy-
niajgc sie razem do uproszczenia zycia, a nawet do osiggniecia za-
mierzonego ubostwa. Do tego jednak jeszcze wrécimy.

Cel zycia wewnetrznego nie ulega zmianie ze wzgledu na jed-
nostki. Jest to odpowiedz, jaka kazdy z nas winien da¢ na pyta-
nie: ,, Kto moze zy¢, ujrzawszy Pana twarzg w twarz?” Zapewne
nie ja, przynajmniej taki, jakim jestem obecnie. A zapewne tak-
ze nikt z was. Zycie wewnetrzne — to nasza wspolpraca w proce-
sie zapoczgtkowanym przez Boga w momencie, kiedy pcwolal On
nas do bycia chrzescijanami — w procesie, mocg ktorego stajemy
sie (zgodnie z wyrazeniem Ojcéw Kosciola) ,,bogami z przybrania”

Powszechnie sie uwaza, ze o wiele trudniej jest by¢ chrzesci-
janinem dzisiaj niz przed ‘wiekami, kiedy to chrzescijanstwo ko-
rzystalo ze wsparcia najroznorcdniejszych instytucji spotecznych,
politycznych i kulturalnych. Teorie te zdaje si¢ ponadto umac-
nia¢ fakt, ze cale rzesze ludzi odcinajg sie od swych korzeni reli-
gijnych i przyswajajg sobie wartosci $wieckie, czynigc to, przy-
najmniej na pozor, bezbolesnie. I o ile jest prawda, ze klimat ten
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stwarza specyficzne problemy, ktore przypominajg zresztg w ja-
kiejs mierze trudnosci, z jakimi borykali sie pierwsi chrzescijanie,
to trzeba mimo wszystko stwierdzi¢, ze chrzescijanstwo nie jest
obecnie trudniejsze do realizowania niz dawniej i zawsze. Jezeli
co$ sie ulotnilo, to chyba, co najwyzej, ta mysl pokrzepiajaca, ze
bycie chrzescijaninem da sie sprowadzié¢ do dobrych obyczajow
i do obywatelskiego poczucia koniecznos$ci uczeszczania do koscio-
la. Obecnie staje sie natomiast czyms oczywistym, ze chrzescijan-
stwo jest powolaniem, zadaniem poigczonym z trudnosciami,
z ktérych przynajmniej niektére sg typowe dla kazdej epokii kul-
tury.

Zanim poéjdziemy nieco dalej, powinienem sformulowac jasno
hipotezy wyjsciowe, albowiem od nich zalezy caly dalszy wywad.
Przede wszystkim jestem przekonany, ze w dziedzinie duchowo-
§ci nie nastgpi zaden zasadniczy wylom. W przeciwienstwie do
innych dziedzin, takich jak np. egzegeza naukowa, nie ma tu bo-
wiem nic do odkrywania. Jedynym miejscem kumulowania sie
i wzrostu duchowosci jest dusza czlowieka modlgcego sie. Mamy
swiadectwa os6b (kobiet i mezczyzn), ktore posungly sie tak dale-
ko, jak to bylo mozliwe. Mozemy oczywiscie zglebia¢ takze inne
tradycje; pojawig sie tez niewatpliwie nowi mistrzowie duchowi.
Nikt jednak nie zdola przewyzszy¢ , Filokalii” czy ,,Chmury nie-
wiedzy” 1.

Inng hipoteza, na ktorej sie opieram, jest twierdzenie, iz pra-
wostawie daje nam majlepsze zblizenie sie do modlitwy, uczac, iz
modlitwa wymaga czasu, samotnosci, regularnosci, dyscypliny.
Oznacza to, Ze nieskonczenie pozagdang rzeczg byloby wyznaczanie
sobie codziennie jakiej§ odrobiny czasu na samotnosé¢, spokéj, od-
dalenie sie od spraw i na zajecie sie jedynie modlitwg, a przynaj-
mmniej na zdobywanie sie na nig.

1, Filokalie” — to rodzaj antologii modlitwy prawostawnej, poczynajgc
od pierwszych mnichéw egipskich z IV wieku az po mnichéw z goéry Athos
w XV w., nie wylaczajgc Synaju. Pierwsze wydanie tego podrecznika mo-
dlitw ukazalo sie w j. greckim, w Wenecji, w 1782 r. Przeklady rosyjskie
cieszyly sie wielkim powodzeniem i wywieraly znaczny wplyw jeszcze w
XIX w. Mala antologie tekstow zaczerpnietych z ,,Filokalii” wydal we Fran-
cji w 1953 r. J. Gouillard (w kolekcji ,,Livre de Vie, nr 83—84). ,,Chmura
niewiedzy” (Cloud of Unknowing) — to anonimowy traktat z drugiej polo-
wy XIV w., powstaly w Anglii, o inspiracji Pseudo-dionizjafiskiej, zapowia-
dajacy w jakiej§ mierze §w. Jana od Krzy:ia. Por. Histoire de la spiritua-
lité chrétienne (wyd. L. Bouyer), t. 2: Spiritualité du Moyen Age, 11, 1,
s. 503 nn. (Przyp. redakcji francuskiej). Dzielo to podaje praktyczng droge
kontemplacji, nie opisujgc jej jako takiej. Wyd. francuskie: Le nuage
d'inconnaissance (wyd. A. Guerne), Paris 1953 (Cahiers du Sud.) Por. G.
Thils, Sainteté chrétienne, Tielt—Paris 1963, s. 678. — Przyp. tlumacza.
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Wszelki sposob zycia, w ktérym nie zostawia sie czasu nalezy-
tego na modlitwe i samotnosé, nalezy uwazac¢ za powazng prze-
szkode w zyciu chrzescijanskim. Przewaznie mamy o wiele wie-
cej czasu, anizeli nam sie wydaje. Jezeli jednak cos specyfikuje
naszg epoke, to jest to che¢ rozrywek i strach przed samotnoscia,
milczeniem. (W innych epokach rytmika pracy, diugosé czasu
podrézy, odbywanych pieszo lub konno, zmuszaly ludzi do prze-
znaczania czasu wylacznie dla siebie). Stajemy sie merwowi na
samg mys$l, ze bedziemy musieli spotkaé sie twarzg w twarz z wla-
sng pustka wewnetrzna, a wizja tego, ze mamy sie przez jakis
czas niczym nie zajmowaé, wprowadza nas po prostu w panike.
A przeciez to dazenie do trozrywek jest dla nas zabdjcze. Chyba
ze odkryjemy w koncu fatalne pomieszanie zaciemniajgce nasza
Swiadomos$¢ i sumienie, nie méwigc juz o lunecie, poprzez ktora
spoglagdamy ma $wiat: nie wiemy juz, kim jesteSmy, ani tez nie
uswiadamiamy sobie pustki, jaka z nas zionie. Takie za$ doswiad-
czenie staje sig, wczesniej czy pdzniej, udzialem tego, kto medytuje
i sie modli. Ukazuje mu sie wtedy prawda, ze pragnienie rozry-
wek jest jednym z tych faktoréw, ktére — wedlug straszliwego
wyrazenia autora prawoslawnego — ciggng mnas na prawo i lewo
»jak jakie$s zwigzane trupy”’.

Wiem, ze niektérzy autorzy dziel ascetycznych zachowujg mil-
czenie wobec modlitwy o ustalonych godzinach. Obawiaja sie oni
tego, by Sciste przestrzegamie czasu nie stalo sie celem samym w
sobie, a rutyna nie przeobrazila w bozka. Podobne zastrzezenia
wysuwa sie pod adresem ,,technik” modlitwy powtarzamnej (jaka
jest np. modlitwa Jezusa u chrzescijan prawoslawnych i rézaniec
u katolikow), a takze przeciwko metodycznym rozmyslaniom. Ar-
gumentuje sie przy tym koniecznoscig wiekszej spontanicznosci na
modlitwie i mniejszym przywigzaniem do okreslonych formul.
Czlowiek sam mialby znalezé odpowiednie stowa modlitewne,
a nie powtarza¢ stéw cudzych.

Oba te zarzuty maja swoje podstawy. Modlitwa o ustalonych
godzinach moze przerodzi¢ sie w rutyne, a metoda, ktéra ma nam
dopomé6c w modleniu sie z glebi serca, moze by¢ latwo pomieszana
z modlitwa jako takg. Niewatpliwie, jest tez rzecza dobra mo-
dli¢ sie wlasnymi stlowami. Niemniej jednak argumenty przema-
wiajace za modlitwa w ustalonych godzinach wydajg mi sie jesz-
cze bardziej istotne. Przede wszystkim chodzi o to, ze nieregular-
na i nieokreslona modlitwa mnarazona jest na wyrazenie przezy-
wanych aktualnie odczué. Jesli nie ma sie zwyczaju modlenia,
nie modli sie wowczas wcale — chyba ze podejmie sie decyzje, iz
kazdego popoludnia (na przyklad) przeznaczy sie chwile czasu na
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refleksje i modlitwe, niezaleznie od zmiennego nastawienia ducha.
Racjg zas przemawiajacg za takg postawg jest to, iz modlitwa nie
moze by¢ czyms$ dowolnym dla chrzescijan. Jest ona sprawg za-
sadniczg. Dyscyplina modlitwy regularnej oraz odmawianie okre-
$lonych modlitw uczg nas czego$ istotnego: ze codzienne nasze za-
jecia sg pokawalkowane i rozbiegane, i ze nasza swiadomos¢ jest
tak czesto niepozbierana w sobie i rozkawalkowana — wykorze-
niona z wlasnego ja. Podejmowanie trudnego i ucigzliwego wysil-
ku modlitewnego moze sie ckazaé czyms$ nuzgcym. A przeciez od
tego trzeba zacza¢. W przeciwnym bowiem razie nie bylcby juz
modlitwy, ale co§ w rodzaju samowyrazania sie, w ktorym pojecie
,B0g" dochodziloby czesto do glosu.

Wszystko to moze sie wydawaé trudne do przyjecia. Istnieje
jednak pewien rodzaj poboznosci, ktéory sam w sobie stwarza nie-
bezpieczenstwo dla prawdziwej duchowosci. Chodzi o modlitwe
o celach, by tak powiedzie¢, leczniczych, wynikajacg z przeswiad-
czenia, ze nalezy sie modli¢, bo to pomaga, pozwala czué sie lepiej,
przywraca zaufanie do siebie itd. Jestem gleboko przekonany, ze
uzywanie pojecia Bog w tym kontekscie traci balwochwalstwem.

Nie wiemy, kim jesteSmy. W Chrystusie zostalo nam ukazane
to, czym mozemy by¢. Nie wiemy dobrze, co mamy czynié¢, czego
pragnac¢; nie rozumiemy, co jest prawdziwie chrzescijanskie. Na
modlitwie wystarczy, ze staniemy wobec Boga tacy, jakimi jestes-
my, pusSci wewnetrznie i powiklani, tkwigcy nieswiadcmie na po-
graniczu najgorszego zla, a zarazem tak bliscy wielkiej swietosci.
Mamy sie modli¢ tacy, jakimi jesteSmy, a nie jakimi chcielibySmy
byc¢. Nie modlimy si¢ po to, by podeprze¢ dobre (lub zle) mniema-
nie o sobie. Nie powinniémy mie¢ w duchu zadnego wyobrazenia
siebie, a przynajmniej winnismy sie zgodzié¢, ze kazde takie wy-
obrazenie traci batwochwalstwem.

Nie znamy takze Boga. Wiemy cos nieco$ o Bogu dzieki Pismu
Sw., $wiadectwu tych, ktorzy Go lepiej poznali, a niekiedy takze
dzieki wlasnym przezyciom z przeszlosci. Jednak nasza znajomosé
Boga mie daje nam pelnej wiedzy o Nim: Ten, przed ktérym staje-
my, jest niepoznawalny. Na modlitwie przynosimy naszg ciem-
no$¢, wlasne potrzeby, swoja pustke, i odkrywamy sie jeszcze gle-
biej wobec milczenia, jakie nam towarzyszy, z nadzieja, ze Bog
nas przeobrazi w to, czym pragnie, bysmy byli. Wszelkie usilo-
wania zmierzajgce do pouczenia Boga o tym, ze On istnieje, i do
narzucenia Mu swoich présbh, wzglednie do uprzedniego przesgdze-
nia skutkow wlasnej modlitwy — sg jedynie przeszkoda na dro-
dze.

Wymyka nam sie osobowos¢ Jezusa. Wiemy o Nim jednak
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z calg pewnoscig tyle, ze sam do$wiadczat potrzeby modlitwy i ze
si¢ oddalal od rzesz na modlitwe. Mo6wi sie niekiedy, ze dziataé
stusznie i sprawiedliwie to nic innego, jak sie modlié. Jest to
prawdziwe tylko po cze$ci. Dzialanie moze byé nabrzmiale mo-
dlitwg, a przeciez jego charakter modlitewny zalezy od samej mo-
dlitwy — w odosobnieniu. Jezeli nie po§wiecamy okreélonego cza-
su na modlitwe jako taksg, narazamy sie na miebezpieczenstwo
przeobrazenia Boga w idee, a Jego obecnoéci w odczucie PTZez nas
poszukiwane.

Jezus doswiadczal takze potrzeby postu. Byloby rzecza miebez-
pieczng sadzi¢, ze czynil to tylko ze wzgledu na nas, chcac daé nam
przyklad. Jezus nie byl kim$§ odgrywajacym jedynie role czlowie-
ka; On by? w pelni tym, czym jest kazdy byt ludzki, i czynil to, co
winny czyni¢ istoty ludzkie, o ile majg byé¢ dzieémi Boga.

Wymaga to wyjasnienia. Post nie ma mic wspélnego z jakas
umowg czlowieka z Bogiem (,,Bede poscil, o ile oddasz mi te przy-
stuge”’), nie jest tez zdesperowanym dazeniem do zwrdcenia na sie-
bie uwagi Boga «(,,Patrz, jaki jestem szczery”). Post jest okreslo-
nym sposobem bycia ze sobg samym na plaszczyznie, ktorej w in-
nym przypadku nie bylibysmy w stanie nigdy wosiggngé. Cheac
broni¢ postu, nie mozna sie opiera¢ wylgcznie na rozumie lub na
psychologii. Ma on swoje podstawy w tradycji i to tak glebokie,
iz nie trzeba ich broni¢: sam Jezus poscil i zalecal post, podobnie
Pawel, Ojcowie Kosciota, a posty Kosciola Wschodniego sg bardzo
surowe. Ale tradycja jako taka mie cieszy sie dobrg opinig, ktorej
nie zmieni zbyt latwo jeden czy drugi argument... Argumenty te
jednak pozwolg nam, by¢ moze, dostrzec madroéé wiekéw, ktorej
nie mozna nie darzy¢ prawdziwg sympatia.

Pozwala to powiedzie¢, ze chrzeScijanstwo zawiera w sobie
jakas dyspozycje do stuchania Boga, pelnienia Jego woli oraz ogo-
lacania siebie. Takie jednak stwierdzenie wypowiedziane z na-
szego punktu widzenia w momencie, gdy wybér, przed ktérym sie
znajdujemy, jest czysto teoretyczny, wprowadza nas w zludzenie
— jakobys$my nie byli w tym momencie powolani do uswiadomie-
nia sobie woli Bozej i do oddania sie na stluzbe Bogu. Zludzenie
to umacnia jeszcze fakt posiadania przez wielu sposrod nas pew-
nego komfortu w tym znaczeniu, ze mozemy jes¢ i pi¢ to, co sie
nam podoba, dysponcwaé¢ swoim czasem (poza tym, do ktdrego
zobowigzuje wykonywany zawdd), poSwiecaé go sobie lub rodzi-
nie; a kiedy wychodzimy miejako z siebie, by dostosowaé sie do
otoczenia — do wspéimalzonka lub dzieci, uwazamy sie za szcze-
gblnie cnotliwych.

Poscié — to i$¢ pod prad. Powstrzymywanie si¢ od miesa, pro-
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duktéw milecznych, alkoholu lub ryby (wymeniam te artykuly
spozywcze, albowiem nalezg one do tradycyjnej listy potraw) moze
nas znerwicowa¢. To z kolei pozwala nam u$wiadomi¢ sobie, jak
dalece zgdzg nami i okreslajg masze Zycie wlasne pragnienia i za-
chcianki. Powstrzymanie sie od jedzenia lub picia na pewien okres
czasu i skontrolowanie — w formie wniosku — na ile potrafimy
siebie opanowa¢, doprowadzi nas do odkrycia tego aspektu siebie
samych, ktoéry tylko dzieki postowi moze by¢ poznawalny. Wresz-
cie post pozwala nam wyzby¢ sie zhudzen co do wlasnej szlachet-
nosci. Kieruje nasza uwage ku meodlitwie (by¢ moze dlatego, ze
nie ma innego powodu, by sie dostosowaé do tej przykrosci, jaka
Z nim sie wigze — co przypomina starg historyjke o czlowieku bi-
jacym swego mula nie ze zlosci, ale jedynie dla zwrécenia jego
uwagi na siebie). Gléd za§ wytwarza jasnos¢ mysli, ktorej bra-
kuje po dobrym positku. Inna sprawa: niejeden z naszych postow
mogtby sie wydawac wielu ludziom ledwie trzymajgcym sie na
negach prawdziwg ucztg!

Post jest sprawa uwagi, koncentracji, jasnosci: jest sposobem
,wielbienia Boga w naszym ciele” — zgodnie z zaleceniem $w.
Pawla. A przynajmniej przypomina nam o tym, ze mie mozemy
traktowa¢ naszego obzarstwa codziennego za rzecz normalng.

Post pociaga za sobg takze konsekwencje spoleczne. Jezeli po-
trafi nam ukazac to, czego sami nie potrzebujemy bezwzglednie do
Zycia, potrafi tez ukazaé, z czego moziemy Smialo zrezygnowac.
Przekonanie Kosciota pierwotnego na temat wtasnosci bylo jedno-
mysSlne: jezeli macie czego$ wiecej niz potrzebujecie, winniscie to
przekaza¢ osobie potrzebujgcej. Istnieje rodzaj zachowawczego
chrzescijanstwa sprowadzajgcego ten typ idei do ,,ewangelii spo-
lecznej” i gloszgcego, ze postawa taka odwraca od chrzescijanstwa
bardziej duchowego. Ewangelia spoleczna nie wymaga wiekszej
obrony od rozdzialu 25 Mateusza, w ktéorym Jezus stwierdza, iz to,
czego nie czynimy ostatniemu z ludzi, odncsi sie wprost do Boga:
Jemu tego nie czynimy. Skoro sam mie stosuje tych slow wyraz-
nie do siebie, cieszylbym sie z pewnoscig jaka$s lagodniejsza ich
interpretacja; nie wydaje mi sie jednak, by byla ona mozliwa. Slo-
wa Jezusa nie pozostawiajg cienia niejasnosci. Powinienem wiec
sie wstydzi¢ z tego powodu, ze nie wzialem ich jeszcze szczerze
do serca w takiej skali, na jakg zasluguja; byloby natomiast rzeczg
straszng, gdybym sobie wmawial, ze chodzi w nich o cc$ zgota in-
nego, na przyklad: ,,Macie prawo zy¢ tak jak zyjecie — na wlas-
ciwym sobie poziomie, pod warunkiem, Zze nie bedziecie sie zbyt-
nio do tego przywiazywac”’. Tajemnicze stowa o grzechu przeciw-
nym Duchowi Swietemu, ktéry ,mnie zostanie odpuszczony”, mo-
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glyby sie odnosi¢ takze do pokusy uwazania Jezusa za obronce
wlasnego stylu zycia. W $wiecie, w ktérym ludzie gloduja, wyda-
je sie czyms bardzo niestosownym walczyé o to, co zbywa, a szcze-
golnie szpetne jest naduzywanie Ewangelii w tym celu. Nie wy-
powiadam sie na temat tego, co powinny by czyni¢ rzady w walce
z nedzg — chociaz problem jest waény. Niezaleznie za$ od posta-
wy rzadéw, sprawg niezwykle wazng dla chrzescijan jest prowa-
dzenie takiego zycia, ktore byloby wyrazem troski Boga o ludz-
kosé. W zglodnialym Swiecie uczyni¢ to mogg ludzie, ktérzy ma-
ja wiecej niz im potrzeba.

A takimi sg prawie wszyscy sposréd nas. Osobiste zaangazo-
wanie sie jest wiec czyms istotnym dla kazdego chrzescijanina,
jak i dla Kosciota. Rozmiary problemu rodza mierzadko pokuse
usuniecia sie od odpowiedzialnoéci. Pojawiajg sie jednak glosy
prorocze — obok profetycznego milczenia. Wspélnota z Taizé su-
gerowala chrzescijanom, aby stopniowo, ale zdecydowanie cbie-
rali sobie styl zycia surowszy od innych mlodych ludzi, zeby ich
skloni¢ swym przykladem do wyzbywania sie tego, co im zbywa,
i do dzielenia sie¢ z innymi pozostalg resztg. Mali bracia Jezusa
dziela od lat zycie ubogich, zamieszkujgc najubozsze dzielnice
wielkich miast §wiata i spedzajac codziennie jaki$ czas na modlit-
wie. Ich szczegélnym powolaniem jest milczenie. Nie uprawiaja
prozelityzmu; i chociaz uwazano ich nieraz za niebezpiecznych dla
wladzy przyzwyczajonej do chrzescijanstwa bardziej polukrowa-
nego, ich postawa nie ma wcale politycznego charakteru.

W jaki sposob moglyby doj$¢ do tego stylu zycia cale rodziny?
Wiem, ze latwo daloby sie wylgczyé¢ rodziny z tego rodzaju pro-
blematyk1 twierdzac, iz nie jest to ich ,,powolanie”. Latwiej tez
byloby przyJaé ten argument, anizeli go zby¢ — a przeciez w su-
mieniu czuje sie do tego niezdolny. Jezeli bowiem rodzina staJe
sie wyméwka do dania odpowiedzi na ewangeliczne wezwanie, to
sama przeobraza sie w jedno wiecej béstwo. Ale jest tez rzecza ja-
sng, ze nieprzemyslana odpowiedz na wezwanie Ewangelii nie mo-
ze by¢ prawdziwg odpowiedzig. Nie mozna oczywiScie wyrywac
rodziny ze wlasciwego jej sposobu zycia i.,przenosié w jaki$§ inny
— na fali entuzjazmu jednego czy dwéch jej czilonkow. Sposob
podjeaa przez rodzine wedrowki, ktora ja doprowadzi od stylu zy-
cia, zalecanego przez nasze spoleczenstwo, do stylu wskazanego
przez Ewangelie, zalezy od wieku dzieci, zgody wspélmalzonka
itd. Sam jednak fakt, zlozonosci swiata nie zwalnia nas od wy-
sitkbw. W wedrowce tej moze przyjs¢ rodzinie z pomoca jaka$
istniejgca juz wspoélnota. Niewielka grupa rodzin moze takze sta-
ra¢ si¢ o wspélnote dobr i podzielanie zycia modlitwy. Istnieja
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klasztory i zakony, znane tez jest $wiadectwo miektérych ruchow
starajgcych sie traktowa¢ Ewangelie na serio.

Moze nie ma w nich wielkiej precyzji. Wymnika to bowiem
z czasow, w jakich zyjemy. Zycie monastyczne bylo najpierw ru-
chem $wieckim (a daznosci do wigczenia go w struktury koscielne
powodowaly, ze mmisi starali sie unika¢ biskupéw i niewiast,
gdyz ani jedni ani drugie nie daliby im spokoju). Nie jest rzecza
wykluczong, Ze réwniez nasze czasy sg swiadkiem narodzin czego$
podobnego na plaszczyznie rodzinnej: chodzi o radykalne swiadec-
two rodzin, takie, jakie dawali dawniej mnisi.

By zakonczyc¢: dostrzegam, ze to, co powiedzialem, zaklada ist-
nienie jakiego$ rozbicia w maszym $wiecie i ze nie da sig¢ z niego
wykrzesa¢ czegos wielkiego. Tak wilasnie mysle; trudno mi wiec
zrozumiec¢ ludzi, ktorzy, patrzac na nasza epoke, moga jeszcze po-
klada¢ nadzieje w czyms innym poza radykalnym zakwestionowa-
niem zasad, jakie doprowadzily do obozéw $mierci, do Hiroszimy,
Wietnamu, Kambodzy..., a takze do tolerowania tortur czy sztucz-
nych poronien. Spoleczenstwo nasze bazuje na zgdzy, marno-
trastwie i wywolywaniu sztucznych potrzeb. Alternatywg zas jest
pranie mozgow i totalitaryzm. Jeden z mych przyjaciol zauwa-
2zyl, iz podstawowy problem moralny kryje sie w pytaniu: ,Jak
wychowam swoje dzieci?”’ Jak nigdy dotad, odpowiedz brzmi:
»Z drzeniem i bojaznig”.

Zycie zawieralo w sobie, co jest oczywiste, zawsze drzenie
i obawe, a nasze czasy nie czynig tu wyjatku. Zawsze pytanie:
»Czy Syn Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy powrdci?”
winno otrzymywa¢ odpowiedz bardzo osobisty: znajdzie mnie, szu-
kajgcego prawdopodobnie réznych wymowek i wykretow.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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