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Bazylea

MODLITWA CHRZESCIJANSKA

Modlitwa znana jest szeroko, zaré6wno w kulturach prymityw-
nych, jak tez i w wysoko rozwinigtych, lecz nabiera ona wagi do-
piero w okresie po narodzeniu Chrystusa. Swiadczy to o tym, ze
modlitwa chrzescijanska przyczynila sie¢ do zmiany w powszech-
nym sposobie modlenia si¢. Nie wystarcza bowiem przypisywanie
obecnego zaniedbania modlitwy jedynie pewnej mentalnosci tech-
nicznej czlowieka, ktéra dawniej byla wyrazem boskiego czczenia
swiata. Dowodem moze by¢ rosngcy brak sensu modlitwy w filo-
zofii ostatnich wiekow.

1. Modlitwa ludzka

Modlitwa naturalnego czlowieka, tzn. czlowieka poza Objawie-
niem biblijnym (chwilowo mozna nie zwraca¢ uwagi, czy jego mo-
dlenie sie jest wspierane nadprzyrodzong laska, czy tez nie, cho-
ciaz to pierwsze jest niewykluczone) ma dwie cechy charaktery-
styczne.

Przede wszystkim otaczajgcy go swiat — martwy, ro$linny,
zwierzecy, czy ludzki — jest dla niego niepojety. Wszystko w nim
zawdziecza swoje istnienie innym i ma swoje przeznaczenie: gdzie
wiec jest zrodlo calosci? W tym musi tkwié rozwigzanie zagadki
$wiata. Zrédlo to moze byé przedstawiane jako tkwigce w ozyw-
czej gleb{ wszystkiego, jak jedna dusza w rozcztonkowanym ciele,
lub jako panujgce wysoko nad wielokrotnoscig. Nalezy do niego
dazyé, by byé pewnym zbawienia. Sw. Pawel ujawnia Atenczy-
kom najglebszg istote czlowieka: ,,aby szukali Boga, czy nie znaj-
da Go niejako po omacku”, a my nie moglibySmy go szukaé, gdyby
»,byl daleko od nas” i w jakis$ sposéb nie ,,bylibysSmy z Jego rodu”,
przy czym Apostol méwi wyraznie rowniez o sfabrykowanych
»technicznych” wizerunkach béstw (Dz 17, 27-29). Bogom, ktérych
czczono jako persconifikacje, a ktérzy byli doskonale zaplanowa-
nymi idealami Swiata — wladza, milos¢, handel, wojna, sztuka
kowalska, poezja itp. (Olimpijczycy) — okazywano szacunek przez
ofiare, modlitwe, Swieta. Ale §w. Pawel zwraca sie do epikurej-
czykow i stoikow (Dz 17 i 18), a takze do platonczykéw, ktérzy
ronad tymi, rozpoznanymi jako przemijajgce, wizjami wypatry-
wali ukrytej za nimi jakiej$§ jednolitej zasady, ktéra jako co$ abso-
lutnego nie bedzie juz wlasciwie mogla nosié osobowego oblicza,
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bo osoby zaréwno ludzkie, jak i boskie byly ograniczone i czgsto
walczyly pomiedzy sobg. Dopiero chrzescijanska wizja Boga w
Trzech Osobach pozwolila nie dostrzega¢ w odmiennosci (0oséb w
Bogu) sprzeczno$ci z jednoscig substancji. Wynikiem tego byl
drugi moment naturalnej religii: dazenie do jednosci z absolutng
Jednos$cia, do wystepowania z wlasnej skonczonosci, do polgczenia.
Daleki Wschod jeszcze wyrazniej pozwala wystepowaé obu cechom
,yhaturalnego” modlenia sie. Posunie on naprzoéd drugorzedny,
a tym samym trudny charakter ziemskiej wielosci (Platon: od-
stepstwo od Swiata idei), az do wyjasnienia, ze wielo$¢, a tym
samym rowniez przeciwstawienie oséb jest zjawiskiem na wskros
widocznym.

Sw. Pawel trwa jednak przy tym, ze poszukiwanie Boga przez
czlowieka, jest dang jemu przez Boga podstawowsg zdolnoscig, kto-
rej nie likwiduje nawet ten fakt, ze nie realizuje si¢ prawdziwe
odnajdowanie, lub ze wystepuje ono tylko fragmentarycznie i naj-
czeSciej na drodze tego odnajdywania stajg nieodzowne projekcje
i ich ponowny rozpad. Gdyby czlowiek w sposdb naturalny nie
poszukiwal Boga, Bog nie méglby przemawiaé do niego w biblij-
nej religii.

2. Przymierze i modlitwa

Wiele mozna jeszcze méwié o Epifanii Bogéw poza biblig (W. F.
Otto, Baghavadgita itd.), lecz slowa skierowane przez Boga do
Abrahama, a za jego posrednictwem do Izraela, majg inny cha-
rakter: w nich po raz pierwszy przekazane zostalo czlowiekowi
Stlowo, nie bedace spelnieniem jego poszukiwan, ani nadludzka
madroscig, lecz niemalze ich przeciwienstwem: Zzgdaniem postu-
szenstwa, wynikajgcego z wlasnosci, ktéra obiecuje tylko co$ nie-
widocznego;.a wreszecie — jako najbardziej skrajny paradoks —
domaga sie czegos$, co zostalo mu przyznane jako codowny dar
i zastaw — Izaaka. Izrael przez caly okres swojej historii by},
mozna powiedzieé — czesany pod wlos, a jego préby stania sig
bardziej wyraznym odpowiednikiem wytrgcano z rgk i glaskano
go po wlosach tylko wtedy, kiedy tego chcial Bég.

Tylko w ten sposéb dochodzi do skutku przymierze, jakie chce
zawrzeC Bog z Abrahamem (Rdz 17, 7), a przez Mojzesza — z Lu-
dem. Jest to obustronny proces, w ktérym trzeba samodzielnie
rozstrzygaé¢ (Joz 24). Istnieje suwerenne slowo Boze, bedgce za-
razem taskg i zawartym w niej zgdaniem (dziesie¢ przykazan)
i istnieje nieskrepowana odpowiedz Ludu, ktéry poprzez przymie-
rze wybawiony zcstal z ,,niewoli” egipskiej i egzystowania jako
zwykle stworzenia — podniesiony zostal do nowego rodzaju ,,sy-
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nostwa” (2 Sm 7, 14), a tym samym do wolnosci i szczerosci. Nie-
skrepowane modlitewne slowo Izraela, poprzez zjawisko przymie-
rza bedzie musialo stac¢ sie rzeczywistg odpowiedzig na pelne taski,
ukierunkowujgce stlowo Boze. Psalm 119 stanowi prawie nieskon-
czong prosbe o wewnetrzne zrozumienie tego Stowa, by méc mu
w pelni odpowiadaé swoim zyciem i modlitwg. Grecka ,kon-
templacja” Swiata, zajmujgca sie¢ poszukiwamem boskiej giebi,
zastgpiona zostala przez rozbrzmiewajgce stale ,,Sluchaj Izraelu!”,
nie tylko uchem, lecz calym sercem, azeby na darowang laske
przymierza odpowiedzie¢ nie tylko ustami, lecz calym swoim je-
stestwem. Odpowiedz ust (w psalmach) jest najlepszym osiggnie-
ciem Izraela i bedzie mogla by¢ przyjeta bardzo szeroko przez
Koscioty chrzescijanskie. Odpowiedz zycia pozostawia bardzo wie-
le do zyczenia dokad nie nadejdzie catkowita tgcznos¢ miedzy Bo-
giem i czlowiekiem, podtrzymujgca przymierze. Psalmy i pozo-
stale modlitwy Izraela gloszg przede wszystkim pochwale Boga
(jako podziekowanie), przy czym wtrgca si¢ wszelkie ludzkie
prosby o pomoc w problemach doczesnych, czy tez moralnych,
a takze skargi na brak praw dla ludzi biednych, na zbyt kroétkie
zycie (jeszcze bez perspektywy wiecznosci). Wyraza sie w nich
rowniez ograniczonos¢ wyboru Izraela w stosunku do niewybra-
nych wielkich narodéw: wraz z Bogiem nienawidzi sie wszystkich
tych, ktérych byé¢ moze Bog uwazalby za swoich wrogéw. ,,Blizni”
w pojeciu Nowego Testamentu jest jeszcze nieobecny, natomiast

przygniatajgco blisko — ,,rota zloczyncow”. Ale osoba modlgca
sie, w wolnos$ci przymierza wyprasza sobie — uprzedzajgc Janowe
ypozostawanie” — koniecznos¢ pozostawania pod ochrong przy-

mierza, bezpieczenstwo pod skrzydlami Boga. Jest ona powaz-
nie traktowanym i kochanym przez Boga wvis-a-vis, zadowolo-
nym z przymierza i nie myslgcym o poganskim polgczeniu sig
z Bogiem. W refleksji nad stworzeniem wydaje mu sie ,,bardzo
dobrym”, ze naprzeciwko siebie stoi jeden, zywy Boég i réznorod-
nos¢ stworzenia i to ,,bardzo dobrze” wkiada w usta samego Boga.
Nie zastanawia sie nad pozostajgcg miedzy Bogiem i stworzeniem
otchlanig, mimo skarzenia sie od czasu do czasu na niesprawiedli-
wos¢ zycia, na ukrycie si¢ Boga (,,gdzie jest twdj Bog?”’), na jego
pozorng niesprawiedliwos¢ (Hiob), na marnos¢ jego swiata (Ko-
helet). Stary Testament jest wraz z jego modlitwg prawie nie-
pojetym pomysinym wynikiem, jesli sie zastanowi¢, jak wiele po-
zostaje w nim jeszcze do zalatwienia. Najbardziej zdumiewajgcym
jest w nim sformulowanie schematu, ,,gléwnego przykazania”, za-
lecajagcego milosé do Boga z calego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystk.ch s.l swoich (Pwt 6, 5), tam gdzie wprawdzie objawila s.¢
laskawosé¢ Boga dla Izraela, jego wiernosé i jego moc, ale wlasciwie
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jeszcze nie objawila sie jego ,,milosé az do konca” (J 13, 1). Chry-
stus bedzie mogl przejaé to ,,gléwne przykazanie”, ale doda do
niego ,,rowne” mu przykazanie milosci blizniego: ,,blizni” byt réw-
noczesnie przyjacielem i partnerem (Prz 3, 28), a potem ,,innym"”
w ogole (Kpt 19, 18), zeby jednak dopiero przez Jezusa sta¢ sie
tym, w ktérym i przez ktdérego znajduje sie Boga.

3. Doskonale przymierze i jego modlitwa

Doskonalo$é przymierza miedzy Bogiem i czlowiekiem ma w
Bogu-Czlowieku Jezusie Chrystusie gleboko siegajgce nastepstwa
dla modlitwy, ktéra tutaj uzyskuje swoja nie dajacg sie przekro-
czy¢ doskonalosé. Musimy prébowaé troche ja rozwingé, rozwa-
zajgc przede wszystkim modlitwe Chrystusowg i nauczanie przez
Niego Apostoléw, a potem obdarowanie wiernych przez Ducha
Swigtego i wreszcie trynitarny ksztalt modlitwy chrzescijanskie;j.

a) Osoba i modlitwa Chrystusa

Osoba Jezusa jest gleboka tajemnica: z calym naciskiem okre-
Slany jest On jako odwieczne ,,Slowo Boze”, przez ktére jednak
Boég (Ojciec) nie méwi nic innego, niz to, czym jest Bog (Syn): ro-
zumiejgc sie jako Slowo Ojca, jest nim. W rozumieniu Swieckim
stowo okresla réznigce sie¢ od niego przedmioty, czy osoby, w tym
jednak przypadku Stowo i Osoba stanowig jednosé¢. Dlatego tez
Syn nie moze odréznia¢ swego situchania Ojca od tego, ze jest
Synem Ojca! i w tym sensie nalezy odczytywaé slowa Ewangelii:
»Ja mowie wobec $§wiata to, co ustyszalem od Niego (J 8, 26). ,,Te-
raz usitujecie Mnie zabi¢, czlowieka, ktory wam powiedzial prawde
uslyszang od Boga” (J 8, 40). ,, Tak jak stysze, tak sgdze” (J 5, 30).
Syn, postany na $wiat jako Slowo Ojca, moze tylko uczyni¢ sty-
szalnym to Stowo, ktérym On jest, stuchajgc Jego. Przy tym liczy
na odpowiednie stuchanie tych, do ktérych sie zwraca: ,,Moje owce
stuchajg (i znaja, czy tez rozpoznaja) mego glosu’” (J 10, 3-16).
A to, co jest przekazywane, jest rownie szerokie, jak samo Slowo
Boze: ,,Oznajmilem wam wszystko, co ustyszalem od Ojca mego”
(J 15, 15). W ten spos6b wyrazna staje sie réoznica miedzy Jezusem
i prorockami: u tych ostatnich przekazywanie stéw Bozych: ,Tak
moéwi Pan”; u Jezusa natomiast przekazywanie jest ré6wnoznaczne

1 To znaczenie nasuwa sig, je§li nie przyjmiemy rozdzialu pomiedzy
homousios ‘Prologu i rzekomo subordynacyjnego zabarwienia niektérych
miejsc w Ewangelii §w. Jana. Nasuwa sie to tym bardziej, gdyz Logos mo-
wi wiecej niz zwyczajnie wypowiadane slowo, a wiec sens w ogodle, a Pro-
log opisuje wypowiedzi Boga réwniez jako poSwiadczenie (1, 18).
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z przekazem. Mozna powiedzie¢ inaczej: oddanie przez Ojca na
swiat Syna jest réwnoznaczne z samooddaniem sie Syna sobie
samemu.

Teraz natomiast wiecznie gloszone przez Boga Slowo jest zara-
zem S$wiadczgcym o Nim, réwnym osobg z Synem, ktéry mocny
przy jmowanym Slowem Bozym wyraza wieczng wdziecznosé Ojcu
za siebie, a tym samym jest absolutng modlitwg i oczywiscie mo-
dlitwg nieomylng: ,,Wiedzialem, ze Mnie zawsze wysluchujesz”
(J 11, 42). Tym samym powiedziane zostalo, ze Jezus, ktéry jest
Stowem Ojca i jednocze$nie przekazuje na swiat to samo Stowo,
ktorym sam jest, przemawia do Ojca nieustanng modlitwg. Czyni
to tak samo jako czlowiek i jako B6g. Dlatego jako czlowiek nie
jest tylko Objawicielem Ojca, lecz stanowi archetyp czlowieka
modlacego sie do Boga, do ,,arcykaplana”, w imieniu swoich ,,bra-
ci” (Hbr 2, 12) i wspélnie z nimi zanoszgcego prosby do Boga
(Hbr 5, 7), uczacego nas modli¢ sie nie tylko zewnetrznie, lecz
wprowadzajacego w zasadniczg modlitwe. Modli sie ze wspdlnota
w synagodze, lecz réwniez w samotnosci na gorze, objawia nam
tre§¢ swojej modlitwy jako posrednika (J 17), a takze podzigko-
wanie Ojcu za sposdb, w jaki Ten troszczy sie o prostaczkow (Mt
11, 25; £k 10, 21), przede wszystkim, proszony przez apostoléow
o wprowadzenie do modlitwy, nie daje im nic obcego, lecz swoja
wlasng modlitwe, ktorg od wieké6w odmawial jako Posrednik swo-
ich braci do Ojca wraz z nimi: pierwszenstwo majg prosby o wspa-
nialomys$lnos¢ Ojca na Ziemi — Imie, Krélestwo, Wola, — a po-
tem nastepuja prosby do Boga o ludzkie potrzeby: o utrzymanie,
przebaczenie grzechow (ktore jako nasze Jezus przyjmuje na sie-
bie), o ochrone przed nieuchronnymi pokusami i zlem., Wszystko
w modlitwie Ojcze Nasz jest Objawieniem i udzialem w postawie
1 nastawieniu Syna wobec Ojca, co odzwierciedla sie w misji stania
sie czlowiekiem.

Jednak ten pierwszy aspekt nalezy jeszcze rozszerzyé. Jezeli
ze wzgledu na Ojca Slowo stalo sie ,,Cialem”, nie przestaje ono
réwniez i w tym stanie byé Slowem: objawia ono Ojca we wszyst-
kich stanach jego stania sie Cialem: tak samo w milczeniu, jak
1 w méwieniu, jedzeniu i piciu oraz w spaniu, tak samo, jak w
poszczeniu, czuwaniu, w placzu nad Jeruzalem, czy w gniewie za
profanacje $§wigtyni, rowniez w potulnosci i cierpliwosci. Wiek-
sz0$¢ tych stanéw zostala w sposéb ,,antropomorficzny” przypisana
starotestamentowemu Bogu, a teraz stala sie znana ich pelna praw-
da, bowiem Jego Slowo przyjelo ,postaé ludzksy” (Flp 2, 7). A po-
niewaz cale dzielo stania sie czlowiekiem jest takim ofiarowaniem
miloSci przez Boga, wiadomo réwnoczeénie, ze takie jego gniew,
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nieustepliwosé (,,zazdrosé”), czy tez ,,odraza” do ludzkiego ,,nie-
rozsagdku”, a nawet (czasowe) odwroécenie sie (por. Mt 21, 27; 23,
38; Rz 11, 8) sg ostatecznie formami Jego milosci. Nalezaloby za-
tem calg egzystencje Jezusa az do jego Smierci w opuszczeniu
przez Boga tlumaczy¢ i odpowiednio oceniaé¢, jako stowo modlitwy,
rozbrzmiewajgce zaré6wno od Boga na $wiat, jak i ze Swiata do
Boga. Milczenie odgrywa tu szczegdlng role, moze ono byé bar-
dziej wymowne, niz slowo (chotby w scenie z wiarolomng nie-
wiastg, czy tez przed Herodem i Pilatem), przedstawia ono roz-
miar milczenia nie poza, lecz w lonie Stowa, ktére stalo sie czlo-
wiekiem, wymiar, ktéry swojg pelnie¢ osiaga w Eucharystii. Naj-
bardziej intymne sytuacje w kontaktach miedzy ludzmi charakte-
ryzuja nie tylko slowa, lecz rowniez glebiej objawiane milczenie.

Tak wiec nam, ktérzy przede wszystkim modlimy sie tylko
z Ziemi do Nieba, zapowiada sie juz wiele, co mozna przedstawié¢
nastepujgco: przede wszystkim, w nowy sposéb, poza sltowamj
psalméw, uczestniczymy w dialogu przymierza miedzy Niebem
i Ziemia, ktory w jaki§ sposob zostal substancjalnie polozony na
jezyk, ze nastepnie otrzymaliSmy inne pojecie o odpowiedzi przy-
mierza, bo Slowo Boze samo stalo sie Cialem, zwyczajnym czlo-
wiekiem, takim jak my, a wiec ze cala nasza doczesna egzystencja
moze zostaé przemieniona w co$ takiego, jak slowo od Boga, o ile
tylko rzeczywiscie chcemy z tego uczynié slowo modlitwy, ze-
bysmy wreszcie nie potrzebowali w Jezusie Chrystusie wyraznych
stéw Boga, lecz milczeli réwniez w modlitwie do Boga i ze wolno
nam bedzie modli¢ sie rowniez w milczeniu do Boga. ,,Slowo” do-
Swiadczylo powiekszenia, czego dotychczas nie mogliSmy sobie
wyobrazi¢. Powiekszenie to stawia jednoczesnie wobec nas zada-
nie nieustannego poglebiania: zadne stowo nigdy nie bedzie teraz
do konca zrozumiale, lecz wymaga ono zgtebiania, , kontemplacji”
w duchu kochajacego zglebiania jego rozmiaré6w. Wyglada to po-
czatkowo na przemilczanie, lecz otwiera sie kazdemu, kto puka
i prosi. Ale nie prosimy tylko dlatego, ze jest to Duch Jezusa,
ktéry prosi razem z nami, lecz ze ten sam Duch otwiera i wpro-
wadza w glebie Boskosci.

b) Duch dialogu

Jezus przed Zmartwychwstaniem obiecuje nam Ducha, ktéry
wprowadzi nas we wszystkie swoje prawdy (J 16, 13), ktéry w nas
tchnie zmartwychwstanie (J 20, 22), Ducha, stanowigcego osobowe
My pomiedzy Ojcem i Synem, nie likwidujgcego jego odmien-
no$ci, ale przypieczetowujgcego jego substancjalng jednos§é. Jest
ona ,rozlana w naszych sercach” jako ,milos¢ Boza” (Rz 8, 15)
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tak, ze Apostol! moze nas zapewni¢: ,Nie otrzymaliscie przeciez
ducha niewoli, by sie znowu pogrgzyé w bojazni, ale otrzymaliscie
ducha przybrania za synéw, w ktorym mozemy wolaé: «Abba,
Ojcze!»” (Rz 8, 15). Tu tkwi ukryta cala tajemnica naszego odro-
dzenia wraz z wiecznym Synem z Ojca, nasz wszech§wiat zaglebia
sie w wieczne Swiadczenie, dlatego w duchu uczestniczymy w Bo-
skim dialogu pomiedzy Ojcem i Synem, Praslowem, w ktérym
wszystkie sprawy posiadajg swoja najwyzszg wartosé. W innym
miejscu §w. Pawel tlumaczy nam to na prostym, wymownym
przykladzie: o tym, co sie dzieje w czlowieku wie tylko jego duch,
a doprawdy nikt nie wie, co si¢ dzieje w Bogu, chyba ze jest to
Duch Bozy i wilasnie ten Duch ,,jest z Boga dla poznania daréw
Bozych” oraz jest ,,zamyslem Pana” (1 Kor 2, 11-16).

Waznym jest, zeby zrozumie¢, ze Duch Bozy, jest roOwnoznacz-
ny z wolnoscig: ,,Tam, gdzie jest Duch Bozy, jest i wolnosé¢”
(2 Kor 5, 17), a do niej jesteSmy powolani (Ga 5, 13). Wilasnie
dlatego, ze Duch wprowadza nas w glebie Boga, stawia nas wobec
Niego, jako wolne dzieci Boze, uwalnia nas do wolnosci dialogu.
,,Czy wiec jestem wschodnim tyranem?” — pyta Bég. Jestem jak
ojciec, ktéry uczy plywaé swojego syna. Sam jestem wolny —
moéwi Bog — i stworzylem czlowieka na méj wzoér i podobienstwo.
Tu tkwi tajemnica, cena wszelkiej wolnosci. Ta wolnosé stwo-
rzenia jest najpiekniejszym sSwiadectwem, jakie moze daé¢ Swiat
o wolnosci Stwoércy. Jak moglaby mnie interesowaé duchowosé
niewolnikéw? Czy kto$ lubi by¢ kochanym przez niewolnikéw?
Jesli sie raz doswiadczylo, co to znaczy byé kochanym w sposéb
wolny, wowczas wszelkie podleglosci i zaleznosci tracg swéj smak.
Niewolnicze rzucanie sie na ziemie, wschodnie lezenie na brzuchu,
nie bedg juz mialy swojej wymowy. By¢ kochanym w spos6b wol-
ny, nic nie zwazy tej wagi, tej ceny. Z pewnoscig jest to moje
najwieksze odkrycie (Charles Péguy) 2.

Bo6g chce, zeby sie do niego modli¢ w wolnosci i dlatego nie
narzuca nam swoich dobrych daréw. Trzeba, zeby dziecko prosilo
swego ojca o niezbedne dary, zeby dostalo rybe, a nie skorpiona.
»O ilez bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym, ktérzy
go proszg” (Ek 11, 11-13). Najwiekszym zaszczytem, jaki Boég
moze uczyni¢ czlowiekowi, jest to, ze Bég, ktéry najpierw poda-
rowatl swoim synom wolnosé, oczekuje, zeby modli¢ sie w wol-
nosci. Dialog przymierza nie jest przegrany przez wladze Boska,
lecz jest uruchomiony przez miloéé Bozg. Dialog rozwija sie pra-
widlowo, poniewaz Duch, boskie My, nadaje nam postawe Syna,
uwalnia nas od naszej niewiedzy i przerasta nasz egoizm. Nawet

2 Les saints Innocents (Wyd. Pléiade, 1941), s. 346—354.
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jesli jako stworzenia nie wiemy, w jaki sposéb prawidlowo po-
winny by¢ formulowane nasze prosby, ,,Duch przychodzi z po-
mocg naszej stabosci... Ten za$§, ktory przenika serca, zna zamiar
Ducha, wie, ze przyczynia sie za Swigetymi zgodnie z wola Bozg"”
(Rz 8, 26). Bog przemawia przez nas do Boga.

Czy nie trzeba bedzie dlatego méwié, ze modlitwa chrzescijan-
ska, o ile jest szczerze chrze$cijanska i nastepuje w imieniu Je-
zusa, jest rzeczywiScie nieomylna? Pan wielokrotnie méwi o tym
w Ewangeliach. Tylko wytrwaly nacisk Ducha spowodowal, ze
zly sedzia obronil wreszcie prawa skarzgcej sie wdowy (Ek 18,
1-7), ze Spiacy przyjaciel mimo wszelkich zastrzezen dal wreszcie
pukajgcemu do jego drzwi chleb, o ktéry ten prosilt (Ek 11, 5-8).
»A o cokolwiek prosi¢ bedziecie w imie moje, to uczynie, aby
Ojciec byl otoczony chwalg w Synu” (J 14, 13). ,,Aby wszystko
dal wam Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie w imie Moje” (J 15,
16). ,,Do tej pory o nic nie prosiliscie w imie Moje. Proscie, a otrzy-
macie, aby rados¢ wasza byla pelna... i nie moéwie, ze Ja bede
musial prosi¢ Ojca za wami. Albowiem Ojciec sam was miluje”
(J 16, 24-27). Co wiecej: pomiedzy prosbg i dawaniem nie ma
przerw, poniewaz juz na zawsze Duch Swiety wypelnil luke po-
miedzy modlgcym sie czlowiekiem i Bogiem. ,,Dlatego powiadam
wam: Wszystko, o co w modlitwie prosicie, stanie sie wam, tylko
wierzcie, ze otrzymacie” (Mk 11, 24). ,,A jesli wiemy, ze wystu-
chuje wszystkich naszych présb, pewni jesteSmy réwniez posia-
dania tego, o cosmy Go prosili (1 J 5, 15). Oczywiscie osoba modlaca
sie¢ nie przekonuje Boga, dlatego méwi sie wyraznie, ze mamy
prosi¢ w imieniu, to znaczy zgodnie z wolg Jezusa Chrystusa i Je-
go Ducha o to, co Bog jest gotow nam ofiarowaé, co jest ,,zgodne
z Jego wolg” (1 J 5, 14). Rzadko jednak jesteSmy przekonani, ze
prosba o wiare, nadzieje, milo§é, o nawrocenie — dla mnie, dla
moich bliskich, dla kogokolwiek — odpowiada na pewno woli
Bozej i dlatego jest nieomylna, nawet je$li pozostawimy Bogu
swobode spelnienia tej prosby w danej chwili, czy w jakims od-
powiadajgcym mu okresie czasu.

Nalezy takze przypomnieé¢ w odniesieniu do Ducha, ze przy-
najmniej od Zeslania Ducha Swietego modli¢ si¢ nalezy w duchu
katolickim, to znaczy uniwersalnym. Moje sprawy osobiste, o kté-
re tak chetnie sie modle, stanowig tylko krople w morzu niezli-
czonych innych, ktérymi Bég chce doprowadzi¢é do zbawienia.
Tak, jak chrzescijaninowi nie wolno pozbawiaé zadnego czlowieka
nadziei na zbawienie, bo przeciez Bég pragnie, ,,by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy’ i poniewaz ,,Chry-
stus Jezus wydal siebie samego na okup za wszystkich” (1 Tm 2,
4-6), tak nikogo nie wolno wyklucza¢ ze swojej modlitwy, lecz musi
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ona zawsze uwzglednia¢c w duchu Kosciola wszystkich w swoich
partykularnych prosbach. Kazdy ,blizni”, nawet ten najdalszy,
jest niezbednym czlonkiem w Ciele Chrystusowym, a wiec row-
niez niezbednym dla mnie. Ustanowiona przez Jezusa norma na-
szego praktycznego postepowania: ,,Coscie uczynili najmniejszemu
z braci, Mnie uczyniliscie”, dotyczy réowniez naszej modlitwy. Jesli
jest dla nas niemozliwoscig wymienienie w modlitwie wszystkich
po imieniu, to ta modlitwa jest w duchu katolickim, bo nikogo
nie opuscila.

¢) Trynitarna postaé modlitwy chrzescijanskiej

Dotychczas czesto méwiliSmy o Ojcu, Synu i Duchu, ale nie
wymieniono gléwnej postaci trynitarnej tajemnicy, stanowigcej
podstawe wszystkiego. Mozna sie do niej tylko zblizyé w modli-
tewnym glebokim szacunku. Teologia wypracowata formule o jed-
nej (konkretnej) substancji w trzech osobach (lub hipostazach):
tozsamos¢ istoty duchowej, wiedzy duchowej i zamiaru ducho-
wego, przy czym ich udzial przedstawia sie w trzech réznych spo-
sobach.

Wracamy mimowolnie myslg do naszego punktu wyjscia, czyli
modlitwy czlowieka i jego tesknoty do otrzymania uczestnictwa
w jedno$ci z Bogiem i zatopienia sie w niej, gdyz poza Biblig
wartos$é osoby w jej niepowtarzalno$ci nie jest jeszcze pozytyw-
nie oceniona. Stary Testament w realiach przymierza miedzy Bo-
giem i Izraelem uznal wartos¢ swobodnej odmiennosci w stosunku
do Ludu Bozego, ale za to utracit z oczu mozliwosé substancjalnej
jednosci. W Jezusie Chrystusie, ktory jest Bogiem i czlowiekiem
w Jednej (boskiej) Osobie, zaczyna nam rodzié sie mozliwos¢, ze
ten, ktory stanowi substancjalng jedno$é w naturze ludzkiej nie
da sie odr6znié od nas, a moze nam otworzy¢ dostep do udziatu
w tréjjedynym misterium.

Oczywiscie jedno$¢ istoty z nami, ludzmi, jest dla Jezusa
czyms$ innym, niz jedno$é Jego istoty z Ojcem w Duchu Swietym,
z ktorych te ostatnig mozemy konkretnie nazwaé¢, a pierwsza po-
zostaje abstrakcyjna: aczkolwiek wszyscy ludzie majg takg samg
nature (inaczej nie byloby mozliwe istnienie medycyny, czy psy-
chologii) to przeciez kazdy czlowiek jest substancjg dla siebie. Ale
czy ta rozdzielno$¢ nie ma granicy? O czym myslal Apostol, kiedy
wychodzac z tajemnicy ,stanowienia jednego ciala” przez mez-
czyzne i kobiete, méwil: ,, Tajemnica to wielka, a ja méwie: w od-
niesieniu do Chrystusa i do Kosciola” (Ef 5, 32). Pomiedzy réow-
noscig plei i chrzescijanska rzeczywistoscig istnieje posredniczenie.
To pierwsze jest zrozumiale przez uciele$nienie Slowa w lonie
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niewiasty, jako wydarzenie trynitarne: ,Pan (to znaczy Ojciec)
z Tobg — zrodzisz Syna Najwyzszego — Duch Swiety zstapi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (Ek 1, 28; 1, 35). Na pod-
stawie tego wzrasta substancja przyszlego cztowieka Jezusa z kon-
kretnej substancji Dziewicy Maryi. Prébujac zglebié¢ modlitwe
Dziewicy, nigdy nie dotrzemy do jej sedna. Istnieje analogia (oczy-
wiScie nic wiecej) pomiedzy sposobem, w jaki boski Ojciec prze-
kazuje calg boska substancje Synowi przy jego narodzeniu i w
jaki sposéb Stuzebnica Panska calg swojg substancje, zaréwno
cielesng, jak i duchowg, wklada w stuzbe swemu rosngcemu dziec-
ku. Tak samo duchowsg, jak i cielesng, jesli prawdziwe jest slowo
ojeow: ,,prius concepit mente quam ventre”: jesli istnieje dosko-
nale duchowe przyjecie Slowa Bozego (co zawiera w sobie jako
doskonala odpowiedz bez reszty stowem Tak), to taka forma przy-
jecia jest jednocze$snie — jak to powtarzajg Ojcowie — dziewiczo-
-zZyzng rola, z ktérej moze wyrosngé¢ Slowo, ktore stanie sie czlo-
wiekiem. Jesli to jedyne w swoim rodzaju wydarzenie teologiczne,
bedgce zarazem archetypowym zjawiskiem modlitwy, poréwnamy
z naturalng jednoscig kazdej matki ze swoim dzieckiem, to okaze
sie swego rodzaju naturalna baza wspoélnego widzenia czegos je-
dynego w swoim rodzaju: ludzie, ktérzy zawsze powstajg z sub-
stancji ludzkiej, posiadajg wprawdzie niezmienng ,,0sobe’”, zatem
Grzegorz z Nyssy nie tak bardzo nie ma racji, nazywajac calg
ludzkos$é ,,jednym ciastem” (hen phyrama), ,,rozwatkowywanym”
poczynajac od Adama az do ostatnich ludzi, dzieki czemu ,,jednosé
natury ludzkiej” wydaje sie byé czym$ wiecej, niz zwyklym
abstrahujacym od indywidualnosci pojeciem. Nie dotyczy to jed-
nak w pelni jedynej w swoim rodzaju modlitwy Maryi: godnym
podziwu jest w Niej to, ze bedac brzemienng modli sie do swego
wnetrza i z miloScig oddaje mu czes¢, nie majac na mysli siebie
samej, a jedynie Boga, ktory realnie zyje w Niej, dzieki Tak, wy-
powiedzianemu z glebokiej wiary. I kiedy pézniej Jezus, przera-
stajgc wszystkie pokolenia, nazywa swojg Matka wszystkich, stu-
chajacych stowa Bozego i je wypelniajgcych (Ek 8, 21), jest On
dla niej znowu nasieniem rosngcym w jej sercu, ,wewnetrznym
czlowiekiem” — jak chce sw. Pawel — umocnionym ,,Duchem
Swietym”, ,,zeby Chrystus zamieszkal przez wiare w waszych
sercach” (Ef 3, 16) 3. Tak samo, jak modlitwa Maryjna, trynitarny
jest rowniez i ten fragment Listu sw. Pawla: Apostol zgina kolana
przed Ojcem w Niebie, ktéremu kazda rodzina ziemska zawdzigcza
swoéj poczatek, by udzielil swego ducha Efezjanom, za przyczyna

3 Por. Marcus Barth, Ephesians I, s. 392 (Anchor-Bible, NY 1974).
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ktérego wzmocnione zostang sity wewnetrznego czlowieka, w ser-
cu ktérego mieszka Chrystus.

Trynitarna jest ré6wniez wzajemna doskonalosé tego stosunku
w Najswietszej Eucharystii, przez ktorg rozrastajgcy sie do kos-
cielnej pelni Chrystus przyjmuje nas do swego realnego, a ré6wno-
czesnie , mistycznego” Cialta (Ef 2, 22), abySmy z Jego pelni stali
sie czlonkami jego bosko-ludzkiej zyjacej rzeczywistosci. Mozna
sie powstrzyma¢ od moéwienia o substancjalnej jednosci (ideale
praludzkim), ale w wyraznym rozréznieniu oséb. Zaden pobozny
chrzescijanin, nawet gdyby by! mistykiem, nie odmielilby sie wy-
obrazi¢ sobie, ze przez Eucharystie przemienia sie w osobe Chry-
stusa. Osobowe polaczenie sie¢ w jedno byloby przeciez, tak jak
w samym Bogu, przekresleniem milosci, ktéra jest mozliwa tylko
pomiedzy dwoma i to réznymi osobami, z pewnoscig w owocnosci
Ducha. ,,Minus quam inter duos caritas heberi non potest” ¢, dlacze-
go obok wizji ,,jednego ciala” w jednosci mezczyzny i kobiety ist-
nieje ciggle inny obraz stosunku milosci pomiedzy oblubiencem
(malzonek) i oblubienicg (malzonka), az do niebieskiego Jeruzalem
z Apokalipsy (Ap 21, 9). Czlowiek modlgcy sie mégiby pomieszaé
te jednos$¢ jednoczenia i rozrdzniania, gdyby Eucharystia nie byla
znowu wydarzeniem wybitnie trynitarnym. Ojciec jako kroélewski
Gospodarz daruje nam swego Syna jako pokarm i napdj, a urze-
czywistnienia cudu, jak zawsze, jak podczas stania sie czlowie-
kiem, dokonuje Duch Swiety. Msza $sw. podkre§la jednosé i bli-
skos¢ dystansu, pozwalajac na wigczenie Kosciola nie tylko pasyw-
nie w aktywne samoofiarowanie sie Chrystusa, lecz na wyrazne
polecenie Jezusa (,,uczyn to!”) przypisuje aktywng role Koscio-
lowi, by Jezusa (a w Nim swoje skromne dary, chleb i wino, sie-
bie samego) ofiarowal Ojcu. Pasywnos¢ stawania sie przyjetym
w ofierze Jezusa, na co jednak Kos$ciél musi wyraznie przystag,
oznacza tym samym wprowadzenie juz aktywnego momentu Jego
ofiary: oba te elementy sa nierozlaczne w ofierze Eucharystii.
Raz jeszcze podkreslona jest tu wolnosé chrzescijan wobec Boga,
sprawiona przez substancjalng laske, zgodnie ze wspomniang juz
opinig Péguys’a. To wolna wspélnota wypowiada w koncowej cze-
Sci Kanonu skierowanego do dajgcego wszystko Ojca tréjjedna
formule: ,,Przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem, Tobie
Boze, Ojcze wszechmogacy, wszelka czesé i chwata”. Trzy for-
muty ,,przez”,,z"”,, W’ —rozwijajg odzwierciedlajace sie w Eucha-
rystii trynitarne misterium, dla ktérego niewystarczalne byloby
zadne jednoznaczne okreslenie: przyczyna wszystkiego — ,,Przez”

4 Grzegorz Wielki, Homilie ewangeliczne 17, 1 (PL 176, 1139).
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— oddzialywuje na wolnos¢ osobowego ,,z”’, ktére moze sie reali-
zowa¢é tylko w substancjalnym ,,w”.

Tym samym poszukujgca modlitwa czlowieka znajduje swoje
nieskazitelne spelnienie. Pelne wahania stlowa $w. Pawla ,aby
szukali Boga, czy nie znajdg Go niejako po omacku” (Dz 17, 27),
otaczaja inne, twierdzace, ze Bog pozwala sie odnalez¢, juz chotby
dlatego, ze ,,jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim zy-
jemy, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17, 28), a co wiecej, ze wyslat
,»Czlowieka, ktérego na to przeznaczyl, po uwierzytelnieniu Go
wobec wszystkich przez wskrzeszenie Go z martwych” (Dz 17, 31).
Tak wiec modlitwa czlowieka uzyskuje nie tylko otuche i umoc-
nienie, lecz zostaje podniesiona do najwvzszej godnosci, do wiecz-
nej wymiany miedzy Osobami Boskimi w jednosci ich istot bo-
skich.

ttum. Teresa Sotowska
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