ANTONIO SICARI OCD
Trydent

OBJAWIENIE RAD EWANGELICZNYCH

Dar Bozy, ktory ,,Kosciotl otrzymal od swego Pana” (KK 43) —
oto jak Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium opisuje, juz
na samym poczatku, trzy rady ewangeliczne w sposéb dosy¢é je-
szcze ogoOlnikowy, ale wyrazajacy przeciez gleboki szacunek
i uznanie.

Mozemy zatem zapyta¢ o sposéb, w jaki ten dar zostal zlozony
w rece Kosciola, a zwlaszcza o to, co pozwolilo mu uznaé je za
dar i go zachowacg?

Zazwyczaj wskazuje sie — jak czyni to zresztg sam tekst so-
borowy (tamze) — na ,,slowa i przyklady Pana”, chociaz uswiada-
mia sie dobrze, zwlaszcza dzisiaj, jak bardzo delikatny jest pro-
blem znalezienia w Ewangelii s1ow i konkretnych przy-
kladow, na ktérych oparlo sie pierwotne gloszenie trzech rad
cwangelicznych, a w konsekwencji sam stan zycia konsekrowa-
nego. Poza nieco mocniejszym wyakcentowaniem ,,dziewictwa dla
krolestwa niebieskiego” wszystko to, co znajduje sie w Ewangelii,
jest ,, wspolnym dz’edzictwem chrzescijan”

Mozna wiec zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze d ar wynika raczej
z nastawienia wyrazajgcego calkowitg ofiare z siebie, z jakim
Ukrzyzowany-Zmartwychwstaly stoi wobec Kosciola — swej
Oblubienicy i swego Ciala, przyciggajac go i zespalajac coraz to
hardziej ze soba.

Jednak do tego milosiernego samowydania Milosci absolutnej
Boga ludzko$é zostala doprowadzona w sposéb eklezjalny (poczy-
najac od dawnego ludu ,,wybranego i powolanego”) i cierpliwy na
przestrzeni dlugich dziejéw opowiedzianych na wielu kartach Sta-
rego Testamentu.

Jezeli zatem jest prawdg, iz ,,rady ewangeliczne” stanowia pro-
blem calego Kosciola, i jezeli jest prawda, ze Kosciol zostal przy-
gotowany i zapowiedziany obrazowo na przestrzeni calego Stare-
go Przymierza, to nie bedzie — jak sgdzimy — rzecza blaha po-
stara¢ sie odkry¢ to, jak w nim samym zostal zarysowany szkic
pedagogiczny teologii rad.
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1. Zaczatkowe objawienie ,rzd” w Starym Testamencie

Autorzy uwazajg, ze klasyczna triada rad (postuszenstwo,
dziewictwo i ubdstwo), jako specyfikujgca zycie konsekrowane,
»zdaje sig pojawia¢, w sposob troche jakby bojazliwy, w polowic
wieku XII” i ,,dochodzi do glosu, ale z pewng gietkoscia, w Regu-
tach Franciszka z Asyzu” 1. Nie oznacza to jednak wecale, by caly
okres patrystyczny, a wezesniej sam Nowy Testament nie prowa-
dzily do nich wprost nieublaganie. Triada ta bowiem nie pojawia
si¢ jako wynik dowolnej selekeji pomiedzy wielu réznorodnymi
radami, ani tez droga sukcesywnego dodawania jednej wartosci
do drugiej, ale poprzez coraz to jasniejsze i bardziej precyzyjne
wyrazanie podstawowego i jedynego nastawienia wiary.

Nie da sie tez unikna¢ wrazenia, iz sam Stary Testament —
o ile odczytuje sie go jako historie wychowywania narodu wybra-
nego przez Boga — przenikniety jest w swej istocie tymi wartos-
ciami. Mamy przede wszystkim na uwadze zagadnienie Slowa,
ktére sie objawia, wymagajac dla siebie bezwzglednego postu-
szenstwa, Slowa Bozego, ktére sie wciela w jaka$ ,regule” (za-
warcie Przymierza) i zjawia sie na ustach ludzkich posrednikow.

Juz Glos, ktéry wola na poczatku do Mojzesza z krzaku, posy-
la go, aby lud ustuchatl jego glosu: ,, Ty bedziesz moéowil do niego...
Ja za$ bede przy ustach twoich i jego (Aarona), i poucze was, co
winniscie czyni¢. Zamiast ciebie on bedzie méwi¢ do ludu, on
bedzie dla ciebie ustami,aty bedziesz dla niego jakby
Bogiem?” (Wj4, 15-17).

Cale dzieje wywodzace sie z tej pierwszej interwencji Boga
wymagaja wiec przede wszystkim posiuszenstwa.

Slowo — przekazywane przez ludzi Bozych i Prawo — przyje-
te lub odrzucone, odr6znia wyraznie dobro od zla, szczeScie i nie-
szezescie, Smieré i zycie (Pwt 30, 15): to postuszenstwo gwarantuje
i konstytuuje wolno$é ludu wybranego.

,Kimze jest Pan, abym musial ustucha¢ Jego rozkazu i wypu-
Sci¢ Izraela? Nie znam Pana” (Wj 5, 2): oto pierwszy brutalny
wyraz pychy faraonskiej, ktérej lud mialby zawsze ulegaé. Ale
woOwczas sam sobie gotowalby kleske: ,,Spadng na ciebie wszyst-
kie te przeklenstwa, bedg cie Scigaly i dosiegng cie, az cie znisz-
czg,bo nie stuchatltes$ gtosu Pana” (Pwt 28, 45).

Nie stucha¢ (Wj 7, 13), nie zwaza¢ ,,na moje slowa”, wzgardzic
nimi (Jr 6, 19), odrizucié Prawo (Oz 8, 12): to grzech zasadniczy.

1 R.-M. Tillard, Consiali evangelici, W: Dizionario degli Istituti di
Perfezione, Roma 1976, s. 1653.
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Natomiast zycie polega na zbawczym stuchaniu: ,,Shuchajcie glosu
mo]ego, a bede wam Bogiem, wy zas bedzlec1e Mi narodem. Chodz-
cie kazdg droga, ktérg wam rozkaze, aby sie wam dobrze powo-
dzilo” (Jr 7, 23). Tylko wtedy bowiem czlowiek doswiadcza tego,
ze zyje ,nie samym tylko chlebem”, ale tym »wszystkim, co po-
chodzi z ust Pana” (Pwt 8, 3).

Nie da sie tutaj przesled21é calego bogactwa watkow, w jakich
zagadnienie posluszenstwa przenika i zespala w jedno caly Pakt
Dawny. Wydaje sie jednak — by rzecz ujaé bardziej konkretnie
— iz nie bedzie nigdy traktatu teologiczno-duchowego o postu-
szehstwie tak pieknego, jak choéby ten najdluzszy psalm 118 (li-
czacy 176 wersetow), w ktérym Prawo Boze ukazane zostalo jako
wytwor milosci przyjmowanej przez modlacego sie, ktéry — w
postawie juz jakby maryjnej — ,,w sercu swym przechowuje Twa
mowe’’ (w. 11). Wydaje sie tez, ze slowa ludzkie — ale te najcen-
niejsze — rywalizujg tu ze sobg w wielbieniu Slowa Bozego i w
zespalaniu sie z nim: radosé, szczescie, chwala, czystosé, blogosta-
wiehstwo, rozkosz, zycie, pragnienie, rozwazanie, zywotnosé, cu-
da, dziwy, moc, taskawos$¢, poruszenie serca, umitowanie, dobro¢,
milos¢, zaufanie, nadzieja, pokrzepienie, pomyslnosé, pouczenie,
rozumienie, stodycz, Swiatto, prawosé, znajomosé, milosierdzie,
pelnia, prawda, madrosé, dziedzictwo, sprawiedliwos$é, oswiecenie,
wolnosé, zbawienie, pokéj, tchnienie: wszystko to, a nawet wiele
wiecej, oznacza dla modlgcego sie psalmem 118 — posltuszen-
stwo.

Wystepuje dalej zagadnienie ub6stwa ludzkiego jako
niczbednego ogolocenia i wywlaszczenia stworzenia, o ile ma ono
przyja¢ cale to opisywane bogactwo i da¢ sie nim napelnié.

Nie oznacza to, by Stary Testament odzegnywal sie¢ od reali-
stycznego traktowania ubostwa jako zla i czego$ niegodnego czlo-
wieka; nie nalezy jednak zapominaé, ze wlasnie ono, czesto jest tu
znakiem historycznym wskazujacym na zawarte Przymierze.

Prorocy i medrcy wyrazajg bardzo czesto te prawde w formie
gorzkich napomnien.

Oznacza wiec ono to ,,wolanie do Boga”, wylaniajace sig z pust-
ki, potrzeby, oczekiwania, chociaz moze by¢ tez wolaniem za-
korzemonym W same] sytuacp materialnej — nacechowanym po-
korng godnoscig i dostojenstwem.

Ubogi staje sie sie tym samym ,,ubogim Jahwe”, ktérego nic
juz nie odcigga od troski o Niego i stuzby Jemu.

Rowniez w tym wzgledzie liczne psalmy moga by¢ uznane za
piesn, bardzo czystq, radosnego ubéstwa luzkiego wobec Boga.

Ponadto lud wie, ze mial od samego poczatku za przewodnika
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1 prqroka Mojzesza, z ktorym Bég ,,rozmawiat twarzag w twarz",
a ktéry — by moéc przyjaé Slowo i byé mu postusznym — zostai
najpierw pozbawiony wszelkiego bogactwa. nMojzesza wyksztal-
cono we wszystkich naukach egipskich i poteiny byl w slowie i w
czynie” (Dz 7, 22); on jednak ,zakazal uwazad sie za syna corki
faraona, wolat raczej cierpie¢ z ludem Bozym, niz uzywac prze-
mijajacych rozkoszy grzechu. Uwazal bowiem za wieksze bogac-
two znoszenie zniewag dla Chrystusa niz wszystkie skarby Egip-
tu” (Hbr 11, 24-25).

Pustynia Mojzesza, pystynia ludu, pustynia prorokéow (wszy-
scy byli odrzuceni i wzgardzeni przez ludzi, jak Stuga Izajaszowy
— 93, 3), pustynia medrcéw (ktérej najbolesniej doswiadczyl
Hiob) i pustynia modlacych sie (por. Ps 69; 10; 22) — sg tym
»miejscem ubéstwa”, na ktérym mieszkaja ci, ktorym Bog chee
objawié swe Slowo.

Wszystko to pozwala naszkicowaé pewien zarys teologiczny,
ukazujacy to ubéstwo, w jakim Bég pragnie pograzyé¢ czlowieka,
gdy postanawia prowadzi¢ go do swego $wiatla przez ciemnosci,
do bogactwa poprzez ogolocenie, do zmartwychwstania przez
Smier¢.

Tak wigeec mamy od strony Boga Slowo, ktére chece wcielié sie
juz w postuszenstwo czlowieka, oraz od strony czlowieka
stuchanie, jakie moze nastgpi¢ tylko pod warunkiem, ze sie po-
zwoli temu slowu wnikngé gleboko az po ogolocenie cielesne — do
ubéstwa wlgcznie.

Posluszenstwo i ubdstwo stanowia zatem jakby dwa oblicza
jednego medalu. Mozna by jedynie zapyta¢ o wiez, jaka zespala
je ze sobg, o te niepodzielng i ostateczng tresé, w ktdérej oba obra-
zy lacza sie ze soba.

Na pytanie to Stary Testament odpowiada, ukazujgc specyfike
milosci ojcowsko-oblubienczej z jakag Bog
zwraca sie do czlowieka i go przenika: Jego zazdrosc¢ (jako
pelnia danej milosci) przycigga do siebie naréd i wymaga odpo-
wiedzi roOwnie caltkowitej (zazdros¢ Boza jako jedyna mozliwos¢
zbawienia).

Wiezig jest wiec w Biblii milo§¢é Boza zazdrosna, splywajgca
obficie na naréd wybrany i wymagajgca przede wszystkim uzna-
nia tego, ze sie jest kochanym: , Umilowalem was — moéwi Pan
— wy za$ pytacie: W czym sie¢ przejawia, ze nas umilow'al.eé?” (M1
1, 2); a nastepnie wyrzeczenia si¢ wszelkiej innej milosci (mocne
jest wolanie Eliasza ,,zazdrosnego o Boga”), oraz rzetelnej odpo-
wiedzi na przykazanie: ,Bedziesz milowal Pana, Boga twojego,
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/

z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit” (Pwt 6, 5).

Sprawg prorokow bedzie z kolei ukazaé, jak dalece milo$é Bo-
za ma sie wcieli¢ w czlowieka, by mu sie objawié.

U Ozeasza bedzie to obowigzek pokochania na nowo kobiety
wiarolomnej tak, jak ,miluje Pan synéw Izraela” (Oz 3, 1-5). U
Jeremiasza, ktéry ma pozostac¢ celibatariuszem (16, 2 nn), aby by¢
znakicm bezplodnosci ludu, lecz przede wszystkim dzielié bolesng
miloéé Boga Zmuszonego do ,,przekazywania milos$ci -duszy swo-
jej”, bedz1e to przy]azn zTym, ktoéry juz nie ma oblu-
bienicy iniemoze dlatego podejmowa¢ rzeczy wielkich. U Eze-
chicla wreszcie bedzie to nagla Smieré malzonki, ,radosci dla
oczu” (24, 21), symbolizujgca cichy bol zwigzany ze zbezczeszcze-
niem Swigtyni Bozej, bedacej takze ,radoscig waszych oczu” W
ten sposOb — poza nieodzownym posltuszenstwem i ubéstwem —
ukazuje sie takze nicodzownos¢ takie] mitosci.

Jest faktem, iz milo§¢ Boga (brana w sensie subiektywnym, a za-
razem obiektywnym) moze objaé, ogarnac i przeniknaé czlowieka
lgcznie z jego cialem, z jego cielesnym wymiarem milosci: mysl ta
nie jest wcale obca Staremu Tstamentowi 2, chociaz blask i pel-
nia Nowego sg w nim jeszcze spowite zastong bolu i troski o to, co
sie dotad nie ujawnilo w pelni. Jednak postuszenstwo, ubo6stwo
1 mitos¢ (coraz to bardziej calkowita i ogarniajaca coraz to glebiej
czlowieka) sg wartosciami — chociaz przezywanymi tylko przez
matlg ,reszte” — poprzez kiére Stary Testament staje juz w obli-
czu Nowego, domagajac sie ich podjecia i wypelnienia.

2. Maryja: posluszna, dziewicza, uboga

Gdy Ojciec Niebieski postanawia zesla¢ swe Stowo i uczynié Je
cialem — w ubogim i pokornym ciele niewolnika (Flp 2, 5 nn) —
cala ludzkosé jednoczy sie w oblubienczym ofiarowaniu Chrystu-
sowi swej natury w Maryi: coniunctio nuptialis, verbum caro:
huius coniunctionis thalamus Virginis uterum3. Jednak cialo, ja-
kie Maryja ofiarowuje, jest konkretnie cialem Corki Sy_]onskle],
gdyz to Ona weciela i uobecnia sobg lud wybrany, ktéory bywat juz

3 Innym tematem starotestamentalnym, przygotowujgcym zagadnienie
trzech rad, Jest kwestia matek bezplodno-plodnych. Réwniez w tym wy-
padku g1031 sie, iz prawdziwa plodno$é jest darem Mitosci Boga Obietnicy
i ggs tze strony czlowieka wymagane jest postuszenstwo Slowu oraz ufne
u wo.

1 Augustyn. En. in Ps. 44, 3.
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przedstawiany przez prorokéw w sposob zenski: jako ukochany,
poslubiony, jako oblubienica, dziewica, matka.

Przede wszystkim Maryja przedstawia i uobecnia pelnie po -
stusznego Izraela. Na slowo Boga cdpowiada nie tylko po-
kornym wsluchaniem sie, lecz swym fiat mihi: niech mi sie sta-
nie wedlug slowa twego! A Slowo to zjawia sie w Niej jako Dzie-
ciatko w Matce.

Z chwilg wypowiedzenia przez Maryje swego ,,tak”, nie da sie
,;,oddzieli¢” tego, czym jest Stowo i czym przyjmujgca je Odpo-
wiedz, ktéra — umozliwia samym Slowem — staje sie pokarmem
wiecznie nowym tego Slowa, ktére w Niej wzrasta. W rzeczy sa-
mej Slowo chce ustalié w postuszenstwie relacje wlasciwg Syna
do Matki” (Mt 12, 50; Mk 4, 35; Lk 8, 21)” 4.

Cokolwiek potem powie sie na temat postuszenstwa chrzesci-
janskiego (takze jako rady), nie wyjdzie sie w jego wyjaénianiu
dalej poza pograzenie sie w refleksji nad tym pelnym dostejen-
stwa pieknem Matki pochylonej (fizycznie i religijnie) nad swym
Dziecieciem. Same slowa ewangeliczne, ukazujgce Jg wzorczo ja-
ko ,,zachowujgcg wszystko w sercu i rozwazajacg w milczeniu”, sa
jedynie wyrazem przedluzenia sie Jej Bozonarodzeniowej tajemni-
cy. A tajemmnica ta — Maryjna — jest w swej istocie postuszen-
stwem, jak sugeruje to sama Ewangelia i jak to pojeli niektorzy
ze starozytnych Ojcow, a takze liczni mistycy, starajacy sie opisa¢
cale zycie chrzescijanskie jako stopniowe ,rodzenie Chrystusa”
(rodzenie Stowa).

Poza znang wypowiedzig Orygenesa’ wypada przypomnie¢
stlowa Ambrozego: ,,Gdy dusza zaczyna zwracac¢ si¢ do Chrystusa,
zostaje nazwana Maryja: otrzymuje wiec imi¢ Niewiasty,
ktora nosila Chrystusa w swym lonie: staje sie duszg rodzacg du-
chowo Chrystusa” 8. , Istniejg takze dusze odrzucajgce Stowo Bo-
ga — jakby je ronigce” 7.

Sam Sobor Watykanski II przyjal taka doktryne duchowg; Ma-
ryja jest Tg, co ,zreodzila Chrystusa, ktéry pe to poczat sie z Du-

4 ¥I. von Balthasar, La Parola come Bambino, W: Il tutto nel Fram-
mento, Milano 1972, s. 203.

6 ,Jak dzieciatko uksztaltowane w lonie, tak jawi mi sie¢ Slowo Boga
w zywotnym oférodku duszy, ktéra otrzymawszy taske chrztu ksztaltuje w
sobie, w sposob coraz to bardziej jasny i §wietlany, stowo wiary” (Homilia
na Wj 10, 3). ,JKazda dusza nosi w sobie, jakby w matczynym ionie, Chry-
stusa... O ile przyjmujac Stowo Chrystusa nadasz mu ksztait w swoim wne-
trzu i umie$cisz je w sobie jak w matczynym lonie poprzez medytacjg, mo-
sesz byé nazwany Matkg Chrystusa™ (Symposion, VIII, 8). Obszerniejsza
dokumentacje podaje H. Rahner, Maria e la Chiesa, Milano 1977, s. 75 nn

6 De Virginitate 4, 20.

7 Comm. in Luec. X, 14, 25.
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cha Swietego i narodzil z Dziewicy, aby przez Kosciol takze w
sercach wiernych rodezil sie i wzrastal” (KK 65).

Nie da sie rozstrzygna¢ w pelni problemu: jak calkowite po-
stuszenstwo moze sie pogodzi¢ z wolnoscig i godnoscig czlowieka,
o ile ta (lub ten), kto slucha, nie przyjmie postawy matki wobec
Stowa, ktore mitosnie mu sie narzuca.

Dlatego tez rada postuszenstwa (w odniesieniu do Maryi, cate-
go Kosciota i kazdego poszczegélnego chrzescijanina) jest w grun-
cie rzeczy jedynie zaproszeniem do ,,macierzynstwa”. Ito w tym
przede wszystkim znaczeniu, ze w Ewangelii slowa Boga ukazane
jest jako zasiew, nasienie (a Boég jako siewca): jest to nie tylko
nasienie potrzebujgce lona ziemi (Mt 13, 18), ale bardziej jeszcze
lona ludzkiego (J 5, 38; 15, 7) — calej istoty czlowieka.

Dlatego tez blogoslawienstwo zaadresowane do Maryi (,,Blogo-
stawione lono, ktére Cie nosilo...””) winno by¢ ubogacone nastepu-
jaco: ,,Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktérzy sluchajg sto-
wa Bozego i zachowujg je” (Ek 11, 27-28).

Aby to moglo jednak nastgpi¢, Maryja musi pozwoli¢ na wy-
wlaszczenie: ma sie poczu¢ i by¢ rzeczywiscie , sluzebnicg Pana’:
ma by¢ ubog a.

Nie da sie w sposéb adekwatny odrézni¢ ubdstwa Maryi od Jej
postuszenstwa i dziewictwa; mozna jednak dostrzec Dziewice ubo-
g3 zwlaszcza tam, gdzie wystepuje Ona posréd ,,anawim” — ubo-
gich Jahwe, wysSpiewujacych Jego dziwy i pelna wdziecznosé dia
Pana. Bdg ,,wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej” i napelnil Jg
(jej ubdstwo) ,,wielkimi rzeczami” (Ek 1, 48-49): juz w Niej za-
czely sie spelniaé blogostawienstwa (zawierajace w sobie wszyst-
kie rady), w calej ich zdumiewajgcej paradoksalnosci (Ek 1,
48-51 nn).

»Blogostawienstwa — napisal kiedy$s E. Schillebeeckx — nie
s ideologig chrzescijanska, lecz dokonang przez Chrystusa kano-
nizacjg Maryi i tych wszystkich, co Jg nasladujg” 8.

Takze w tym przypadku mozna przedluzyé¢ uczyniong wyzej
uwage: ubostwo staje sie blogostawienstwem (a tym samym ,ra-
d3”) tylko dlatego, ze jest ono czym$ macierzynskim?® i ze do-
swiadcza sie go jedynie w macierzynstwie Maryi i Kosciola.

Maryja jest wreszcie Dziewicg, co wiecej — jak mawial

8 E. Schillebeeckx, Maria Madre della Redenzione, Catania 1965, s. 39
.ytul oryginatu: Maria Moeder van de Verlossing, 1954).
% Stwierdzajac to, nie chcemy zapomnieé — jak to jeszcze zobaczymy,
ze l_)logoslawione ubdstwo ,,macierzynskie” jest takim tylko w sensie przyj-
mujacego nastawienia w odniesieniu do niewyslowionego ,ubdéstwa” wcie-
lonego Syna Bozego.
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Sw. Ambrozy — jest ,Dziewicg przedziwnag"” Szkoda, ze nie mo-
zemy tu omawia¢ szerzej tej tajemnicy we wszystkich jej wymia-
rach. Ograniczajgc sie z koniecznosci do ram tematu, musimy
jednak zauwazyé¢, ze u Maryi dziewictwo jest koniecznym wyra-
zem Jej calkowitego i bezwarunkowego oddania sie milosci Ojca
1 zyciu Syna. Roéwnoczesnie naznacza ono niejako ,,fizycznie” po-
czalek czas6w nowych, nowe stworzenie zaszczepione przez Du-
cha na pniu dawnych genealogii (Mt 1, 16). Jej Dziewictwo $wiad-
czy zatem o nowym przymierzu Boga ze stworzeniem; méwi o no-
wym sposobie, w jaki Bog decyduje sie pociagna¢ ku sobie stwo-
rzenia az po ich wymiary jak najbardziej cielesne: czyni je
~$wigtynig”: wkk 1, 3 (Maryja), w J 2, 21 (Chrystus), w 1
Kor 5, 10-17 (Kosciél), w 1 Kor 6, 19 (uczen). Swiadczy wreszcie
o nowym sposobie, w jaki czlowiek przycigga do siebie Boga,
przyjmujgc Go cielesnie (w lonie Maryi i w Eucharystii). Dlatego
dziewictwo jest nowym sposobem plodnosci: Maryja jest Matka
wlasnie dlatego, ze jest Dziewicg, a nie mim o swego Dzie-
wictwa.

Z drugiej strony dziewictwo stanowi sens i wyjasnienie Jej
macierzynstwa: od narodzenia Dzieciecia relacje zachodzace mie-
dzy Maryja a Jezusem sg juz zawsze pod znakiem oddzielenia, ro-
zerwania. Jezus stucha Ojca, tworzgc nowa rodzine uczniow,
a Maryja pozostaje weigz niejako na uboczu — az po Krzyz, kiedy
to zostaje odebrany Jej ostatecznie Syn, a w zamian. K za Niego
otrzyma ucznia (nowe Dziewictwo dla nowego macierzynstwa). W
ten sposob Dziewictwo Maryi (tak jak Jej postuszenstwo i ubo-
stwo) przenika i obejmuje cale Jej zycie: od wydania si¢ Synowi.
ktory sie wciela, az po macierzynskie oddanie sie calemu Koscio-
towi.

W Maryi kazdy czlowiek otrzymuje zatem bodziec ,,zobowia-
zujgcy” go do zachowywania rady dziewictwa (w jej réznych po--
staciach).

W Kosciele natomiast mozliwo$é ta jest weciaz na nowo przed-
kladana i zachowywana.

3. Chrystus posluszny, dziewiczy, ubogi

Przez profesje rad ewangelicznych zamierza sig is¢ ,,za Chry-
stusem, ktéry sam dziewiczy i ubogi (por. Mt 8, 20; por. Lk 9, 58)
przez postuszenstwo az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2, 8) odku-
pil i uswiecit ludzi” (DZ 1). o

Czlowiek nie jest jednak w stanie zdoby¢ sie na zrozumieni€
tych trzech wartosci (chociaz moze je rozwazaé i analizowa¢), ani
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przeprowadzi¢ nad nimi refleksji religijnej na podstawie samego
tylko (wlasnego) dosSwiadczenia. Rady ewangeliczne, zalecane
jako co$ nieodzownego dla ucznia, ukazujg, jak csiggnaé sercem
,zgodnos¢ z Chrystusem”; dlatego tez sprawg istotna pozostaje tu
zawsze pelna uwielbienia intuicja tego piekna (to euschémon), ja-
kie chrzeScijanin przyswaja sobie wylgcznie wtedy, gdy ,,z upodo-
baniem” trwa przy Panu, a nie ulega jakims$ obcym myslom (1 Kor
7. 35).

Trzy rady ewangeliczne spelniajg te role, jako ze wskazujg
czlowiekowi (w sposéb pelen mitosci) zycie Jezusa. I to — co na-
lezy szczegoblnie podkresli¢é — nie tyle i nie tylko Jego zycie, jakie
bylo widoczne oczom uczniéw, ale tez to zycie ukryte, zespalajace
Go z Ojcem.

Wspanialta jest w tym wzgledzie intuicja A. von Speyr: ,,kiedy
Syn objawia swoim nasladowcom drogi rad, ukazuje im zarazem
to wszystko, co jednoczy Go z Ojcem w Duchu Swietym jako
czlowieka. A Jego wiez z Ojcem zawiera réwnoczesnie dwa mo-
menty: cbjawienie na zewnatrz zycia trynitarnego i ustanowienie
stanu rad w Kosciele” ,,Ojciec jest «wyzszy» od Syna, dlatego
Syn zyje w stanie rad ewangelicznych’ 19,

Ewangelia — zwlaszcza rozdzialy 5 i 8 $§w. Jana — zwraca
szczeg6lng uwage na te gtebokg rzeczywistosé Zycia Jezusa:
—,9yn' nie mégltby niczego czyni¢ sam od sie-
bie, gdyby nie widzial Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co
On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem mituje
Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni” (5, 19-20);

— ,Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge.. nie
szukam bowiem wilasnej woli, lecz woli tego, ktéry mnie postal”
(5, 30);

— ,,Glosze to, co widzialem u mego Ojca” (8, 38);

-- ,méwie wobec $wiata to, co uslyszalem od Niego” (8, 26),

— ,ja nic od siebie nie czynie, ale to méwie, czego
mnie Ojciec nauczyl” (8, 28).

Niczego od siebie nie moge czynié¢ jest to po-
wracajacy wcigz na nowo refren kogos, kto w postuszenstwie wy-
rzekl sie calkowicie swej osobowosci az do tego stopnia, iz wyraza
si¢ ona jedynie w biernym , kopiowaniu”, ,,powtarzaniu”, ,,wyko-
nywaniu’’.

»Przeto przychodzgc na $wiat, méwi: ales mi utworzy! cia-
lo... Oto ide... abym spelnial wole twoja, Boze” (Hbr 10, 5-7).

Ciato zostaje przyjete przez Osobe Bozg, kt6ra nosi w sobie —

10 Mistica oggettiva, Milano 1975, s. 204, n. 186.
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w tajemnicy swego wnetrza — absolutng tozsamosé postuszenstwa
i wolnosci. Dlatego Stowo, ktore sie weciela, objawia samo siebie
jako slowo postuszne.

Od chwili Wcielenia bedzie sie tez Ono po ludzku ,uczyto”
z tym, ze posluszenstwo nie doprowadzi Go do catkowitej niemoz-
nosci czynienia czegokolwiek w Smierci krzyzowej (por. Flp 2),
kiedy to wlasnie Jego aktywnos$¢é stanie sie najwyzszg biernoscia
zespalajgca w sobie calkowite opuszczenie (Mt 15, 34) z réwnie
catkowitym oddaniem siebie (Lk 13, 17).

»A chociaz byl Synem, nauczyt sie postuszenstwa przez to, co
wycierpial” (Hbr 5, 8).

Dziewictwo bylo dla Niego — jako Milosnikowi Bozemu, jako
MiloSci wcielonej — codziennym ofiarowywaniem calego siebie
Swiatu: dla wszystkich i kazdego z csobna stworzenia Bozego; by-
to tez ono dyspozycyjno$cig wyprzedzajacg Jego wlasne zmar-
twychwstanie cielesne, jakie podarowat Mu Ojciec.

Ubobstwo bylo dla Niego codziennym wypeinianiem wlasnej
krélewskosci, gdy stopniowo ,,uczyl sie” zajmowac ostatnie miej-
sce uslugujacego swym braciom.

Dlatego tez mogt On wolaé wszystkich do siebie; byl bowiem
,cichy i pokornego serca” (‘anaw e ’ani); moégl obiecywaé Kroéle-
stwo swoje jako dziedzictwo ubogim (Mt 5, 3; Lk 6, 20) i przyzna-
waé je skazancom (Lk 23, 42). Sam byl skrajnym ubéstwem mi-
tosSci bezbronnej i wyszydzonej (w tajemnicy bolesnego ukorono-
wania cierniem). Jest tez na zawsze ubostwem ostatecznym Kro-
la, ktéry chce byé¢ ,,widziany” pod postacig najbardziej wydziedzi-
czonych (Mt 25, 34-46).

On ,,dla was stal sie ubogim” — bedac przeciez bogatym —
,,aby was ubéstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9).

To Jego stawanie sie ,,Cialem eucharystycznym” — chlebem
i winem — aby méc fizycznie zespoli¢ sie z kazdym czlowiekiem:
swoim wlasnym ciatem i krwig, swoim czlowieczenstwem i ko-
stwem, wyraza pelnie (posunietg az do kresu) postuszenstwa, dzie-
wictwa i ubdstwa. W Eucharystii trzy rady sa wcigz ofiarowy-
wane Kosciolowi jako codzienny pokarm.

Kazdy, kto pozwoli sie ochrzci¢ w Jego $mierci i da sie karmi¢
tym Chlebem, zostanie umieszczony radykalnie w stanie rad.

4. Kosciol posluszny, dziewiczy i ubogi
Jak niegdys$ na poczatku czaséw, dokonaly sie zaslubiny Ada-

ma z Ewa, ktora byla dla niego ,,koscig z jego kosci i cialem z jego
ciala”, i jak we Wcieleniu dokonuja sie¢ Zaslubiny Slowa z ludzko-
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$cig — w lonie Maryi, tak — moéwig Ojcowie — na oitarzu Krzy-
za dokonujg sie Zaslubiny Chrystusa z Kosciotem.

Pozwoélmy przemoéwié sw. Augustynowi w jego wlasnym, piek-
nym jezyku:

Ascendat sponsus noster thalami sui lignum...
Dormiat moriendo, aperiatur eius latus et Ecclesia
prodeat virgo: ut quomodo Eva facta est ex latere
Adae dormientis, ita et Ecclesia formetur ex latere
Christi in cruce pendentis.. 11.

W tych zaslubinach krwawych Maryja uczestniczy jako Nie-
wiasta-Kosciol, otrzymujacy ucznia-Syna: jest to rozwiniecie pier-
wszej tajemnicy narodzin, w ktérej zawieralo sie juz wszystko:
.Z tego wszystkiego, co mozna by powiedzie¢ lub wyspiewaé¢
o wielkiej i $wietej mitosci Kosciola umilowanego przez Chrystusa
i milujgcego Chrystusa, nie ma nic takiego, co by sie nie odnosilo
do Niej (Maryi)” — powiedzial kiedy$§ Rupert z Deutz.

Tym samym postuszenstwo, dziewictwo i ubéstwo Maryi sg
takze wlasnoscia KoSciola: nie istnieje tez miedzy nimi (Maryja
i Kosciolem) adekwatne rozrdéznienie, gdyz wzajemnie odnosza sie
one do siebie i zawierajg sie w sobie.

Trzy rady wyrazajg konkretnie calkowite przylgniecie: Matki
do Syna, Kosciola do Oblubienca, kazdego czlonka do ciala i Glo-
wy.

Dziewiczy jest wiec caly Koscidl, ktéory — nie przyjmujac
dziewictwa — bylby zepsuty w swym sercu.

Ubogi duchowoimaterialnie jest tezcaly Kosciél, bagdz to dla-
tego, iz wszystko, co ma cennego, otrzymuje wcigz od Chrystusa,
badz tez dlatego, ze w tym, co jest jego wlasnoscia, nie moze uka-
za¢ niczego poza skrajnym wymaganiem i potrzeba (czyz ci, co
czujg sie bolesnie oburzeni grzechami Kosciola, kochaja rzeczy-
wiScie jego ubostwo?).

Posluszny jest caly Kosciél, ktéory nie moze niczego uczy-
ni¢ od siebie, jak tylko ofiarowaé sie oblubienczo, aby daé cialo
Stowu.

Dlatego trzy rady ewangeliczne zostaly przekazane przez Chry-
stusa, jednym i tym samym gestem, Matce, Kosciolowi calemu
i kazdemu spo$rdd uczniéw.

Nie negujac sensownosci i znaczenia ,,stanu zycia konsekrowa-
nego wedlug rad ewangelicznych” — nad ktérym jeszcze krotko
sie¢ zastanowimy — musimy zatem podkresli¢é mocno i to na pier-

11 De Symb. S. Catech. 6, 15.
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wszym miejscu, iz cale zycie chrze$cijanskie zostalo ,konsekro-
wane (w chrzcie) wedlug rad ewangelicznych”. Zbyt wiele kosz-
towalo Kosciél zupelnie drugorzedne rozréznienie réznych stanéw
zycia — nie oparte wystarczajgco na'ich radykalnej jednosci.
Tymczasem cale kazanie na goérze ze swymi antytezami jest jedy-
nie ukazaniem — tym wszystkim, ktérzy pragng nasladowaé
Chrystusa — w jaki sposéb przykazania Prawa Mojzeszowego ma-
ja przechodzi¢ w rady.

Wydarzenie z bogatym mlodziencem jest w tym wzgledzie
wielce wymowne. Mowiac do niego: ,,Jesli chcesz by¢ doskona-
ly” (Mt 19, 21), Jezus nie daje mu rady, albowiem ,,badzcie wiec
wy doskonali, jak doskonatly jest Ojciec wasz niebieski’” (Mt 5, 48)
jest wlasnie nakazem Nowego Prawa, ktére mozna zachowaé tyl-
ko przekraczajgc to, co jest konieczne, aby wej$§¢é do krolestwa
niebieskiego (Mt 5, 20; por. 19, 23). Tymczasem rada polega na
konkretnym wskazaniu przez Jezusa: odnos$nie do mlodzienca mo-
zliwosé wejscia do Kroélestwa zbiega sie z decyzja podjetg juz w
tej chwili ,,sprzedania wszystkiego i p6jscia za Chrystusem”. Gdy
chodzi natomiast o to, ,,wiecej”’, na jakie kazdy czlowiek ma sie
zdecydowa¢ przekraczajgc wymogi prawa, to sam Mistrz wskazuje
to od czasu dio czasu — osobiscie i wybidérezo.

Bogatemu mlodziencowi Jezus ukazuje, osobiScie i powolanio-
wo, ze nadszedl juz ten moment, w ktérym konieczne jest podje-
cie decyzji radykalnej; a motywem tego ukazania jest ,,spojrzenie
pelne milosci” (co w szczegdlny spos6b podkresla Marek), przeni-
kajgce to, co w danym przypadku ,,jeszcze brakuje” (Mt 10, 21nn):
przyjdz i p6jdz za mna dzwigajac krzyz.

Mozna by sie wyrazié nastepujgco: wybodr tego ,,wigcej” jest
obowigzkiem: oznacza mianowicie wejScie w Nowe Przymierze, w
ktorymrada przewyzsza i zawiera w sobie przykazanie; stad tez wy-
bér tego ,,wiecej” jest zaleceniem powolaniowym (a wiec stanem,
w ktérym aktualizuje sig rada). To za$ jest mozliwe z tego wzgle-
du, ze wszystkie przykazania zawarte sa w jednym najwigkszym,
ktére je ogarnia i przewyzsza: ,bedziesz milowal Pana, Boga
twego, z calego swego serca, ze wszystkich swych sil” i ,,mitujcie
sie nawzajem tak, jak ja was umilowatem”. To jedno jedyne, naj-
wyzsze przykazanie zawiera, z samej swej natury, wszystkie rady.
albowiem maja one na celu daé konkretng mozliwos¢ zachowywa-
nia tegoz przykazania w jego wewnetrznym nastawieniu na wszy-
stkich.

Ot6z tylko to ,,wiecej” moze prowadzi¢ do calosci — do wszyst-
kich: to ,,wiecej” jest zrodlem tryskajacym nieustannie dla wszy-
stkich.
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Jezeli Nowe Przymierze polega na przyjeciu tego serca no -
wego, ktére pozwoli przezwyciezyé¢ parodoks ,,milosci nakaza-
nej”, to nowe serce jest takim wilasnie dlatego, ze poprzez laske
stalo sie otwarte i gotowe na ,,coraz to wiecej”’ rad i na ,rade”
otrzymang jako powolanie 12.

Dokiryna sw. Pawla rozwinie te wartosci podkreslajac, iz zycie
chrzescijanskie jest cigglym wzrastaniem w doskonatosci przekra-
czajacej zawsze konkretne poczynania czlowieka.

Duch pobudza kazdego wierzgcego do wypelnienia (teleiosis —
por. Flp 3, 12-15). Umiera sie dla grzechu, by zyé dla Boga (por.
Dz 6, 10-13): tym zas ,,Zyciem” przemierza sie wszystkie stopnie
rozwoju az ,,do miary wielkoSci wedlug Pelni Chrystusa” (Ef
4,13).

Dla chrzescijanina jest to droga konieczna; w swej calosci jest
tez ona ,,nakazana’”, podczas gdy poszczegélne jej etapy przemie-
rzamy wstuchujgc sie w rady Pana.

Jednak rada — przyjeta i uznana za takg — staje si¢ z koniecz-
nosci, dla czlowieka nowego, istotnym zobowigzaniem. To wyja$-
nia m. in. dlaczego wskazania Pawlowe dotyczgce dziewictwa
(1 Kor 7) majg rownoczesnie charakter koniecznos$ci (jako
istotne zobowigzanie przyjete osobiscie przez Pawla dla siebie
ipodane tym, ktérych Bég powolal)i wolnosci (zalezg bowiem
od tego, ze Bog daje komus$ taka, a nie inng rade): ,,Pragnatbym, aby
wszyscy byli jak i ja, lecz kazdy jest obdarowany przez Boga ina-
czej: jeden tak, a drugi tak” (1 Kor 7, 7). Rady wyrazajg miano-
wicie nowos¢ ewangeliczng i przynalezg do struktury czlowieka
nowego.

Jezeli prawdg jest, ze wszystkie mozliwe rady ewangeliczne
zmierzajg do zlania sie w klasyczng triade postuszenstwa, ubéstwa
i dziewictwa, to kazdy uczen powinien — na rézne sposoby, ale
rownie realne — zdawaé sobie sprawe z tych ,korzeni” zycia
chrzescijanskiego.

Jezeli istnieje dla niektorych rada specyficzna, zwigzana ze
~stanem dziewictwa”, to istnieje tez dla wszystkich rada dziewic-
twa, wyrazona przez samego Chrystusa nastepujgco: ,Jesli kto
przychodzi do mnie, a nie ma w nienawisci swego ojca i matki, zo-
ny i dzieci, braci i siostr, nadto i siebie samego, nie moze by¢ mo-

12 Wypada przytoczyé tu §w. Tomasza z Akwinu: ,Przykazanie milo-
wania Boga, bedace ostatecznym celem zycia chrze$cijanskiego, nie ma zad-
nych granic tak, by mozna bylo powiedzieé, iz wymaga ono jakiej§ okreSlo-
nej miary milosci, gdy tymczasemn wieksza miara, przekraczajgca granice
przykazania, wymagana jest od rady. Kazdemu natomiast stawiane jest
wymaganie kochania Boga coraz to bardziej” (Contra... Retrah...,, 6, 759).
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im uczniem” (Lk 14, 25). W ujeciu pozytywnym — gdy chodzi
o stan matlzenski — rada ta staje sie ,,miloscig, jaka sam Chry-
stus umilowal” (por. Ef 5, 25): trzeba Go wybra¢ jako jedynego
mozliwego posrednika jakiejkolwiek wlasnej milosci ludzkiej;
trzeba tez pozwoli¢, by wlasna milos¢ stala sie sakramentem.

Jezeli istnieje dla niektérych specyficzna rada ,,stanu ubé-
stwa”, to do wszystkich ocdnosi sig rada ,,nie gromadzenia bogactw
ziemskich” (Mt 6, 19), ,,nie troskania sie o jutro” i wyrzeczenia sie
wszystkiego, nawet samych siebie, aby moéc p6js¢ za Chrystusem
i, w koncu, wykonywa¢ swg nieunikniong wtadze jako ,,stuzbe”
Ojcowie Kosciola dobrze wiedzieli, ze ,,idz, sprzedaj wszystko, co
posiadasz” — slowa wypowiedziane przez Jezusa do bogatego mlo-
dzienca — oznaczajg przede wszystkim: ,,sprzedaj to, czym sam
jestes”. Takiej zas radzie nikomu nie wolno sie uchyli¢.

Jezeli istnieje dla niektérych specyficzna rada posluszenstwa
Swiadczonego jakiej$ ,,regule”, jakiemus$ ,,przelozonemu”, to ist-
nieje tez dla wszystkich tkanina posluszenstwa (malzenskiego, sy-
nowskiego, koscielnego, domowego, ocbywatelskiego), ktére winno
by¢ wykonywane w Panu.

W ograniczonosci ciala kos$cielnego — dla tego, kto kocha jego
doskonalg wiez — wolnos¢, dostojenstwo, osobowosé, posltuszen-
stwo stajg sie ostatecznie jednym i tym samym. Sluszna jest wiec
w pewnej mierze krytyka ze strony Lutra, ze ,,brat mniejszy po-
przez §lub pcdporzadkowujgcy go regule poswieca jedynie to, co
juz §lucowal od poczgtku w chrzcie” 13.

Mozna by jeszcze przypomnie¢ ironiczng modlitwe, w jakiej
sam Luter wyraza na swo6j sposéb sens $lubu postuszenstwa: ,,Gdy-
bys chcial uchwycié znaczenie, brzmiatoby ono nastepujgco: «Moj
Boze, za posrednictwem tego Slubu zobowigzuje sie wobec Ciebie,
ze nie bede podlegal wszystkim, jak tego chce Ewangelia, lecz wy-
lgcznie swemu przelozonemu i to wedlug ustalonej reguly». Tak
to slubuja oni postuszenstwo, rownoczesnie je negujgc” 4.

Polemika protestancka trafiala niewagtpliwie w sedno, gdy nie
chciala widzie¢ w Ewangelii propozycji dwéch réznych jakosci zy-
cia chrzescijanskiego. Chybiala natomiast tam, gdzie nie dopusz-
czala, by sam Pan, ktéry zaleca wszystkim ubdstwo, postuszen-
stwo, dziewictwo, mégl réwnoczesnie — w madrosci i przedziw-
nos$ci dzialania swego Ducha — inspirowaé serca uczniéw najroz-
norodniejszymi sposobami realizowania tych zalecen, przy czym
niektére z nich skrystalizowalyby sie jako trwale dary dla dobra

13 Wyd. Weimar, t. VIII, s. 579—580.
14 ‘Tamze, s. 5817.
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calego Kosciola, ktore z kolei Kosciél w sposéb szezegélny, po-
twierdzil i uswiecil 15.

5. Uczniowie w ,,stanie zycia konsekrowanego wedlug rad”

W Kosciele postusznym, czystym i ubogim niektérzy ucznio-
wie otrzymujg powolanie, by poswieci¢ sie Panu (i by¢ przez Nie-
go konsekrowanymi 16), zachowujac w sposéb szczegélny rady
ewangeliczne — na mocy Slubu. Pytamy si¢ zatem: gdzie znaj-
duje sie w PiSmie §w. objawienie takiej swoistej formy zycia?

Odpowiedz jest prosta: tam, gdzie objawia sie¢ Kosciolowi ko-
niecznos§¢ przyjecia calej milosci swego Pana z pozwoleniem Mu
na pelne posiadanie siebie. Ot6z Kosciél przynalezy do Pana cal-
kowicie (jako Oblubienica) i organicznie (jako cialo). Jezeli wiec
caly Kosciol zyje — jako Oblubienica — w stanie rad ewangelicz-
nych, to jako cialo prowadzi Zycie zréznicowane na roéine stany:
»Z Niego (Glowy) cale Cialo — zespalane i utrzymywane w Ilacz-
noéci dzieki calej wiezi umacniajgcej kazdego z czlonkéw stosow-
nie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu dla budowania sie-
bie w milosci” (Ef 4, 16). Stany zycia koscielnego wskazujg, jak
Glowa przyczynia sie konkretnie do wzrostu ciala: kazdy ,,stan”,
w swym ksztaltowaniu sie, zawiera w sobie w rézny, ale analo-
giczny sposéb, tendencje charakterystyczne dla calego Kosciola, w
ktérym caly swiat — osadzony juz przez Krzyz i Zmartwychwsta-
nie — przeobraza sie powoli w krélestwo Boze.

15 Zauwazmy, ze nie wystarczy powiedzieé¢, Ze od wszystkich wymaga-
ny jest ,, duch rad ewangelicznych”, jezeli w tym stwierdzeniu zapomina
sie 0 tym, iz kazdy chrze$cijanin moze by¢ powolany — niezaleznie od swe-
go aktualnego stanu — do wecielania trzech rad w mozliwie konkretny spo-
séb i poniekad ,materialnie”. Przykiadowo: ten, kto nie uczynit slubu ubéd-
stwa, moze byé powolany w szczegdlnych okoliczno$ciach (wystarczy przy-
pomnieé¢ sobie czasy prze§ladowan) do wyboru calkowitego ubéstwa, przy-
jetego z miloScig, albo tez sie skazaé na utrate samej milosci. Podobnie
czlowiek zonaty moze byé wezwany (wystarczy pomys$leé o przypadku opu-
szczenia przez drugg strone lub koniecznej separacji) do stanu dziewictwa
i do pozostawania ,bezzennym dla krélestwa niebieskiego”. Wyjatkowosé
hipotezy nie powinna prowadzi¢ do zapomnienia, iz powolaniem wspdlnym
jest ,,stan $mierci”, w ktérym czlowiek ma osiggnaé catkowicie i po chrze-
$cijafisku ubdstwo, czysto$é i postuszenstwo, aby moc powierzyé sie w rece
Ojca. Poza tym praeparatio martirii winno byé¢ dla kazdego chrzes$cijanina
powazng i cenng zasada pedagogiczng.

18 Zgodnie z nauka Vaticanum II, zakonnik nie tylko po$wieca sie Bo-
gu, lecz zostaje tez przez Niego konsekrowany. W KK 44 moéwi sie, iz ten,
kto zachowuje rady ewangeliczne divino obsequio intimius consecratur.
Komisja teologiczna wyjasnila, Ze termin consecratur uzyty tu zostat w for-
mie hiernej: subintelligendo: a Deo.
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Zakorzenienie sie w swiecie i wydobycie sie z niego — to dwa
dazenia typowe dla Kosciola i dla kazdego stanu zycia, jak tez dla
kazdego poszczegdlnego bytu chrzescijanskiego: nawet jesli sg to
dazenia réoznorodnie wyrdéwnane.

W stanie ,,zycia konsekrowanego wedlug rad ewangelicznych”
daje sie zauwazy¢ przewage daznosci eschatologicznej nad inkar-
nacyjna Y7, tym jednak, co specyfikuje ten stan bardziej biblijnie,
jest ewangeliczne pojecie radykalizmu. I to radykalizmu rozumia-
nego nie tyle i nie tylko w sensie ascetyczno-moralnym, co w zna-
czeniu literalnie-kulturalnym: troska (cura — cultura) o , korze-
nie” (radices).

Jednym z najpiekniejszych okreslen zycia konsekrowanego jest
stwierdzenie, ze w nim ,,KoScidl wyraza dobitnie swe pragnienie
zdania sie na radykalizm blogostawienstw”. Albowiem blogosta-
wienstwa nie zawieraja tylko obietnicy zaskakujgcego celu, do
ktoérego zdgza w sposéb nieuchronny historia, lecz ukazujg w
pierwszym rzedzie teren, na ktérym juz teraz zakorzeniajg sie
i wzrastajg podstawy kroélestwa Bozego.

Jest rzeczg konieczng i oczywistg, ze korzenie powinny w vy-
niku swego rozwoju wyda¢ wielkie drzewo zbawienia, ktore do-
starczy schronienia i positku temu wszystkiemu, co jest ludzkie,
i na czym mogg zostaé takze zaszczepione wszelkie zbawcze zalaz-
ki: kazde ,,polozenie” moze i powinno by¢ zbawione (por. 1 Kor 7).
Niemniej jednak jest rzecza oczywistg i konieczng, by istnial w
Kosciele ,,stan zycia” (odnosnie do ktérego sluszniej byloby twier-
dzi¢, ze sie go nie wybiera, ale zostaje do niego wybranym!, w
ktorym troska o ,korzenie” przenika doglebnie calg osobowosct
chrzescijanskg az po paradoksalne wprost ukazanie sie jej oczom
Swiata jako bezowocnej (,,sta¢ sie bezzennym dla kroélestwa nie-
bieskiego!”): tak bardzo troszczy sie bowiem o same ,korzenie”
tychze owocow.

Na czym jednak polega ta ,,radykalnosé?”

PowiedzieliSmy juz, ze nie miesSci sie ona w porzgdku milosci.
do jakiego kazdy chrzescijanin jest powolany i w jakim ma by¢
coraz to bardziej ,radykalny”. Nie miesci sie takze bezposrednio
w porzadku ,,etycznym’: doskonalos¢ jest wymagana od wszyst-
kich, zalezy tez od wspanialomyslnosci odpowiedzi bardziej niz od
stanu zycia, w jakim czlowiek sie znajduje: w stanie malzenskim
mozna juz tutaj osiagna¢ takg doskonalosé etyczng, jaka dla wielu
., konsekrowanych” pozostanie jedynie — i to w najlepszym przy-

17 Ta ,,przewaga” nie musi sie koniecznie wyrazaé odejSciem od Swia-
ta: moze sie tez wyrazaé byciem w §wiecie w sposéb catkowicie bezbronny
— jak to ma miejsce np. w instytutach §wieckich.
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padku — poboznym pragnieniem. Nie mie$ci si¢ réwniez w po-
rzadku ,,bardziej bezpiecznych srodkéw’ — przynajmniej na pta-
szczyznie konkretu ulatwienia w dazeniu do swietosci i niebezpie-
czenstwa upadku rozkladajg sie r6wnomiernie, choé réznorodnie,
na wszystkie stany.

Ci, ktérzy poswigcajg sie wedlug rad ewangelicznych, wysta-
wiaja sie Swiadomie na nurt radykalizmu: w porzgdku wyboru,
jaki Bog czyni w stosunku do nich, podejmujg zadanie uobecnia-
nia i reprezentacji koscielnej.

W Chrystusie zasady zbawienia przyjely osobe i imie czlowie-
ka. Poczynajgc od Niego wszystko to, co istotne, nie dokonuje sie
nigdy wylacznie na (ideologicznej) piaszczyznie zasad: realizuje
sie bowiem poprzez istnienia ludzkie, uobecniajgce i konkretyzu-
jace samg zasade.

Wszystko to zrealizowane tez zostalo w tych, ktérzy — na roz-
nych plaszczyznach — zostali wybrani i umieszczeni, przez laske
Bozg, bezposrednio przy ,korzeniu”, jakim jest sam Chrystus,
i ktorzy wiasnie dlatego przyjeli na siebie — w swym calkowitym
oddaniu sie Jemu — oblubienczo-cielesng sytuacje calego Kos-
ciota.

Najpierw Mary ja: to w Niej zasady postuszenstwa, dzie-
wictwa i ubostwa koscielnego staly sie cialem, otrzymaly konkret-
ne imie i staly sie plodne w Jej macierzynstwie. Maryja nie jest
KoSciolem, ale w Niej Kosciél wyraza sie w pelni w swym oso-
bowym skonkretyzowaniu. Koscioél jest ,,radykalny” zwlaszcza w
Maryi.

Dalej pierwsi uczniowie, ktorzy przezyli fizyczne
péjsScie za Jezusem, uciele$nione i apostolskie, bedgce trwalg
pustynia: ich Zycie bylo calkowicie skoncentrowane na stuchaniu
i wchianianiu Stowa, na mozliwie najpelniejszym zjednoczeniu
z Nim, na pokornej wspélpracy w gloszeniu Kroélestwa i w stuzbie
dla Niego. ,,Radykalnos$é¢”, jeszcze nieforemna, ale juz calkowita
Piotra i innych, ktérzy wyznajg: ,,Oto my opuscilismy wszystko
1 poszliSmy za tobg” (Mt 19, 27), jest na swéj sposéb nie do poko-
nania. Dlatego tez dzieje ich wedrowki az po Krzyz i Zmartwych-
wstanie Mistrza zostaly opowiedziane ewangelicznie Kosciolowi
(i staly sie ,,pisanym slowem Bozym'”) wlasnie ze wzgledu na
wzorczosé i egzystencjalne znaczenie, jakim sie odznaczaly.

Nastepnie sg ci, ktérym dano ,,zrozumieé” sens zaproszenia do
bezzennos$ci ,,dla krélestwa niebieskiego” (Mt 19, 12): ktérzy ocho-
czym sercem przyjeli charyzmat Dziewictwa i —
tak jak Pawel — dostrzegli w nim wielkie znaczenie wychowaw-
cze dla calej wspélnoty chrzescijanskiej. Ci, ktorzy — nie myslac
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poczatkowo wcale o jakimkolwiek oddzielaniu sie od Wsp6lnoty —
wyodrebnili jednak nagle, samym swoim wyborem, stany zycia
koscielnego — w samej konkretnosci jego sfery cielesnej, ukazu-
jac calej Wspolnocie bogactwo dwoch sposobéw przezywania ta-
jemnicy wilasnej przynaleznosci do Chrystusa: w lasce (i welonie)
sakramentu malzenstwa (Ef 5) lub w uderzajgcym blasku samot-
nego dziewictwa (1 Kor 7; Dz 21, 9), ktore nie jest wcale bezplodne,
albowiem oddane jest ,,uwielbieniu ciala Panskiego’ (sw. Ignacy
Antiochenski). Ci, ktérzy wybierali stan ,,dziewictwa dila Kréle-
stwa”, speiniali od razu w Kosciele funkcje archetypu: przypomi-
nali zywo wszystkim zaréwno doswiadczenie Maryi-Matki w od-
niesieniu do Wcielenia Syna, jak tez calkowita i ptodng mitosé ca-
lego Kosciola do Chrystusa, wstrzgsajgce doswiadczenie miltosci
eucharystycznej, ofiarowywanej kazdemu chrzescijaninowi, glebie
tajemnicy zawartej w sakramencie malzenstwa, jak tez wreszcie
przeznaczenie ,,wszelkiego ciala” do oglagdania — w zmartwych-
wstaniu — ,,zbawienia Boga”.

Wreszcie przy ,,korzeniu”, jakim jest Chrystus, znalezli sie —
jako znaki radykalnosci dla calego Kosciola — meczennicy
ci, od ktérych zadano, aby doswiadczyli na samych sobie absolut-
nej tozsamosci Przykazania i Rady, albowiem nakazano im ,,mi-
los¢” juz nie tyle i tylko jako dgzenie do wzrostu (coraz wiekszego
w kierunku catlo$ci), lecz ,konkretnie” taka, w ktérej ,,wszystko”
— calo$¢é miala by¢ zlozona w calopalnej ofierze. Dlatego tez me-
czennicy narzucali sie jako podstawowe kryterium formacji chrze-
$cijanskiej stanowigcej praeparatio martir.i.

Maryja, pierwsi uczniowie, ludzie zyjacy w dziewictwie, me-
czennicy: a wrazz nim to uprzywilejowane miejsce,
ktére ich pozna i podda sie natychmiast ich fascynujgcemu wply-
wowi pedagogicznemu: wspélnota pierwotna, opisana w Dziejach
Apostolskich (w rodz. 2), ktéra byla juz wéwczas calym Ko§-
ciotem i ktora w ten spos6b uwypuklata w $wietle dziennym
stan rad, wraz z jego stylem zycia (posluszenstwo Slowu,
wspoélnota débr i milosé), zespalajgc sie poniekad z nim w jedno 8.
Samo opowiadanie o tej pierwotnej wspoélnocie znalazloby sie wigc
w ,,PiSmie” jako korzen normatywny, do ktérego nalezy wecigz
powracac.

18 Slady tego widoczne sg w fakcie dazenia na poczatku do zrozumie-
nia tego, iz rowniez malzenstwo stanowi pewna forme dziewictwa chrzesci-
janskiego (przynajmniej tak starano sie je tlumaczyé¢), jak tez w tym, ze
monastycyzm pojmowal siebie jako kontynuacje pierwotnego idealu pier-
wszej wspélnoty w KoSciele, ktory coraz to bardziej ulegal zeSwiecczeniu.
Braki precyzji zawarte w takim sposobie patrzenia na te sprawy nie po-
winny zaciemniaé piekna ujeé pierwotnych.
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Stan zycia konsekrowanego wedlug rad ewangelicznych odzie-
dziczyl historycznie w Kosciele funkcje taski: w organicznym po-
wigzaniu ciala Kosciola niektére czlonki zostajg powolane nie do
zywotniejszego zycia od innych, lecz do ukazania, wyrazniejszego
od innych, samych poczgtkow i zrédel zycia. Jest chyba rzecza
oczywista, iz temu Powolaniu laski winno odpowiedzieé szczegol-
ne zaangazowanie oscbiste powolanego. Tym jednak co okresla
stan konsekrowany, jest z istoty swej jego powolnosé: to, ze po-
zwala sie on ksztaltowaé tak, by mogt widzialnie ukazaé korzenie
nowego Przymierza.

Kazdg milos¢ ludzka podtrzymuje ,,tajemniczy korzen” tryni-
tarny i chrystologiczny: poprzez $lub Dziewictwa korzen ten zo-
staje obnazony droga ogolocenia nie umotywowanego po ludzku,
ktére — zamiast ubezptodni¢ — uzdalnia jeszcze bardziej do mi-
losci i plodnosci na wzoér Maryi.

Posréd narastajacych bogactw ludzkich zjawia sie nowe bogac-
two przyniesione przez Chrystusa czlowiekowi, bogactwo, ktére-
mu przyporzgdkowane zostaje kazde inne dobro (Deus meus et
omnia), tak jak Jego wladza ogarnia i zawiera w sobie kazdg inng
wladze: poprzez $lub ubdstwa czlowiek wyrzeka sie, bez pogardy
czy lekcewazenia, wielu dobr, aby zaprogramowaé zyciowo Tere-
sowe ,,sam Bog wystarcza’” i by to ukaza¢ wszystkim jako zobo-
wigzujgce wezwanie. Slub ten réwniez nie tylko uwypukla, iz
wiadza jest zawsze stuzbg (co odnosi sie do wszystkich ochrzczo-
nych), ale tez ukazuje, ze zostaje ona dana Kosciolowi w widzial-
nej postaci stugi.

Pcza wielu naukami, w jakich czlowiek poklada swg nadzieje
i w poznaniu ktérych wzrasta, istnieje Madro$¢ Boza, wcielona
posrod nas — Jego Slowo, kierownictwo Ducha: byé dojrzalym row-
na sie w sposéb paradoksalny z: byé¢ dzieckiem, aby méc wejs¢ do
Kroélestwa. Poprzez $§lub posluszenstwa przyjmuje sie posredni-
czenie danej reguly i Ojca, aby jasniejszg, odkryta i bardziej bez-
bronng stala sie jasniejaca dojrzalosé¢ oséb kontemplujgcych Sio-

wo, a wiec tych, ktorzy zostali wezwani do ukazania, ze — po
chrzescijansku — u korzenia — ,moéwi¢ to juz odpowiadad”
(,,dziekowaé”, , moéwié tak”) i ze poznawaé to przede wszystkim

»byé poznanym”

Zakonczenie
Mozna by wyciggnaé wiele wnioskoéw z tego, co staraliSmy sie
powiedzie¢. Jeden jednak wydaje sie nieodzowny: teologia rad
cwangelicznych ucierpiala wiele z tego powodu, ze odnoszono ja
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jednostronnie i w spos6éb moralizujgcy do samego Chrystusa. Tym-
czasem jest rzeczg jasng, ze poprzez trzy $luby czlowiek postana-
wia nasladowaé¢ ,,Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego”
Takie postanowienie podejmuje jednak kazdy wierzacy w chwili
przyjecia chrztu (lub uswiadomienia go sobie). Stwierdzenie, i:
stan zycia konsekrowanego pozwala mu to wykonat ,,z wieksza
wolnoscig” i ,,bardziej bezposrednio”, nie zawsze musi by¢ (w
konkretnej sytuacji zyciowej) prawdziwe; nie dotyka tez sedna
sprawy. Teologia zycia konsekrowanego, moéwigca wylgcznie
o Chrystusie i uczniu, narazona jest wcigz na niebezpieczenstwo
przeksztalcenia sie w teologie arystokratyczng: rozwijang dla eli-
ty, ktérej mozna poda¢ Pana jako wzoér do peinego nasladowania,
podczas gdy innym sugerowano by ,naSladowanie” bardziej
umiarkowane i banalne. Prawdziwa teologia zycia konsekrowane-
go winna by¢ zatem refleksja nad Chrystusem, jak tez nad
Maryja i Kosciotem.

Chrystusowi positusznemu, czystemu iubogiemu moze tylko od-
powiedzieé caly Kosciol-Oblubienica — postuszny, czysty i ubogi:
rady ewangeliczne sg darem danym kazdemu wierzgcemu i wy-
magaja od kazdego adekwatnej odpowiedzi.

W Kosciele jest Maryja. Jej postuszenstwo, czystosé i ubdstwo
sg postuszenstwem, czystoscig i ubdéstwem catego Kosciola dlatego,
Ze sg one najbardziej osobowymi przejawami oddania si¢ Ojcu.
Synowi i Duchowi Swietemu. Maryja jest czlonkiem Kosciola:
a jednak Kosciél w Niej sie wyraza, dostrzega w Niej macierzyn-
stwo — i to wzorcze, laske, ktdrg sam otrzymuje. Jedynie Maryja
potrafila nasladowaé Chrystusa z calkowitym oddaniem, nie odia-
czajac sie od Niego, ale noszgc ponadto z sobg caly KoSciél — wy-
razajgc go w sobie i przezywajgc w sposéb macierzynski. W jej
zgodzie caly Kosciol (i cata ludzko$¢) zawarly wlasng zgode.

Analogicznie — z calg niezbedng pokorg i odpowiednig miarg
— poszczegb6lne powolania, by poswieci¢ sie radom ewangelicz-
nym, majg charakter maryjny: sg to dary laski, za pomocg kto-
rych B6ég wybiera dane osoby i powoluje, aby wcielaty, uosabialy,
radykalizowaly i pielegnowaly ubodstwo, czystos¢é i postuszenstwo
wszystkich. Doglebna pokora Maryi Dziewicy jest w tym wzgle-
dzie wystarczajgco czystym zwierciadlem nie pozwalajgcym, by

tego rodzaju twierdzenia mialy podlegaé pokusie duchowego nar-
cyzmu.

thum. ks. Lucjan Balter SAC
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