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DUCH WOLNOSCI I WIERNOSC PRAWU CHRYSTUSA
WEDLUG GAL 6,1-10

ks. Andrzej Posadzy

1. WSTEP

List do Galatéw jest jednym z najczesciej komentowanych tekstow
Nowego Testamentu, a chyba nawet catej Biblii. Zostal zdefiniowany jako
«manifest uniwersalizmu Kosciola»' oraz «carta magna chrzescijanskiej
wolnosci»n®. Znajduja si¢ w nim wszystkie najwazniejsze elementy nauczania
$w. Pawla® Stanowi dzielo pelne mocnych napomnien, argumentdw teolo-
gicznych, a takze wielu szczegdtéw z zycia i dziatalnosci tego Apostota. Jest
swiadectwem jego gorliwej pracy apostolskiej.

Z tych powodéw List mozna nazwa¢ jednym z najwazniejszych histo-
rycznych i teologicznych dokumentow wczesnego chrzescijanstwa, pierw-
szym pelnym wyrazem oryginalnej teologii pawlowej i waznym zrédtem in-
formacji o najwczesniejszym okresie historii chrzescijanstwa

Na og6t mieszkancow Galacji utozsamia si¢ z plemionami celtyckimi
lub galijskimi, osiadlymi okolo trzeciego wieku przed Chrystusem w cen-
tralnej czesci Azji Mniejszej, na przedmiesciach obecnego miasta tureckiego
— Ankary’ Po $mierci ostatniego kréla celtyckiego Aminty, Galacja stala sig

! Zob. LA BIBBIA. Parola di Dio scritta per noi, I-111, Milano 1973, tu III, 691.

2 Zob. M. ZERWICK, Der Brief an die Galater, Diisseldorf 1964, 15.

3 Zob. A. VIARD, Lettera ai Galati, SBi (Sources Bibliques), Roma 1973, 11.

“Zob. H.D. BETZ, «List do Galatéw», w P.J. ACHTEMEIER, ed., Encyklopedia Bi-
blijna, Warszawa 1999, 679-681, tu 679.

> «Juz prawdopodobnie w VI w. przed Chr. plemiona celtyckie osiadly w Galii,
a stad rozeszly si¢ az do Dunaju. Pod koniec III w. przeszly przez Macedoni¢ i Tesa-
lig, dotarly, — w liczbie ok. 200 tys. wojownikéw — w okolice Delf i tu zostaly rozbi-
te w r. 279. Inne plemiona celtyckie (Trokmowie, Tolistobogowie, Tektosagowie),
nie biorac udzialu w powyzszej wyprawie, w tym czasie przez ciesning Hellespont
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Jjedna z prowincji rzymskich. Ludnos$¢ ta bardzo pielggnowala swoje tradycje
narodowe postugujac sie, jeszcze w czasach §w. Hieronima, ojczystym jezy-
kiem celtyckim. Mieszkancy Galacji mieli wéréd mieszkancow sasiednich
prowincji zla reputacje — uwazano ich za barbarzyncéw i ludzi zyjacych w
bezprawiu

W czasie swoich podrézy Pawel przeszedt region Galacji dwa razy:
podczas swej drugiej wyprawy apostolskiej (Dz 16,6) i na poczatku trzeciej
(Dz 18,23)7 Zalozona przez niego wspdlnota skiadata sie¢ w prawie wylacz-
nie (zob. Gal 4,8; 5,3; 6,12) z nawréconych pogan® Mieszkancy Galacji
przyj¢li Ewangeli¢ ogloszong przez Pawla z wielkim entuzjazmem (Gal
1,6.8; 3,1; 4,6.9.13) i przez pewien czas pozostawali wiemni wylozonej im
nauce. W pewnym jednak momencie zaczgly wewnatrz wspoélnoty pojawiaé
si¢ nowe nauki, nowe doktryny, przyniesione prawdopodobnie z Jerozolimy
przez nawréconych Zydéw lub przez chrzescijan, okreslanych przez samego
Pawla przydomkiem «zydujacych»’ Glosili oni inne nauki niz Apostol -

wkroczyly do Azji Mniejszej (lata: 278-277). Do nich dolaczyly niedobitki pierw-
szej grupy, tak ze liczbe wojownikéw oblicza si¢ na 10 tys. Wojsko to stangly pod
rozkazami Nikomeda, kréla Bitynii, i cala Mala Azja zostala ogarnieta wojna. Do-
piero krél Pergamonu, Attalos I, pokonat ich w r. 232. W wyniku tej kleski osiedlili
si¢ oni w okolicy miast: Tavium, Pesynunt, Ancyra (dzisiejsza Ankara)» (E.
SZYMANEK, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, 325).

6 Zob. F. MUSSNER, Lettera ai Galati, CTNT (Commentario teologico del Nuovo
Testamento), Brescia 1987, 41.

7 Gdybysmy zalozyli, ze Pawel napisat List zaraz po ostatniej wizycie w Antiochii,
jako dat¢ powstania mogliby$my poda¢ rok 54. Poniewaz jednak dzielo to jest bar-
dzo zblizone do Listu do Rzymian i Drugiego Listu do Koryntian, date nalezy prze-
sung¢ na rok 57, zob. J. BLIGHT, La Lettera ai Galati. Una discussione su
un’epistola di S. Paolo, Roma 1973, 25. Jednak co do tego nie mozemy by¢ pewni.
Mussner np. uwaza, ze «poicheé non si pud prendere in considerazione Efeso come
luogo di composizione, 1’apostolo probabilmente ha scritto la lettera ai Galati dalla
Macedonia, dove, secondo Atti 20,1, egli si era recato venendo da Efeso. (...) In tal
caso, la lettera potrebbe essere stata scritta a Filippi, Tesalonica o Berea (Atti 20,2),
nell’anno 55. Se si posticipa il soggiorno dell’apostolo in Efeso, la composizione
della lettera andra posta nell’autunno del 57» (F. MUSSNER, Lettera ai Galati, 50).
Pojawiajq si¢ rowniez problemy z dokladnym okresleniem krainy, zwanej Galacja.
W tej kwestii zobacz B. CORSANI, Lettera ai Galati, CSANT 9 (Commentario stori-
co ed esegetico all’ Antico e al Nuovo Testamento), Genova 1990, 16-20.

® Schlier uwaza, ze «la lettera & scritta, con ogni probabiliti, a diverse comunita cri-
stiane, collegate fra loro ed esposte alle stesse influenze, nella regione della Galazia»
(H. SCHLIER, Lettera ai Galati, Paideia, BSB 3 [Biblioteca di studi biblici], Brescia
1965, 15).

® Wedhlug niektorych uczonych chrzescijanie ci byli przekonani o koniecznosci ob-
rzezania, zob. J. MUNCK, Paulus und die Heilsgeschichte, Copenhagen 1954, 14-16.
Zdaniem innych, obrzezanie zostalo jedynie zaproponowane chrzescijanom, dla
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przede wszystkim to, ze zbawienie obiecane przez Chrystusa wszystkim
wierzacym zalezy od wiernego przestrzegania prawa zydowskiego, zwlasz-
cza od obrzgdu obrzezania (zob. Gal 6,12). W ich rozumieniu jedynie prawo
mojzeszowe daje gwarancje udziatu chrzescijan w blogostawienistwie abra-
hamowym, ktére zaktualizowalo si¢ w Jezusie'®

List do Galatow napisany wedlug wszelkich prawidet retoryki greckiej
z niektérymi modulacjami retoryki hebrajskiej'' Znajdziemy w nim zatem
takie podstawowe czgsci jak praescriptum, corpus, exordium, propositio, pe-
roratio, esortatio i postscriptum. Nie zapominajmy jednakze, ze Pawel zaw-
sze pozostal wierny swemu zydowskiemu pochodzeniu, stad trudno znalez¢
w jego pismach wszystkie elementy epistolografii, jakimi postugiwali si¢
Cyceron czy Seneka. Jego dziela sa przede wszystkim pismami apologe-
tycznymi, w ktérych z cala sila broni fundamentow Ewangelii przez niego
gloszonej. Wychodzac od konkretnej sytuacji zyciowej, Apostol stara si¢ na-
prowadzi¢ chrzescijan na drogg¢ prawdy. Co wigcej, Listy pisane przez Pawla
nie byly czytane jedynie przez jedna czy druga osobeg, ale wszystkim chrze-
$cijanom zebranym w gminie. Byly to zatem swoistego rodzaju okolniki,
ktére zawieraly tresci dla wszystkich czlonkéw danej wspolnoty. Stad nie
nalezy szukaé w Listach pawlowych wielkich kompozycji retorycznych'?

unikniecia zatargéw doktrynalnych z Zydami, zob. W. SCHMITHALS, Die Hdretiker
in Galatien, ZNW 47 (1956) 25-67.

19 powinnismy rozumieé te sytuacje jak najbardziej powaznie i z pewnoscia nie jako
co$ marginalnego. Kryzys wywolany zostal na samym poczatku istnienia Kosciota.
Musial on zmaga¢é si¢ z rozmaitymi blgdami i ideami, rodzacymi si¢ bardzo czg¢sto
nie tyle z braku dobrej woli, co raczej gorliwosci. Pawel zdaje sobie sprawe, ze musi
obroni¢ «prawda Ewangelii» (Gal 2,10), zob. BIBBIA TOB, Nuovo Testamento,
(Traduction Oecumenique de la Bible), Torino 1972, 563.

" Kompozycja retoryczna Listu do Galatéw prezentuje si¢ w nastgpujacy sposob:
1. Praescriptum (1,1-5). 2. Exordium (1,6-10). 3. Teza generalna (1,11-12). 4.
Pierwsza prezentacja (1,13-2,21): autobiografia narracyjna (1,13-2,14) i peroracja
(2,15-21). 5. Druga prezentacja (3,1-4,7): apostrof (3,1-5), midrasz haggadyczny
(3,6-29) i peroracja (4,1-7). 6. Trzecia prezentacja (4,8-5,12): apostrof (4,8-11), mi-
drasz haggadyczny i peroracja (5,2-12). 7. Czwarta prezentacja (5,13-6,10): apostrof
(5,13-15), midrasz haggadyczny (5,16-6,10). 8. Postscriptum (6,11-18), zob. A.
PITTA, Disposizione e messaggop della Lettera ai Galati. Analisi retorico-letteraria,
AB 131 (Analecta Biblica), Roma 1992, 13-41.

'2 Ciekawa uwage podaje w swym komentarzu Deissmann. Wedlug niego
w epistolografii pierwszego stulecia po Chrystusie wyraznie rozrézniano «list» od
«epistoty». O ile «list» wyrdznial si¢ spontanicznoscia w tresci i bezposrednioscia
wypowiedzi (napisany prawie zawsze pod wplywem jakich$ niepokojacych badz ra-
dosnych wiesci) o tyle «epistola» byla pismem przemyslanym, wywazonym, logicz-
nym i ulozonym wedlug éwczesnych prawidet retorycznych, zob. A. DEISSMANN,
Licht vom Ostern, Tiibingen 1923*, 194-195. Wszystkie dzieta $w. Pawla A. Deis-
mann zaliczyt do «listow», a nie «epistob».
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2. KONTEKST GAL 6,1-10

Bezposrednim powodem napisania przez Pawla Listu byly niepokoja-
ce wiesci z Galacji. Okazalo si¢, ze «falszywi doktorzy», ktérzy przybyli do
wspolnoty nakazywali nawrdéconym z poganstwa chrzescijanom przyjmowa-
nie zwyczajow zydowskich, z obowiazkiem obrzezania wlacznie'

Niebezpieczenstwo zagrazajace wspodlnocie bylo powazne, a dotyczy-
fo przede wszystkim kwestii, czy rodzace si¢ chrzescijanstwo pozostanie
wewnatrz judaizmu i przemieni si¢ w jeszcze jedna sekte, badz grupe chary-
zmatyczna, podobna chociazby od essenczykow, czy wspolnoty z Qumran,
czy tez oddzieli si¢ swoja doktryna od religii mozaistycznej, stajac si¢ wia-
$ciwa 1 integralna wspolnota Kosciota Jezusa Chrystusa.

Na takie niszczenie jego pracy apostolskiej przez «doktoréw» Pawel
nie mégt pozwoli¢ i musiat zareagowac. Jego replika jest bardzo gwaltowna.
Z cala stanowczoscig swego autorytetu atakuje twierdzenia «falszywych
doktorow», zamieszczajac jednoczesnie caly szereg argumentow i refleksji
na udowodnienie swojej racji oraz obalajac te, ktére przedstawiali adwersa-
rze. Jego slowa sa niejednokrotnie bardzo mocne. Swoich rywali nazywa
«jakimi$ ludzmi, ktérzy sieja zamet» (1,7), «ktérzy podburzaja» (5,12) i
szukaja jedynie «wzgledow ludzkich» (6,12).

3. GLOWNE TEMATY TEOLOGICZNE GAL 6,1-10

Caly List do Galatéw jest w swej tresci bardzo radykalny'*. Jest swia-
dectwem zywej troski Apostota o mloda wspolnote galacka. Prezentuje go

13 I falsi dottori che erano arrivati in Galazia andavano evidentemente in giro a dire
ai suoi Gentili convertiti che se volevano essere salvati, essi dovevano ‘“giudaizzare”
cio¢ che dovevano adottare la maniera di vita giudaica, sottomettendosi alla circon-
cisione e osservando la legge di Mosé come veniva spiegata dagli scribi»
(J. BLIGHT, La lettera ai Galati. Una discussione su un’epistola di S. Paolo, 49).

'* Gal 6,1-10 jest czescia czwartej prezentacji (Gal 5,13-6,10), ale bardzo tatwo ja
mozna wydzieli¢ jako mikrojednosé. Przede wszystkim aklamacja «bracia» (6,1) ja-
sno wskazuje na cheé podjecia nowej mysli przez autora. Réwniez emfatyczne «a
zatem» z wiersza dziesiatego jest ewidentnie konkluzja wczesniejszych wypowiedzi,
zob. H.D. BETZ, Galatians, Philadelphia 1979, 291; F.F. BRUCE, The Epistle of Paul
to the Galatians. A Commentary on the Greek Text, Exeter 1982, 259; F.J. MATERA,
Galatians, Collegeville 1992, 212-213; J. ROHDE, Der Brief des Paulus an die Ga-
later, Berlin 1989, 257. Z punktu widzenia retorycznego poszczegélne fragmenty
Gal 5,13-6,10 sa ze soba powiazane. «Duch tagodnos$ci» z Gal 6,1 laczy si¢ z «la-
godno$cia» jaka daje chrzes$cijaninowi Duch (Gal 5,23). Antyteza pomigdzy «cia-
fem» i «duchem» (Gal 6,8) jest echem wczeéniejszych wypowiedzi Apostola (Gal
5,17-25). Rowniez aspekt eschatologiczny, ukazany w Gal 6,5-10, byt juz wczesdniej
przez Pawla eksponowany (Gal 5,21).
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Jako gorliwego ucznia Chrystusa, zaangazowanego w sprawy Kosciola i ob-
darzonego autentycznym autorytetem apostolskim. Jest takze peten watkow
osobistych. Na przemian wystgpuja w nim gniew i smutek, surowo$¢ wobec
przeciwnikéw i tagodnos$¢ wobec adresatow.

Jednym z pigkniejszych fragmentéw, w ktérych Pawel zawart swoje
ostatnie pouczenia i wskazéwki dla pozostajacych wiernymi Ewangelii
mieszkancow Galacji, zwanymi przez Pawla «osobami duchowymi», jest
szOsty rozdzial dzieta. Koncentruje si¢ on na kwestii ukazania réznicy po-
miedzy chrze$cijanami  zyjacymi  wedlug Ducha  (mveupatikol)
a «zwodzicielami», «wystepnymi» (mopamtdpatol)’’ Pawel probuje tutaj
odpowiedzieé¢ na pytania, czym powinno charakteryzowac si¢ zycie praw-
dziwego chrzescijanina i na czym polega doskonate «wypetnienie» prawa
Chrystusa? A ponadto jak zachowa¢ si¢ wobec tych, ktorzy dopuscili si¢ ja-
kiegos wykroczenia i dlaczego nalezy «wsiewaé w rol¢ ducha» a nie «w role
ciala»?

4. ANALIZA SZCZEGOLOWA GAL 6,1-10

Patrzac od strony gramatycznej na powyzszy fragment Pisma Swigte-
go stwierdzi¢ nalezy, ze zawiera wyjatkowo duzo gramatycznych niekonse-
kwencji. W pierwszych dwdoch wersetach autor wypowiada si¢ w drugiej
osobie liczby mnogiej, podczas gdy kolejne trzy posiadaja forme¢ bezosobo-
wa 1 s3 rodzajem traktatu moralizatorskiego 1 sentencjonalnego. W széstym
wierszu, zwraca si¢ posrednio do adresatéw Listu. Kolejne dwa powracaja
do drugiej osoby liczby mnogiej. W wierszu dziewiatym i dziesiatym Pawet
ponownie wypowiada si¢ w pierwszej osobie liczby pojedynczej (tak jak w
Gal 5,25-26).

Tak samo duzo pojawia si¢ problemdéw natury tekstowej. W Gal 6,1,
zamiast &6pwmog niektére manuskrypty proponuja tic ¢€ bpwv (P sy*™") al-
bo &vBpwrog €€ tuwyr (¥ 0278. 1175 pc sy™ cop™). W Gal 6,2 mamy roz-
bieznosci co do czasownika avaminpuwoete. Niektore rekopisy proponuja &
vaminpwoete (P** B F G 323 it vg syr™" Mcion), inne dmominpuoete (P*)
lub jeszcze avaminpwoate (A C D W 0122 33. 1739. 1881, Cl). W Gal 6,4
czg$¢ kodeksdw i majuskoli opuszcza przydawke €ékootoc (P B vg™ syf
sa™). W Gal 6,10 wiele manuskryptéw posiada zamiast czasownika &p
ya{ dueda czasownik épyaldpuedu (A B? p 6. 104. 1175. 1881 pm), lub épyi
owpeba (P*° K pc); albo épyocdueda (2464 pc)'®

13 Zob. A. PITTA, Lettera ai Galati, SOC 9 (Scritti delle origini cristiane), Bologna
1996, 389.

16 Zob. R.N. LONGENECKER, Galatians, WBC (Word Biblical Commentary), Dallas
Texas 1990, 268.
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Fragment Listu do Galatéw, ktéry jest przedmiotem niniejszej analizy,
mozna by okresli¢ mianem parenezy. Sa to bowiem ostatnie wskazania i po-
uczenia, jakie Pawetl pragnie przekazaé czytelnikom oraz stuchaczom chrze-
scijanskiej gminy galackie;j.

Czgs¢ ta rozpoczyna si¢ bardzo osobiscie — Apostol nazywa miesz-
kancow Galacji «braémi» (¢6eAdoi)'’ Inwokacja taka jest wyrazna informa-
cja dla odbiorcéw, ze to, co po niej nastepuje, jest bardzo wazne'® Ci «bra-
cia» zostaja w dalszej czgsci wiersza nazwani «pozostajacymi pod dziata-
niem Ducha», poniewaz to On oddziela niewierzacych od tych, ktérzy pozo-
staja wierni stowom Jezusa'® Pawet jedynie przypuszcza (éav — «ewentual-
nie»), ze moze komus$ przydarzyé¢ si¢ pojedynczy, sporadyczny grzech (né&
pamtwpe oznacza, tak samo jak w Mt 6,14.15; Mk 11,25; Rz 4,25, jakis po-
jedynczy blad czy brak)*

Bardzo rzadko, zaréwno w Nowym Testamencie jak i w Septuagincie,
wystepuje czasownik mpolapfaverv, ktéry moze przybiera¢ forme aktywna
lub pasywna® W pierwszym przypadku nalezaloby go przetlumaczyé jako
«antycypowaé» «zaskakiwaé», w drugim natomiast, i tak jest w naszym
fragmencie, stowo to oznacza «by¢ zaskoczonymy», «byé osaczonym»?

'7Zob. F. MUSSNER, Lettera ai Galati, Paideia, Brescia 1987, 596. Pawel wczesniej
postuzyl sie juz takim zabiegiem literackim dla rozpoczg¢cia nowej argumentacji
(zob. Gal 1,11; 3,15; 4,12).

'8 Zob. B. CORSANI, Lettera ai Galati, 380.

'9 Niezmiernie trudno jest odda¢ w jezyku polskim greckie okreslenie mvevpxtikol
(w calym Nowym Testamencie wystepuje on dwadziescia sze$¢ razy, z czego dwa-
dziescia cztery u Pawla). Jezyk niemiecki proponuje «von Geist erfiillt», wloski za$
«spirituali». Nam najblizsze chyba byloby «duchowi» (nie myli¢ z «duchownymi»).
Liitgert chcialby widzie¢ w mvevpatikol jaka$ wydzielona grupe «charyzmatykowy,
do ktérych w tym wilasnie miejscu Pawel pisze, pouczajac ich i przestrzegajac, zob.
W.LUTGERT, Gesetz und Geist. Eine Untersuchung zur Vorgeschichte des
Galaterbriefes, Giitersloh 1919, 298. W calym Liscie nie ma jednak zadnej wzmian-
ki o istnieniu takiej grupy.

20 Zob. H. SCHLIER, Lettera ai Galati, 278. Zatrzymajmy si¢ nad kwestia réznicy
pomigdzy «grzechem» a «upadkiem» w teologii Apostola. «Grzech» (auaptia) to si-
fa, ktora przed przyjsciem Chrystusa posiadata wladz¢ nad cziowiekiem i byta ponad
nim. Z jej mocy, poprzez swoja Smier¢ i zmartwychwstanie, wyrwal nas Chrystus.
«Upadek» tymczasem (mapantwpe) to wykroczenie czlowieka przeciwko przymie-
rzu z Bogiem i przeciwko jedno$ci wspdinoty. Upadek to zniszczenie relacji z Chry-
stusem i wspoélnota. Taki czyn od razu powinien rodzi¢ wewnatrz wspdlnoty wat-
pliwos¢ czy ten, ktory si¢ go dopuscit, znajduje si¢ jeszcze pod dzialaniem Ducha
Swietego.

' W Nowym Testamencie znajduje si¢ jedynie w 1Kor 11,21 i Mk 14,8
a w Septuagincie tylko w Mdr 17,11.17.

22 Wedtug Schliera rzeczownik ten nie oznacza «zostaé uprzedzonym» («venir
prevenuto»), ale «by¢ zaskoczonym («essere sorpreso»), zob. H. SCHLIER, Lettera ai
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Apostot wyraznie nakazuje, aby napomnie¢ tego brata ze wspdlnoty, ktory
popelnit grzech. Zadziwiajaca jest tutaj wyrozumialo$é Pawla wzgledem
bladzacego oraz mezwyk%e zatroskanie o negatywny skutek, jaki grzech mo-
ze wywola¢ w gminie chrzescijanskiej”® Z jednej strony Apostol upomina
kazdego grzeszmka i pragnie, by wszedl na droge sprawiedliwosci, z drugiej
za$ prosi wspolnotQ o wyrozumiatos$¢ i tagodnos¢ wzgledem tych, ktoérzy
pobladzili**

Jak si¢ nalezy zachowaé wzgledem wspédibrata, ktory bladzi? Praw-
dziwi chrzescijanie, «pozostajacy pod dzialaniem Ducha», tzn. zyjacy na
wyzszym poziomie duchowym powinni «wydoskonali¢ takiego w duchu de-
likatnosci». Czasownik «wydoskonali¢» (kataptilewv) pochodzi z jezyka
medycznego i oznacza «doprowadzi¢ do poprawy», «naprawié»25 W swoich
Listach Apostol zazwyczaj wykorzystuje niniejsze stowo tam, gdzie pragnie
pouczy¢ wspolnote i sktoni¢ jej cztonkéw do udoskonalania swojej wiary
(1Tes 3,10; 2Kor 13,11). W tym urywku czasownik naktada na wspoibraa
obowiazek pomocy bladzacemu, aby wroécit na wilasciwe drog1 Takie za-
danie stoi przed wszystkimi cztonkami wspdlnoty bez wyjatku.

Pawel, na koncu pierwszego wiersza przestrzega Jednak aby osoby
napominajace brata nie wpadly w sidta podobnych stabosci’” Czasownik
«baczyé» (okomelv) jest typowym sformulowaniem pawlowym (2Kor 4,18;
Rz 16,17; Flp 3,17) i wyraza troske Apostota o cztonkéw wspolnoty, ktérzy
nie sa jeszcze utwierdzeni w wierze i sa wystawieni na przerézne niebezpie-
czenstwa i zasadzki Szatana®®

Kolejne trzy wiersze (Gal 6,2-5) prezentuja w sposob systematyczny
model zycia chrzescijanskiego, ktére pozostaje zawsze pod stalym dziata-

Galati, 278. Corsani preferuje forme aktywna czasownika i thumaczy go nie jako
«by¢ schwytanym» na popemhianiu grzechu, ale «by¢ kuszonym» w celu popehienia
grzechu, zob. B. CORSANI, Lettera ai Galati, 380-381.

23 Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galati. Nuova versione, introduzione e commento,
Milano 2000, 139.

24 Zob. A. VIARD, Lettera ai Galati, 157.

> Nowy Testament odnosi ten czasownik do Boga (Mt 21,16; Hbr 10,5; 13,21;
1P 5,10), Jego stowa (Hbr 11,3) lub do rzeczy materialnych (Mk 1,19; Mt 4,21).

%6 Zob. H.D. BETZ, Galatians, 297.

" Tak to sformutowal Mussner «ciascuno personalmente debba esaminare la propria
coscienza, per non diventare anche lui uno che sbaglia e che cade come suo fratello»
(F. MUSSNER, La lettera ai Galati, 599).

2 Czy Pawel ma na my$li autoanalizg, ktorej konsekwencja jest umiarkowanie
w traktowaniu btadzacego, czy tez raczej samokontrole w chwili pouczania brata, by
go nie traktowac arogancko i w ten sposdb nie wpas¢ samemu w grzech pychy?
Analizujac rézne teksty paralelne do naszego wydaje si¢, ze Pawel w pierwszym
rz¢gdzie ma na mys$li Szatana, ktory jest pierwszorzednym Kusicielem czlowieka
(1Kor 10,13; 1Tes 3,5; 1Kor 7,5).
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niem Ducha. Podstawowym zadaniem jest <<wype1n1an1e prawa Chrystuso-
wego» poprzez wzajemne «dzwiganie brzemion»® Dokonujac analizy jezy-
kowej mozna sobie postawié pytanie: o jakie «brzemiona» (1 Bapn) Apo-
st010w1 chodzi*®? Z pewnoscia Pawel ma tutaj na mysll «brzemiona» grze-
chéw®' Kosciot jest wspolnotq grzeszmkow i nikt nie powinien wynosic¢ si¢
nad drugiego. Wrecz przeciwnie, grzechy wspotbrata obciazaja kazdego
czlonka grupy. Oczywiscie, postawa taka nie ma nic wspdlnego z tzw. «wing
kolektywna» ale, jak to podkresla sam Apostol, jest natomiast wypeinianiem
nakazu chrystusowego prawa mitosci>>

Warto réwniez zatrzymaé si¢ chwile nad idea «prawa Chrystusa»>
Stanowi ona jedna z najwazniejszych koncepcji teologicznych Pawla. Ewan-

» Przeciwnie do Biblii Tysigclecia®, ktéra preferuje aoryst imperatywny «wypel-
niajcie», proponujemy czas przyszly wskazujacy «wypehicie». Jest ku temu kilka
powodow. Podstawowym to ten, ze caly fragment mowi o «wypehianiu prawa» ja-
ko konsekwencji wiary, a «dZwiganie brzemion» jest przez Pawla zarekomendowa-
ne wszystkim wierzacym. Stad, kto pomaga blizniemu, juz wypemil «prawo Chry-
stusa».

*® Termin ten wystepuje w Nowym Testamencie szes¢ razy (Gal 6,2; 1Tes 2,7;
2Kor 4,17; Mt 20,12; Dz 15,28; Ap 2,24) i zawiera w sobie réznorakie znaczenia:
zar6wno obciazenia w sensie materialnym (podatek) jak i figuratywnym (cigzar
dnia).

! Paolo avra pensato in primo luogo ai pesi che procurano a noi e agli altri
i peccati e il loro presupposto, la debolezza, la cattiveria» (H. SCHLIER, La lettera ai
Galatri, 281). Podaje si¢ tez, ze «brzemiona» sa to winy moralne, ktére chrzescijanin
zaciaga przed Bogiem z powodu grzechéw braci, zob. B. CORSANI, Lettera ai Ga-
lati, 383.

2Zob. F. MUSSNER, La lettera ai Galari, 599. Niewystarczajaca byloby chyba in-
terpretacji «brzemion» w sensie codziennych trudnosci i walki o swoja wiare (np.
praca, choroby, cierpienie samotnos$¢ porazki). Chodzi tutaj raczej o rzeczywiste
wykroczenia przeciwko mitosci blizniego.

33 Jest wiele koncepcji wlasciwego rozumienia «prawa Chrystusa». Niektérzy odno-
sza to sformutowanie do méw Chrystusa, ktore stworzylyby fundamentalne zasady
postgpowania chrzescijanskiego, zob. C.H. DODD, «ennomos Christou», w:
J.N. SEVENSTER — W.C. VAN UNNIK, ed., Studia Paolona, Fs.’J. De Zwaan, Haar-
lem 1953, 96-110; A. FEUILLET, «Loi de Dieu, loi du Christ et loi de I’Eprit, d’aprées
le épitres pauliniennes», NT 22 (1980) 45-51 ; F.F. BRUCE, The Epistle of Paul to
the Galatians, 261; J. STRELAN, «Burden-Bearing and the Law of Christ. A Re-
Examination of Galatians 6.2», JBL 94 (1975) 266-276; U. WILCKENS, «Zur
Entwicklung des paulinischen Gesetzverstindnisses», NTS 28 (1982) 154-190. Inni
widza w «prawie Chrystusa» samo na$ladowanie Jego przykladu, zwlaszcza «wy-
dawania sie» dla innych, zob. J.W. DRANE, Paul, Libertine or Legalist? A Study in
the Theology of the Major Pauline Epistles, London 1975, 57; B. HAYS, «Christol-
ogy and Ethics in Galatians. The Law of Christ», CBQ 49 (1987) 268-290; O.
HoFius, «Das Gesetz des Mose und das Gesetz Christi», ZTK 80 (1983) 262-286;
R. PENNA, «Il problema della legge nelle lettere di San Paolo. Alcuni aspetti»,
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gelia Jezusa, jako element zbawczy, przewyzsza prawo mojzeszowe. Pawet
nie mowi, ze zostalo ono zniesione czy uchylone, ale przestalo spelniaé
funkcj¢ «pedagoga», wskazujacego czlowiekowi wilasciwy kierunek. Stato
si¢ tak, poniewaz ekonomia zbawcza Chrg/stusa opiera si¢ na wierze i lasce,
stad tez prawo nie moze juz wystarczaé™® Oczywiécie, zawsze pozostanie
ono punktem odniesienia dla etyki chrzescijanskiej, nie tyle jako kodeks
praw, ale jako wyraz woli Boga, wyrazony w historii zbawienia, nie posiada-
jacy jednakze mocy zbawczej>> Nowe «prawo» nie méwi wigcej o zbiorze
nakazow i zakazéw, narzuconych czlowiekowi, ale o wewngtrznym, ducho-
wym pryncypium, ktére przychodzi dzigki mocy Ducha Swigtego. Dlatego
moze zosta¢ nazwanym «prawem wiary» (zob. Rz 3,27) i «prawem wolno-
Scin (Jak 1,25; 2,12)*

RivBib 38 (1990) 327-352; H. SCHURMANN, «Das Gesetz des Christus (Gal 6,2).
Jesu Verhalten und Wort als letzgiiltige sittliche Norm nach Paulus», w J. GNILKA,
ed., Neues Testament und Kirche, Fs. R. Schnackenburg, Freiburg 1974, 282-330.
Sa i tacy teologowie, ktorzy widza w «prawie Chrystusa» nowe prawo mesjanskie,
zapowiadane przez prorokéw (Jer 31,31-34; Ez 36,22-28; Mi 4,1-4) 1 przyniesione
przez Zbawiciela, zob. W.D. DAVIES, Paul and Rabbinic Judaism. Some Rabbinic
Elements in Pauline Theology, Philadelphia 1980%, 72-73; D.B. GARLINGTON, «Bur-
den Bearing an the Recovery of Offending Christians (Galatians 6:1-5)», TrinJ
(Trinity Journal) 12 (1991) 151-183. Niektérzy utozsamiajg «prawo Chrystusa» z
«prawem Ducha», ukazanym w Rz 8,2, zob. A. VAN DULMEN, Die Theologie des
Gesetzes bei Paulus, Stuttgart 1968, 67-68; F. THIELMAN, From Plight to Solution,
Leiden 1989, 60; S. WESTERHOLM, Israel’s Law and the Church’s Faith, Grand Ra-
?ids, Michigan 1988, 169.

4 G. SEGALLA, «Identita cristiana e cammino secondo lo Spirito nella lettera ai Ga-
lati», Teologia 18 (1993) 7-63.

35 «Anche in Gal 6,2, come sino a ora in tutta la Lettera ai Galati, nomos rimane la
Legge dell’ AT, la Torah che in Cristo trova la sua negazione quando le si attribuisce
la pretesa di sostituirlo e la sua affermazione quando in lui viene adempiuta» (A.
PITTA, Lettera ai Galati, 380).

W komentarzu do Listu do Galatéw Oepke pisze: «vopos tod Xprotou ist be-
wusstes Paradox, gewollte Antithese gegen jiidischen und judaistischen Nomismus,
dhnlich wie der ins Herz geschriebene viopoc der Heiden Rom 2,14f., der vopog mé

teo¢ R6m 3,27 und der vépog tov mrevpatog tng (wnc Rom 8,2. Der Stoss richtet
sich in allen diesen Fillen nicht nur gegen die konkrete jiidische Ethik, sondern
gegen die judische Heilslehre. Die alte Thora der toten Paragraphen ist in Christus
durch die neue Thora der Liebe ersetzt». Pézniej Oepke dodaje: «Dass der Messias
(der Christus!) das Verhiltnis Israels zur Thora modifizieren wird, ist allgemeiner
judischer Lehrsatz. Eine alte, auf Elias (!) zuriickgefithrte Uberlieferung sagt:
Sechstausend Jahre wird die Welt bestehen; zweitausend Jahre der Nichtigkeit (vor
dem Gesetz), zweitausend Jahre der Thora und zweitausend der miessianischen Zeit
(d.h. ohne Thora oder mit neuer Thora?). Im ganzen geht die jiidische Meinung
dahin, dass der Messias die Thora (Mosis) neu auslegen und befestigen wird. Einmal
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W wierszu trzecim Pawel, powracajac do wskazoéwek udzielonych
wczesniej (Gal 5,26), poleca wszystkim przeprowadzenie swoistego rodzaju
«rewizji zycia»’’ Upomina, by nikt si¢ nie wynosil nad drugiego. Pawel ma
swiadomosé, ze powolani do wiary w Chrystusa moze doprowadzié¢ do py-
chy i pogardy wzgledem tych, ktérzy nie wierza (zob. 1Kor 4,8: «Zaczgliscie
krolowa¢ bez nas!»). Pawel domaga si¢ od Galacjan refleksji nad ich zyciem
wewnetrznym®® Apostot pragnie, aby chrzescijanie nie wynosilisi¢ si¢ nad
drugich i uwazali siebie za bardziej «uduchowionych» anizeli inni (tak jak w
Dz 5,36, gdzie Lukasz pisze: «Bo niedawno wystapit Teudas, podajac si¢ za
kogo$ niezwyklego»). Przecenianie siebie Pawel nazywa oszustwem, gdyz
kazdy, kto si¢ wynosi, jest tak naprawde na bardzo niskim poziomie ducho-
wym.

Czasownik ¢ppevanatav («zwodzié») to hapax legommenon Nowego
Testamentu (nawet Septuaginta go nie uzywa). Pawel za posrednictwem te-
go stowa wprowadza temat oszustwa i iluzji w odniesieniu do samych siebie.
Stwierdza, ze my sami pragniemy ukazywaé siebie w innym Swietle, bez
poddania swej oceny pewnego rodzaju samokrytyce.

Kolejny werset nakazuje chrzescijaninowi przyjrzec si¢ wlasnym sta-
bosciom, aby mie¢ nieustannie swiadomos¢, ze wszystko, cokolwiek czyni-
my, znajduje si¢ pod obserwacja Boga® Czasownik Sokipdletv oddaje wy-
raznie polecenie Apostota. Pochodzacy z filozofii greckiej termin oznacza

wenigstens begegnet in der rabbinischen Literatur dafiir der Ausdruck ‘?W lakl's
rj*ra'rg = vopog tob Xpiotou Midr, Qoh. II,8 (52a): die Thora die ein Mensch in
dieser Welt lernt, ist Nichtigkeit gegeniiber der Thora des Messias. Aus der
Auskniipfung an derartige jiidische Gedanken, freilich auch aus der Sachverhalt, wie
Paulus ihn erkannt hatte, erklart sich die Doppelseitigkeit der Formulierung bei dem
Apostel. Einerseits: téhogc vépov Xpiotde (Rém 10,4), anderseits: 6 vopog Tou
Xpiotou. Um die Heilsbedeutung der (neuen) Thora handelt es sich um Unterschied
von Rém 3,27; 8,2 hier nur indirekt, direkt dagegen um ihren ethischen Gehalt.
Diesen hat Paulus schon 5,14 in engem Anschluss an Jesus festgestellt. Das wird
hier nach der Seite der tragenden Liebe spezialiesiert. Der Nomos Christi ist nicht
auf einzelne iiberlieferte Herrenworte zu beschrinken, sondern umfassend als die im
neune Aion geltene und das Teilhaben an ihm sichernde Lebensordnung zu
verstehen. Eine schéne Zusammenfassung des Nomos Christou steht Rom 15,2f.»
(A. OEPKE, Der Brief des Paulus an die Galater, Theologisches Handkommentar
zum Neuen Testament, Berlin 1973, 187-189).

37 Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galatri, 141.

38 Okreslenie siebie jako «nic» («jest niczym» —undev &v) dotyczy w naszym tekscie
sfery duchowej.

¥ «Se il severo esame della propria opera davanti alla coscienza — questo
significa Sokipalétv —da come risultato che essa ¢ buona e pud reggere davanti a
Dio, cid pud diventare, per chi si esamina, motivo di “vanto” in riguardo €i¢ €ovtov
novov solo a se stesso» (F. MUSSNER, La lettera ai Galati, 603).
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nie tylko «dokona¢ wyboru» (1Kor 16,3; Rz 1,28; Ef 5,10) ale takze «egza-
minowac» (1Kor 3,13; 11,28; 2Kor 8,8), «aprobowaé» (Rz 14,22). Nasze
zycie musimy widzie¢ z punktu widzenia Boga, a kazdego «dzieta» doko-
nywaé w zgodnosci z Jego wola (1Kor 3,13)* «Dzieto» (¢pyov) w Liscie do
Galatéw oznacza jakikolwiek czyn ludzki, ktéry powinien byé przedmiotem
wnikliwej analizy, a jej skutkiem winna by¢ pokora. Ta z kolei staje sig¢
prawdziwa «chluba» (kadynua) wierzacego®

Natomiast wiersz piaty mowi, ze zawsze powinni$my kontrolowa¢ na-
sze postepowanie, poniewaz kazdy jest odpowiedzialny za wlasne zycie i
kazdy dzwiga swoj «ci¢zar». Pierwsze wrazenie jakie mozna odniesé, czyta-
jac ten tekst, to pewna sprzecznos¢. W wierszu drugim Pawel namawia do
dzwigania «brzemion» braci we wspoélnocie. Tutaj natomiast nakazuje sa-
modzielne dzwiganie «cigzar6w». Wydaje si¢, ze sa to dwie postawy prze-
ciwstawne. Aby wyjasni¢ powyzsze zagadnienie musimy odwota¢ si¢ do
tekstu greckiego. Antonio Pitta stwierdza, ze wyrazenie «brzemiona» (Bapoc)
odnosi si¢ do zycia eklezjalnego wspdlnoty i do stabosci ludzkich. T oznacza
nie tylko grzechy wiasne, ale réwniez trud dnia, staros¢, ubéstwo, ktore kaz-
dy winien znosi¢ w imi¢ obiecanych dobr przyszlych. «Cig¢zar» natomiast
(doptiov, ktéry Biblia interlinearna grecko-polska thumaczy jako «tadunek»)

jest znaczeniowo powiazany z koncepcja odpowiedzialnos$ci za siebie same-
42
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“0 Te «dzieta» rozumiemy catosciowo, w sensie wszystkich czynéw czlowieka. «II
percorso figurativo di épyov in Galati & significativo: sino a ora Paolo ha presentato,
in modo negativo, le “opere della Legge” (cf. 2,16; 3,2.5.10) e le “opere della carne”
(cf. 5,19), pur avendo riconosciuto che “in Cristo non valgono né circoncisione né
I’incirconcisione ma la fede che si rende operosa mediante I’amore” (5,6). Ora egli
non esita a valutare la vita cristiana in base al proprio operato. Quest’apparente con-
traddizione non € dovuta al fatto che prima egli si riferiva al fondamento della pro-
pria giustificazione mentre ora alla condotta cristiana ma al dato che per Paolo la
fede e le opere non si oppongono in quanto tali, per cui egli vive il dilemma “luter-
ano” della giustificazione mediante la fede o mediante le opere, ma quando le opere
della Legge, come la circoncisione, vengono considerate come condizioni per la
salvezza o per I’ingresso nel popolo dell’alleanza. Per questo al di fuori di questa
pretesa Paolo non pud non valutare la vita cristiana in base al proprio operato: & la
fede stessa che si produce nell’ ayann che in questa trova la sua incarnazione e la
sua stessa principale manifestazione» (A. PITTA, Lettera ai Galati, 382-383).

*l Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galati, 140.

2 «A prima vista si ha la netta sensazione di una contraddizione tra il v. 2 e il v. 5:
prima Paolo ha esortato i destinatari a portare i pesi gli uni per gli altri, ora li invita a
portare ciascuno il proprio fardello. Per alcuni la soluzione di questo contrasto non
risiede nel diverso significato di “peso”(Bapoc) e di “fardello” (doptiov), che sareb-
bero sinonimi, ma nella diversa contestualizzazione delle esortazioni: la prima si
riferirebbe alla vita ecclesiale mentre la seconda all’incontro escatologico con il Si-
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Zas wiersz szOsty budzi u czytelnika i stuchacza zaskoczenie. Werset
ten nie posiada zadnego logicznego potaczenia z wierszami poprzednimi
i nastepnymi*’ Biblisci staja tutaj przed trudnosciami interpretacyjnymi.
Rodza si¢ pytania, czy jest to wezwanie do wspdlnego posiadania débr, tak
jak moéwia Dzieje Apostolskie (Dz 2,44; 4,32), czy raczej ostrzezenie przed
pazernoscia i zachlannoscia. A by¢ moze s realizacja wezwania ewange-
licznego, czyli domagania si¢ zaplaty za prace (1Kor 9,7)*

Wydaje sig¢, ze Pawel rzeczywiscie przywoluje starozytny, znany z
pism filozoficznych, ideat grupowego posiadania débr i zacheca do tego, aby
wszystko mie¢ wspolne. Trzeba jednak spojrzeé na t¢ kwesti¢ szerzej i nie
dostrzega¢ jedynie dobr materialnych. Nie idzie tu wylacznie o pomoc eko-
nomiczna czy socjalna, ale o wszelkiego rodzaju cheé niesienia wsparcia®

Kolejne zdanie z Listu do Galatow jest goracym zaproszeniem i za-
cheta do zdystansowania si¢ od wszystkiego, co ludzkie i ziemskie oraz do
zajgcia si¢ tym, co ma warto$¢ przed Bogiem. Nie mozna bowiem Boga
oszukaé czy z Niego zartowaé (1Kor 6,9; 15,33). Kazdego, kto tak postapi,
w «dzien zniwa» dosiggnie sprawiedliwo$é*® Obraz sadu Bozego jako dnia
zniwowania nie jest obcy ani Staremu (Oz 8,7) ani Nowemu Testamentowi
(1Kor 9,10-11). B6g nakaze swoim robotnikom «zapuscié sierp» i «dokonaé
zniway, bo «dojrzato zniwo na ziemi» (zob. Ap 14,15).

gnore. Una prospettiva escatologica per questo verso € possibile, ed € quella scelta
dalla maggior parte degli esegeti, ma che su questa si fondi la differenzatrail v. 2 e
il v. 5 ¢ molto improbabile: forse Paolo non separava cosi nettamente questi due
ambiti come invece riesce cosi facilmente nella nostra ecclesiologia contemporanea.
Piuttosto & bene rilevare innanzitutto che mentre Bapog al v. 2 si riferisce alle debo-
lezze o alle infermita dell’uomo, ¢optiov non assume soltanto valore negativo di
“fardello” ma anche positivo di “responsabilitd” L’apparente contrasto tra *“il por-
tare i pesi gli uni per gli altri”” e il “portare il proprio fardello” ci sembra risolvibile
in base alla topologia della filosofia popolare contemporanea, per la quale quanto
pill uno conosce se stesso tanto piu diventa capace di farsi carico delle debolezze al-
trui. Dunque non & necessario ricorrere alla distinzione tra escatologia ed ecclesiolo-
gia per risolvere la tensione tra il v. 2 e il v. 5» (A. PITTA, Lettera ai Galati, 384).
*Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galati, 140.

* Schlier uwaza, ze mozna ten werset rozumie¢ dwojako: «si pud intendere come
invito rivolto al discepolo a contribuire al mantenimento del suo maestro, ma anche
come invito ad aver comunanza col maestro in ogni cosa buona» (H. SCHLIER, Let-
tera ai Galati, 283).

* Jesli idzie o rozdawnictwo débr we wspolnotach pierwotnych zob. M. DEL
VERME, Comunione e condivisione dei beni. Chiesa primitiva e giudaismo esseno-
qumranico a confronto, Brescia 1977.

% La relazione tra impossibilita da parte dell’uvomo d’ingannare Dio e quella tra
seminagione e raccolta, rendono 1’idea dell’assioma fondamentale sull’imparzialita
divina, espresso sopratutto nella Lettera ai Romani (Rm 2,11)» (A. PITTA, La lettera
ai Galati, 386).
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Juz aklamacja wstepna tego wersetu — un wAavaofe(«nie tudzcie sie»)
— jest bardzo ostrym ostrzezeniem i wskazowkq, ze cale zycie etyczne czlo-
wieka bedzie przedmiotem sadu Bozego®’ Takim samym ostrzezeniem jest
stowo puktnpiletat, ktére mozna przetmmaczyc jako «nie pozwoli¢ szydzi¢
z siebie», «deprecjonowacé», «uragaé»*® Jest to hapax legomenon Nowego
Testamentu, ale spotykany czgsto w Septuagincie (2Krl 19,21; 2Kr 36,16; Hi
22,19; Ps 43,14; 79,6; Prz 1 30 11,12; 12,8), a pochodzacy z jakiej$ popu-
larnej maksymy zydowskiej*

Caly fragment Gal 6,7b-9 w swojej strukturze odwotuje si¢ do symbo-
lu «siewu» i «zniw». Pawel przekazuje prawdq, ze Bog pozostawia kazdemu
wolnosé Ay siewie, ale kazdy tez pow1men pamlqtac przede wszystklm
o zbiorze®. Bég «upomni» sie o swoje mle_| sce w zyciu czlowieka®'. Dlatego
tez werset Osmy ostrzega tych, ktorzy «sieja w ciele» i ktorych praca moze
przynies¢ jedynie zniszczenie (zob. Gal 5, 16)** Kto stara si¢ zaspokoié je-
dynie wlasne potrzeby i zaniedbuje innych, ten wlasnie «sieje w ciele». W

*7 Jest to typowa formuta diatrybiczna Apostota, zob. 1Kor 6,9; 15,33. «La diatriba
era un metodo o un modo d’insegnamento e di esortazione usato nelle antiche scuole
di filosofia. Era una parte del metodo socratico in cui il maestro, usando il dialogo a
domande e risposte, guidava lo studente dall’errore alla verita attraverso la censura
(di pensieri e comportamenti inesatti) e la protrettica (persuasione a una certa filoso-
fia). La diatriba descrive quest’attivita d’insegnamento e gli scritti che offrono vere
diatribe scolastiche o usano le caratteristiche tipiche della diatriba» (D.F. WATSON,
«Diatriba», w G.F. HAWTHORNE — R.P. MARTIN — D.G. REID, ed., Dizionario di Pa-
olo e delle sue lettere, Cinisello Balsamo 1999, 443-445, tu 443)
* F. Mussner dodaje jeszcze w swym tlumaczeniu «o$mieszaé» («mettere in ridico-
lo»), zob. F. MUSSNER, Lettera ai Galati, 608.
4% Stowo to dostownie oznacza «kreci¢ nosem w gescie pogardy», zob. B. CORSANI,
Lettera ai Galati, 393. Septuaginta uzywa go do opiséw pogardy Izraela dla bostw
poganskich i jego wlasnych nieprzyjaciot.
 Rzeczownik «zniszczenie» (¢Oopd) jest typowym okresleniem pawlowym
i wystepuje dziewig¢ razy w Nowym Testamencie z czego pig¢ w epistolografii
pawlowej. Nie oznacza jedynie zniszczenia fizycznego, ale takze zniszczenie escha-
tologiczne i moralne (w sensie potgpienia).
1 Zob. H. SCHLIER, Lettera ai Galati, 285; F. MUSSNER, Lettera ai Galati, 610.
32 Wiersz 6smy «& un’affermazione della giustizia di Dio. Esso pud essere parago-
nato a Giobbe 4,7-8, ove si fa uso di un’analoga raffigurazione:

“Ma pensa, quale innocente peri mai?

o quando mai gli uomini retti furono distrutti?

Io per me ho visto che coloro che erano iniquita

e seminano afflizione, ne mietono i frutti”
Mentre Elifaz cerca di sostenere che questo principio della retribuzione & valido
anche nei limiti di questa vita, San Paolo dice che la messe del seminatore spirituale
¢ “la vita eterna” Senza dubbio egli vuole anche far intendere che la messe
dell’uomo carnale & “I’eterna rovina”’» (J. BLIGHT, La lettera ai Galati, 852)
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nagrodg¢ za to zbierze «zaglade», to znaczy odlaczenie od wspélnoty z Bo-
giem. Kazdy powinien pozwoli¢ prowadzié¢ si¢ Duchowi (zob. Gal 5,25) aby
przynies¢ plon (Gal 5,22-23), ktérym jest uswigcenie i Zycie wieczne (zob.
Rz 6,22-23)

Po raz pierwszy Pawel w Liscie do Galatéw moéwi o «zyciu wiecz-
nym» ((wn aiwviog). Nie jest to okreslenie typowe dla Pawla (uzyte zostato
jeszcze w Rz 2,7; 5,21; 6,22) — czesciej postuguje si¢ samym tylko okresle-
niem «zycie» (Gal 2,19; 3,11). W tym przypadku «zycie wieczne» oznacza
dar Bozy 1 dlatego znajduje si¢ w scislej relacji z «zyciem w Chrystusie»
(Gal 2,19-20) oraz «zyciem wedlug Ducha» (Gal 5,25) jako warunkami ko-
niecznymi do osiagnigcia wieczno$ci. Innymi slowy, to wilasnie «zycie w
Chrystusie» i «zycie wedlug Ducha» jest nieodzowne, aby zasiew mogl oka-
zac si¢ plonem na zycie wieczne.

Pawel zachg¢ca do «siewu w duchuy, a to oznacza czynienie dobra we
wszystkich mozliwych formach (zob. Rz 7,21; 2Kor 13,7). Rzeczownik 10
keAov oznacza jakiekolwiek dobro uczynione drugiemu i odpowiada stowu
ayaboc z wiersza dziesigtego. Powolaniem chrzescijanina jest zatem prakty-
kowanie dobrych uczynkéw ze wzgledu na spodziewane dary eschatologicz-
ne. Stad Pawet pisze: «gdy pora nadejdzie, bedziemy zbiera¢ plony». Sa ni-
mi z pewnoscig dobra wieczne, obiecane tylko najbardziej wytrwalym.

Wazna cecha chrzes$cijanina jest wytrwalos¢ (zob. 2Ts 3,13), ktoérej
czesto im brakuje. Na poczatku wielu przyjmuje Ewangeli¢ z wielkim entu-
zjazmem, a z czasem ustaje w swej gorliwosci. Dlatego Apostot zach¢ca w
wierszu dziewiatym: «w czynieniu dobra nie ustawajmy»’* Czasownik
éykakelv, spotykany w literaturze starozytnej, jest typowym okresleniem
Pawla i oznacza nie tyle «zle si¢ zachowywac» lub «zZle (kogo$) traktowacy,
co raczej «nie ustawacé», «nie traci¢ odwagi». Stowo to w sposéb oczywisty
znowu nawiazuje do trudu pracy na roli. Pawetl przekonuje, iz nie wystarczy
poddac si¢ chwilowemu dzialaniu Ducha, ale nalezy wytezy¢ wszystkie sity
i nie ustawaé w czynieniu dobra, zawsze stuchajac natchnien Bozych™

Przyjdzie «czas» (kaipdc), pisze Apostol, ze nie bedzie juz okazji do
czynienia dobra. «Dopdki mamy czas» powinni$my stara¢ si¢ go wykorzy-

3 «L’enunciato del precedente aforisma mediante il contrasto fra ‘“carne” e
“Spirito”, continuamente riaffiorante da 5,13 in poi e, usando la terminologia bib-
lica, parla anche del frutto che ciascuno miete in conformita della semina: “perdizi-
one’” o “vita eterna”’» (F: MUSSNER; Lettera ai Galati, 610).

>* Nie wszystkie manuskrypty jednakowo oddaja to zdanie. W czasie terazniejszym
oznacza zachgt¢ («nie ustajemy w czynieniu dobra»), zob. B. CORSANI, Lertera ai
Galati, 395-396. Moze tez by¢ aorystem w formie imperatywu («w czynieniu dobra
nie ustawajmy!»), zob. A. PITTA, La lettera ai Galati, 387. Drugg form¢ posiada
BTY

55 Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galati, 141.
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sta¢>® Mozemy to czyni¢ wiedzac, ze dobro najpetniej dokonuje si¢ poprzez
milos¢ do blizniego. Znamienne jest, ze Pawel nie tylko zwraca si¢ do in-
nych z zachg¢ta czynienia dobra, ale takze wzywa samego siebie do wiernosci
temu poleceniu, gdyz nie mowi «dziatajcie», ale «dziatajmy».

«Blizni» to kazdy spotkany na drodze zycia (nmpo¢ mavtag), kto potrze-
buje naszej pomocy. Nigdy nie mozna odwrécié sie od brata w wierze, ktéry
jest dla chrzescijanina cztonkiem rodziny®’. Faktycznie termin oikelog, uzyty
w tym wierszu przez Pawla, odnoszony jest zawsze do os6b, ktore zamiesz-
kuja pod jednym dachem. Dlatego tez Kosciét mozna $mialo nazwac familia
Dei «rodzing Boga» (zob. Ef 2,19; 1Pt 4,17).

5. REFLEKSJE TEOLOGICZNE

1. Podstawowa tematyka fragmentu prezentowanego powyzej jest re-
lacja miedzy chrzescijanami wewnatrz wspdlnoty. Pawel postugujac si¢ do-
bitnym S$rodkiem retorycznym, nazywanym antyteza, pragnie zaprezento-
waé, co oznacza zycie wedhug wiary w Chrystusa i rozwijanie w sobie mocy
Ducha Swietego. Apostol demonstruje trzy antytezy: «blizni» —«ja», «duch»
— «cialo», «siew» — «zbiér»*® W zyciu chrzescijanina najbardziej liczy sie
drugi czlowiek i trzeba «traci¢ siebie» na rzecz bliZzniego. Chrzescijanin nie
powinien szukac jedynie zaspokojenia swoich potrzeb duchowych, ale po-
maga¢ wzrasta¢ innym. Postepujac w ten sposéb kazdy «sieje w duchu» nie
na rzecz tego $wiata, ale na rzecz dobr przyszilych. Wyznawca wiary w
Chrystusa powinien «zyé wedle duchay, to znaczy sila Ducha Swiectego. Te-
raz jest jeszcze czas siewu, ale wiemy, ze nadejdzie rowniez czas zbioréw i
na te chwilg trzeba by¢ przygotowanym. Kazdy, kto swoje dobra na ziemi
rozda potrzebujacym, zbierze je pdézniej w krolestwie Jezusowym. Kto be-
dzie zajmowal si¢ tylko soba — zyl «wedlug ciata» — jako nagrode zbierze
«zaglade»™

2. Bég wyzwolit nas wszystkich od prawa i przepiséw w nim zawar-
tych (zob. Gal 5,1), od obrzezania poczynajac. Takie dzialanie Boga nie jest
przyzwoleniem na bezprawie. Wregcz przeciwnie, wolnosé nie oznacza liber-
tynizmu, a chrzescijanin to osoba kierujaca si¢ nowym prawem — prawem
mitosci. Duch Swiety, ktérego Bég postat do serc wierzacych dziala w czlo-

%% Wiersz dziesiaty jest konkluzyjnym — wida¢ to przede wszytkim po typowej for-
mule retorycznej, konczacej zazwyczaj wywod autora: «a zatem wreszcie», «a za-
tem wigcy (epa obv).

37 Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galati, 141.

°% Zob. A. VANHOYE, Lettera ai Galati. Seconda parte, Roma 19973, 221-222.

%% Zob. E.P. SANDERS, Paolo e il giudaismo palestinese, Brescia 1986, 247.
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wieku i sklania go do coraz wigkszego m1{owama Jest to juz nowy sposéb
zycia, a chrzescijanin jest nowym czlowiekiem®

3. Prezentowany fragment Listu probuje tez ustali¢ zasady etyczne,
wedlug ktérych powinien zy¢ i dziata¢ prawdziwy chrzescijanin. Tekst ten
jest goracym apelem, aby wszyscy, «pozostajqcy pod dzialaniem Ducha»
(zob. Gal 6,1) byli postuszni Duchowi, i «prawdzie Ewangelii» (zob. Gal
2,5), a nie bezdusznym przepisom i rytualom. Z pomoca Ducha Swigtego
wspolnota moze rozwiaza¢ wszelkie problemy i napiecia, poniewaz podsta-
wowa zasada zycia nie jest juz prawo mojzeszowe, ale nowe «prawo Chry-
stusa».

4. Autentyczna wiara w Chrystusa sklania zawsze chrzescijanina do
aktywnosci. Chrzescijanin, dzigki wierze, partycypuje w dzietach Ducha
Swigtego poprzez whasna gorliwo$é w pelnieniu dobrych uczynkow wzgle-
dem wspotbraci.

5. Duch Swigty, ofiarowany w momencie chrztu swigtego jest w
chrzescijaninie sila wewngtrzna, pozwalajaca nie tylko na aktywno$¢ wzgle-
dem innych, ale réwniez na wlasny rozwéj duchowy. Duch Swiety pozwala
wzrasta¢ w wierze, rozwija¢ si¢ duchowo ubogaca¢ siebie.

Sommario

Sicuramente la Lettera ai Galati € uno dei testi piu commentati, non solo
del Nuovo Testamento, ma dell’intera Bibbia. Scritta in occasione d’un pericolo
incombente su quella comunita, si distingue per concretezza, vivacita e immedi-
atezza. Poche altre infatti rivelano cosi bene la personalita del loro autore. Vi
sono insieme tutti gli elementi essenziali dell’insegnamento paolino.

Dopo diventati cristiani i Galati, per un certo tempo sono rimasti fedeli
alla dottrina di Paolo. Ma nuove dottrine, propagate senza dubbio da Giudei
convertiti giunti da Gerusalemme, si erano diffuse tra loro. Secondo questi pre-
dicatori, ai quali si da il nome di giudaizzanti, la salvezza dipendeva sopratutto
dalla pratica della legge mosaica, e in primo luogo dalla circoncisione (cfr. Gal
6,12), perché soltanto essa avrebbe permesso di beneficiare delle promesse fatte
da Dio ad Abramo, promesse attuate nelle persona di Gesu Cristo.

Questa dottrina significava che il cristianesimo, il quale era cominciato
come un movimento in seno del giudaismo, sarebbe rimasto sempre nell’ambito
del giudaismo. Se si fosse lasciata trionfare 1’idea dei giudaizzanti, il cristiane-
simo sarebbe rimasto una setta del giudaismo. San Paolo ritenne che questa

0 Zob. J. BARCLAY, Obeying the Truth. A study of Paul’s Ethics in Galatians,
Edimburgh 1988, 342.
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dottrina era una distorsione del vangelo ed egli rispose, con la lettera, nella quale
rimprovera 1 suoi convertiti per la loro incostanza, condanna i falsi dottori, e da
una giustificazione teologica della sua posizione — o piuttosto della vangelo
ch’egli ricevette da Cristo — secondo il quale i gentili convertiti dovevano ri-
manere gentili e non si doveva permettere loro di sottomettersi alla circoncisione
o di adottare il modo di vita dei giudei.

Nella parte conclusiva (Gal 6,1-10) San Paolo espone la sua dottrina sec-
ondo la quale il cristiano non deve fare il suo interesse personale, ma quello del
prossimo; puo giudicare se stesso, ma non il suo prossimo; pud gloriarsi della
propria superiorita rispetto a quel che era una volta, ma non sopra quella del suo
prossimo. Egli non deve assecondare gli allettamenti della propria carne, bensi
vivere nella forza dello Spirito. Adesso ¢ il tempo di seminare, il tempo della
messe verra pil tardi. Se spargera generosamente i suoi beni nel tempo presente,
ne raccogliera la messe nella vita eterna. Se impieghera la ricchezza per la pro-
pria carne, raccogliera rovine.
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