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Miejsce i rola poshugi charytatywnej
w caloksztalcie duszpasterstwa spolecznego
Kosciola

W toczacych sie dyskusjach na temat ksztaltu III Rzeczypospo-
litej katolicy polscy stojg na stanowisku, ze stosowana w czasach
PRL-u zasada rozdzialu Kosciola od panstwa jest nie do przyjecia,
nie tylko z tej racji ze zostala skompromitowana, na skutek jej no-
torycznego naduzywania przez totalitarng wladze komunistyczng.
Istniejg tutaj racje bardziej podstawowe. Zasada ta de facto nawet
przy normalnym jej stosowaniu jest bledna. Rozdzial czyli separa-
cja nie jest optymalnym modelem relacji Kosciol-panstwo. Zaklada
on bowiem taki rodzaj oddzielenia, ktory utrudnia jakikolwiek
dialog i wspolprace dla dobra ludzi. Stawia to z natury rzeczy wla-
dze panstwowg (Swieckg) na przeciwnym, niejako opozycyjnym
biegunie, w relacji do wladzy koscielnej (duchownej). Taki uklad
nawigzuje, nalezy mie¢ nadzieje, ze mimowolnie, do historycznej
doktryny dwoch mieczy: duchownego i swieckiego oraz dylematu,
ktéory z tych mieczy jest wazniejszy: duchowny (papalizm), czy
swiecki (cezaropapizm). W gruncie rzeczy przyjecie zasady rozdzia-
hi1 Kosciola od panstwa jest opowiedzeniem si¢, co wykazemy nie-
bawem, za wspélczesng formg cezaropapizmu. W takiej sytuacji
moéwienie o neutralnosci swiatopogladowej panstwa jest tylko pu-
stym haslem, frazesem, bo panstwo staje si¢ §wieckie (laickie), albo
nie dopuszczajgc wymiaru ,sacrum” do obecnosci w zyciu publicz-
nym, albo tez koncesjonujgc i limitujgc tego rodzaju obecnosé.
Przestrzegal przed tym Jan Pawel II w czasie IV pielgrzymki do
ojczyzny. Papiez méwil w Lubaczowie 3 VI 1991 roku: ,,...postulat
neutralnosci swiatopoglagdowej jest sluszny glownie w tym zakre-
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sie, ze panstwo powinno chronié wolnoéé sumienia i wyznania
wszystkich swoich obywateli, niezaleznie od tego jaka religig, czy
swiatopoglad oni wyznajg. Ale postulat, azeby do Zycia spolecznego
i panstwowego w zaden sposéb nie dopuszczaé wymiaru swietosci,
jest postulatem ateizowania panstwa i zycia spoleczuego 1 niewiele
ma wspélnego ze swiatopogladowa neutralnoscia”.

Na istotny aspekt blednosci tej zasady wskazal P.M. Zulehner
omawiajgc modele Kosciola w kontekscie wolnosci politycznej. Jako
pierwszy model — podaje autor — zejScie Kosciola do niepolitycznej
duchowej glebi wewnetrznej. Takie zejscie nie jest jednak mozliwe,
bo Kosciél zostal zobowigzany przez Chrystusa do realizowania
opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, a ta jest aktem wysoce poli-
tycznym. Podobnie nie do utrzymania jest zasada rozdzialu, czyli
réwnego dystansu (Aquidistanz) Kosciola i panstwa. Jest ona
w gruncie rzeczy identyczna z pierwszg drogg. Zaroéwno poszcze-
golni chrzescijanie, jak i caly Kosciél, na mocy poslannictwa otrzy-
manego od Chrystusa muszg realizowac¢ zasady: sprawiedliwosci,
milosci 1 milosierdzia. Zasady te z natury wchodzg w sfere zycia
politycznego, bo sg zasadami spolecznymi. Przy przyjeciu tego mo-
delu panstwo moze reglamentowac udzial chrzescijan i Kosciola
w zyciu publicznym, a wiec decydowaé¢ w znacznej mierze do jakie-
go stopnia chrzescijanie 1 Kosciol mogg realizowaé¢ ewngeliczne
poslannictwo. Tymczasem w tej materii Pismo Swiete udziela jed-
noznacznego pouczenia, ze bardziej trzeba sluchaé¢ Boga niz ludzi
(por. Dz. 4, 19-20). Zasada rozdzialu Kosciola od panstwa daje
w gruncie rzeczy panstwu mozliwosci dominowania nad Kosciolem
i naruszania zasady wolnosci religijnej. Autor postuluje tutaj trzeci
model tzw. model integralny? Jest to model zalecany przez Sobér
Watykanski II. Przyjecie tego modelu zaklada jednak moéwigc
w sposob nieco uproszczony, inne rozumienie polityki, niz to, ktore
dzisiaj jest upowszechnione. Chodzi nie o pojmowanie polityki, jako
~Sztuki sprawowania wladzy”, ale jako ,troski o dobro wspolne”
Zresztyg rozumienie polityki wylgcznie jako ,sztuki sprawowania

1 JaN PaweL II, Pamietaj, abys dzien Swiety swiecil (...) Lubaczéw —
3 czerwca 1991 — w: Ducha nie gascie. Jan Pawel II w Polsce 1-9 czerwca
1991 Paris 1991, s. 81.

2 Por. ZULEHNER P. M., Pastoraltheologie. Band 1 — Fundamental —
Pastoral. Diisseldorf 1991, s. 322 nn.
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wladzy” jest bardzo niebezpieczne. ,W (...) ogélnym okresleniu poli-
tyki nie zaklada sie, ze dzialalno$¢ okreslonego osrodka kierowni-
czego (czyli sprawujgcego wladze — uwaga wlasna) odpowiada
obiektywnym interesom danej grupy, a tym samym, zZe jest nasta-
wiona na osiggnigcie celow z takimi interesami zgodnych”™ Wladza
zatem powolana przez ludzi niekoniecznie musi reprezentowac
1 realizowac ich interesy. Dlatego wyakcentowanie, ze polityka jest
,troska o dobro wspolne” wydaje sie by¢ dla wlasciwego rozumienia
polityki bardziej zasadne. Obejmuje bowiem 2z jednej strony
,sSprawujacych wladze”, z drugiej zas ,uczestniczacych w zyciu
publicznym wspolobywateli” Zwraca zatem uwage na koniecznosé
aktywnosci politycznej calego spoleczenstwa, a nie tylko tzw. elit
politycznych” sprawujacych wladze. Zadaja one czesto, w zaleznosci
od sytuacji, albo przyzwolenia, albo oburzenia i gniewu spoleczne-
go, dla realizacji sobie wiadomych i majgcych na uwadze wlasny
pozytek celow.

Takie rozumienie polityki precyzuje wyraznie jej cel, ktorym
jest dobro wspélne. Winni je realizowaé, zaréwno sprawujacy rzg-
dy, jak i uczestniczgcy w zyciu spolecznym. Kosciol posluguje sie
zasadniczo pojeciem ,dobra wspoélnego”, a nie terminami: ,racja
stanu”, czy ,interes spoleczny” Pojecie dobra wspoélnego jest bo-
wiem pojeciem etycznym, jednoznacznym, natomiast pod pojecia
JJacja stanu”, czy ,interes spoleczny” mozna podklada¢, bardzo
rozne, nieraz wzajemnie si¢ wykluczajgce, tresci.

Jak podaje Ks. Karol Wojtyla, na plaszczyznie zycia spoleczne-
go dominuje dzisiaj rozumienie polityki, jako ,techniki zycia zbio-
rowego”, tymczasem polityka winna by¢ w pierwszej kolejnosci
-etyka zycia zbiorowego” Wedlug Wojtyly — ,Arystoteles nazywal
etyke politykg wlasnie, z uwagi na jej spoleczny charakter. Okre-
$lenie to, bardzo niewiele mialo wspdlnego z politykg w dzisiejszym
tego slowa znaczeniu. Polityka, jako etyka zycia zbiorowego jest
czym$ wczesniejszym i bardziej podstawowym od techniki zycia
zbiorowego™. Kosci6l przeciwstawia sie takiemu rozumieniu poli-
tyki, ktore wyzej ceni skutecznosé politykow niz ich morale.

3 Podstawy nauk politycznych. Podrecznik dla szkél wyzszych (pod
red. T. Bujnowskiej). Warszawa 1975, s. 14.
4 WosTyea K. ks., Elementarz etyczny. Wroclaw 1982, s. 109.
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Relacje nazywang ,modelem integralnym” kresli nauka Soboru
Watykanskiego II. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspélczesnym ,Gaudium et spes” mowi: ,Wspdlnota polityczna
i Kosciol sa w swoich dziedzinach od siebie niezalezne i autono-
miczne. Obydwie jednak wspodlnoty, cho¢ z réznego tytuhla, shizg
powolaniu jednostkowemu i spolecznemu tych samych ludzi. Tym
skuteczniej beda wykonywac te shizbe dla dobra wszystkich, im
lepiej bedg rozwija¢ miedzy sobg zdrowa wspolprace, uwzgledniajgc
takze okoliczno$ci miejsca i czasu” (KDXK, 76).

Zarowno Koscidl, jak i panstwo sg tzw. ,spolecznosciami dosko-
nalymi” Spolecznos¢ doskonala (societas perfecta) to taki rodzaj
wspoélnoty, ktora dla realizacji wlasnych celow posiada tez wlasne
srodki. Kosciol ma ustrdj hierarchiczno-charyzmatyczny i prowadzi
ludzi do zbawienia: gloszgc slowo Boze, udzielajgc sakramentow
swietych, sprawujgc kult Bozy i pelnigc ewangeliczng poshige mi-
losierdzia. Panstwo realizuje pomys$lnosé doczesng obywateli i tak-
ze dysponuje w tym wzgledzie wlasnymi srodkami: okreslonym
systemem polityczno-prawnym, strukturg organizacyjno-terytorial-
na, shuizbami obronnymi, porzgdkowymi i spolecznymi, srodkami
ekonomiczno finansowymi itp. Mozna zatem powiedzieé¢, ze auto-
nomia Kosciola dotyczy spraw ,religijnych”, autonomia za$ pan-
stwa spraw ,cywilnych”

Juz John Locke optujgc za rozdzialem Kosciola i panstwa do-
strzegal, ze istnieje szereg ,rzeczy obojetnych”, ktére mogg stano-
wié przedmiot zainteresowania zaréwno Kosciola, jak i panstwa®
Dzisiaj nalezaloby obok spraw dotyczgcych tzw. ,autonomii wla-
snej”’, wyodrebni¢ ,wspélne obszary zainteresowan” Autonomia
zwlaszcza w ,obszarach wspdlnych zainteresowan” dopuszcza,
a nawet wrecz zaklada wspoélprace tych instytucji, bo majg one
stuzy¢ — jak poucza Sobér — sprawie realizacji zyciowego powolania
tych samych ludzi.

Integralne pojecie zbawienia zawiera w sobie trzy elementy:
realizacje Swietosci osobowej, promocje ludzks i odnowe porzadku
doczesnego w duchu Ewangelii. Wprawdzie promocji ludzkiej i od-
nowy porzadku doczesnego, co podkresla Pawel VI w adhortacji ,,Evan-

5 PaRK D., Locke’s proposed separation of Church and state — w: Tar-
nowskie Studia Teologiczne. T. XIII, Tarnéw 1994, s. 102.
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gelii nuntiandi”, nie nalezy identyfikowac z samym zbawieniem (por.
EN, 31 oraz 35), nie wolno jednak tych spraw od siebie oddzielac.

Wilasnie w sferze promocji ludzkiej, czyli stworzenia czlowie-
kowi nie tylko warunkéw godziwej egzystencji, ale takze rozwoju
oraz takiego uksztaltowania porzgdku doczesnego, aby sprzyjal on
autentycznemu doskonaleniu czlowieka znajdujemy wspélne ob-
szary zainteresowan Kosciola i panstwa. Potrzeba wspélpracy tych
dwu instytucji i wspolnot wynika jednak nie tylko z obszarow
wspoélnych zainteresowan, ale takze z faktu, iz Kosciol i panstwo,
chociaz sg autonomiczne i niezalezne majg ,charakter komplemen-
tarny” Komplementarnosci owej nie nalezy rozumieé¢ w tym sensie,
ze jedna ze wspolnot winna uzupehliaé¢ dzialanie drugiej, ale w tym
znaczeniu, ze wartosci jakie te wspolnoty wnoszg w zycie ludzi
wspolwarunkujg ich autentyczny rozwéj. Nalezy tez pamietac, ze
miedzy doczesnoscig i wiecznoscig nie istnieje rozziew, czy prze-
pasc. Doczesnosc jest choc jeszcze niedoskonalg i nie we wszystkich
obszarach realizowang, ale jednak z calg pewnoscig jakg$s formg
antycypacji wiecznosci.

Gdy mowimy o komplemetarnosci Kosciola i panstwa to dotyczy
ona zwlaszcza dwu dziedzin: moralnosci i skutecznosci dzialania.
Nie ma autonomii doczesnosci od moralnosci. Podlega jej, a przy-
najmniej winno podlegac¢, cale zycie spoleczne: polityczne, kultu-
ralne, ekonomiczne. W sprawach za$s moralnosci Kosciol posiada
szczegolng kompetencje: boskg (otrzymal Boze Objawienie) i histo-
ryczng (wielowiekowe doswiadczenie ludzkiej egzystencji), ktorg
moze shizy¢ panstwu. 7Z drugiej zas strony, gdy chodzi o skutecz-
nos¢ dzialania, sam Kosciol, dzieki osmozie ze Swiatem doczesnym,
moze korzysta¢ z pewnych srodkow i urzadzen spolecznych czy
technicznych doskonalgcych jego zycie wewnetrzne i shizgcych
pelieniu jego zbawczej misji w $wiecie® Srodkéw tych nie wolno
jednak absolutyzowaé, bo skutecznosé dzialania Kosciola zalezy
przede wszystkim od dzialania Ducha Swietego w Kosciele, jego
laski i wielorakich daréw, w tym takze charyzmatow, a dopiero
w dalszej konsekwencji od organizacyjnych usprawnien i technicz-
nych udogodnien.

® Por. KRUCINA J. ks., Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie. Wro-
claw 1972, s. 363.

249



1. Zasieg i specyfika duszpasterstwa spolecznego

Sprawy ,duszpasterswa spolecznego” nie nalezy myli¢c z tzw.
,duszpasterstwem masowym” To ostatnie wystgpuje w Kosciele
wspolbieznie z ,duszpasterstwem indywidualnym” W dobie Soboru
Watykanskiego II wzrosla w Kosciele Swiadomosé, ze oba te dusz-
pasterstwa winny mieé¢ charakter bardziej personalistyczny. Po
Soborze akcentuje si¢ tez coraz czesciej potrzebe wprowadzenia
formy posredniej, pomiedzy duszpasterstwem indywidualnym i ma-
sowym, okreslanej mianem ,duszpasterstwa grupowego” (elitar-
nego). Podstawg jego wyodrebnienia jest koniecznos¢ prowadzenia
poglebionej formacji réoznych grup poboznosciowych, czy apostol-
skich.

Swiadomosé potrzeby prowadzenia ,duszpasterstwa spoleczne-
go” rozwijala si¢ w Kosciele powoli i doszla do glosu stosunkowo
poézno, co nie znaczy, ze takiego duszpasterstwa nie prowadzono.

Na dobrg sprawe dopiero encyklika spoleczna Leona XIII
sRerum novarum” dala impuls do poédzniejszego wyodrebnienia
duszpasterstwa spolecznego z innych zadan duszpasterskich. Pa-
piez w ,Zakonczeniu” encykliki zacheca biskupoéw i kaplanéw do
upowszechniania we wszystkich warstwach spolecznych zasad
ewangelicznych i do pracy dla dobra spoleczenstwa’

W okresie migdzywojennym ten rodzaj duszpasterstwa okresla-
no mianem ,duszpasterstwa pozakoscielnego” i traktowano je jako
dopelienie ,duszpasterstwa przykoscielnego” Synod Tarnowski,
zwolany w 1927 roku, powolal do zycia specjalng ,Komisje duszpa-
sterstwa poza kosciolem”, ktora miala sie zajmowaé ,zwigzkami
1 stowarzyszeniami parafialnymi, formami akcji charytatywnej,
problemami emigracji, ligi katolickiej, zwigzkéw mlodziezy pozasz-
kolnej oraz sprawami organizacji robotniczych i zawodowych™
Poniewaz sprawy bractw i stowarzyszen koscielnych byly wlgczone
do innej komisji, a mianowicie ,Komisji duszpasterstwa w koscie-
le”, mozna wyciagnaé wniosek, ze komisja ta zajmowala sie organi-
zacjami 1 stowarzyszeniami ,katolickimi”, a nie ,koscielnymi” Sto-

7 LEON XIII, Rerum novarum — Znak 34(1982), nr 7-9 (332-334),
s. 678.

8 KuMor B. ks., Diecezja Tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji
1786-1985. Tarnow 1985, s. 367.
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warzyszenia koScielne podlegaly bezposredniemu kierownictwu
hierarchii. W stowarzyszeniach katolickich kierownictwo to mialo
charakter jedynie posredni. Nadzér nad stowarzyszeniami i orga-
nizacjami katolickimi ze strony Magisterium i Ministerium ko-
scielnego dotyczy glownie spraw wiary i obyczajow oraz przestrze-
gania ogolnej dyscypliny koscielnej (por. KPK, kan. 305 §1)°
Pierwotne intuicje w zakresie duszpasterstwa spolecznego oka-
zaly si¢ w zasadniczym swym wymiarze shiszne. Nalezy jednak
zaznaczyc, ze wazna tutaj jest zaré6wno podmiotowa, jak 1 przed-
miotowa strona tego duszpasterstwa, ktore winno by¢ rozumiane
takze, jako apostolat spoleczny. O ile pierwotne wyodrebnienia
duszpasterstwa spolecznego nie akcentowaly tych dwu aspektow,
uczynil to juz wyraznie Jan XXIII w encyklice ,Mater et Magistra”,
kladgc nacisk na przedmiotowg strone tegoz duszpasterstwa, istot-
ng dla zrozumienia jego specyfiki wlasnej. Papiez mowi: ,Niech
sobie zatem nikt blednie nie wyobraza, ze dwie latwe do pogodzenia
wartosci: wlasne doskonalenie duchowe kazdego czlowieka i spra-
wy zycia doczesnego, to dwie rzeczy ze sobg sprzeczne, jak gdyby
dazenie do doskonalosci chrzescijanskiej wymagalo koniecznie od-
sunigcia sie od spraw zycia ziemskiego, albo jak gdyby zajmowanie
sie tymi sprawami przynosilo ujme godnosci czlowieka i chrzesci-
janina”® W $wietle powyzszej wypowiedzi duszpasterstwo i aposto-
lat spoleczny to taki rodzaj aktywnosci Kosciola, ktory: 1. — dotyczy
spraw doczesnych, 2. — sprawy te majg wymiar spoleczny, 3. — wy-
magajg one spojrzenia w swietle Ewangelii i sg integralnie zwigza-
ne z ludzkim zbawieniem. Mniejsze znaczenie odgrywa tutaj fakt,
czy podmiot duszpasterstwa i apostolatu ma charakter jednostko-

® Pewna analogia w tym wzgledzie jest podzial uczelni na ,katolickie”
i ,koScielne” Uczelnie ,koscielne” nadaja stopnie akademickie powaga
Stolicy Apostolskiej, uniwersytety ,katolickie” dostosowuja sie¢ w tym
‘'wzgledzie do wymogdéw prawa panstwowego. Zalezg one od wladzy ko-
$cielnej w mniejszym stopniu niz uczelnie ,koscielne” — por. DYDUCH J.
ks., Statut Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Opracowanie
i komentarz. Krakéow 1992, s. 36 nn.

Podzial organizacji i stowarzyszen na ,katolickie” i ,koscielne” nie po-
krywa si¢ do konca z kodeksowym wyodrgbnieniem stowarzyszen
~prywatnych” i ,publicznych” w Kosciele — por. KPK, kan. 312-326.

10 JaN XXIII, Mater et Magistra — Znak 34(1982), nr 7-9 (332-334),
s. 825.
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wy, czy tez spoleczny. Zaréwno w jednym, jak i w drugim wypadku
mozemy mieé¢ do czynienia z duszpasterswem i apostolatem spo-
lecznym. Warto pamieta¢ przy tym, ze duszpasterstwo i apostolat
podejmowane na sposob indywidualny, w jakiej$§ mierze sg spo-
lecznie zakorzenione we wspodlnocie Kosciola. Nawet osobisty, in-
dywidualny apostolat swieckich, prowadzony na wlasng odpowie-
dzialno$é, chociaz nie angazuje autorytetu Kosciola, jest jednak
apostolatem koscielnym, czyli aktywnoscig realizowang niejako
w imieniu calej wspélnoty'!

Trudno ustali¢ kto po raz pierwszy uzyl okreslenia ,duszpas-
terstwo spoleczne” Sprawa wymagalaby monograficznych studiow
nad tym tematem. Kilkutomowy podrecznik teologii pastoralnej
Handbuch der Pastoraltheologie, wydany w latach 1964-1972
w tomie V, stanowigcym , Lexikon”, opublikowanym w 1972 r. uzy-
wa tylko w tej materii okreslenia: ,Der christliche Weltdienst” —
chrzescijanska poshuga §wiatu'Z.

Pierre Molin zwraca uwage, Ze okreslenie ,duszpasterstwo
spoleczne” (pastorale sociale) jest stosunkowo mlode. ,Zadomowilo
sie ono w jezyku koScielnym wraz z uiywaniem coraz czestszym
terminu ,duszpasterstwo” Jest duszpasterstwo liturgiczne, dusz-
pasterstwo sakramentalne, duszpasterstwo (stuzby — dopowiedze-
nie wlasne) zdrowia, duszpasterstwo rzeczywistosci ziemskich. Jest
takze duszpasterswo spoleczne. Nie znalazlo ono miejsca w ency-
klikach papieskich, ani w Kosciele Powszechnym, za wyjatkiem
Ameryki Lacinskiej, ale powoli torowalo sobie droge na $wiatlo
dzienne. Duszpasterstwo spoleczne nie poprzestaje na koncentracji
uwagi na osobach, ktorych sytuacje zyciowa rozpatruje sie indywi-
dualnie, ale uwzglednia spoleczny kontekst egzystencjalny oséb
dzialajgcych w strukturach spolecznych i warunkowanych do pew-
nego stopnia przez te struktury'®

11 ZUBERBIER A. ks., Wprowadzenie do Dekretu o apostolstwie Swiec-
kich — w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. (Tekst
polski), Poznan 1968, s. 376.

12 Handbuch der Pastoraltheologie. Band V — Lexikon (Herausgegeben
von F. Klostermann, K. Rahner und H. Schild), Freiburg, Basel, Wien
1972, s. 378, kol. 1.

13 MoLIN P., ,Qu’est -ce que la pastorale sociale?” — Messages. Docu-

ments Secours. Supplément &4 Messages du Secours Catholique (1984), nr
364 (Octobre), s. 6.

252



Papiez Jan Pawel II uzyl okreslenia ,pastoral social” przema-
wiajgc 10 lipca 1980 roku w Brazylii. Ojciec swiety stwierdzil, ze
,Kosciol uznaje za swoje prawo i powinnos¢ praktyczng prowadze-
nia duszpasterstwa spolecznego, nie jako projektu czysto dorazne-
go, ale jako permanentnej formacji i orientacji sumien, aby dzieki
wlasnej specyfice tego duszpasterstwa spoleczno$é wracala do
sprawiedliwosci”*. Jan Pawel II postuzyt sie tym okresleniem
réwniez przemawiajgc dnia 30 maja 1983 roku do delegacji Caritas
Internationalis. Papiez stwierdzil, ze Caritas, wraz z innymi,
uczestniczy w ,duszpasterstwie spolecznym” Kosciola'®

Problem duszpasterstwa spolecznego stal sie szczegélnie aktu-
alny w panstwach Ameryki Lacinskiej, co w konsekwencji zro-
dzilo zainteresowanie tg kwestia w krajach Pélwyspu Ibery;j-
skiego, zwlaszcza w Portugalii. Ukazaly si¢ tam w niedlugim od-
stepie czasu az trzy publikacje na powyzszy temat, podejmujgce
wprost istotne kwestie duszpasterstwa spolecznego: ,Pastoral so-
cial, o que é? — Textos da I Semana Nacional de Pastoral Social”,
,Pastoral social, que objectivos? — Textos da II Semana Nacional de
Pastoral Social” oraz pozycja, ktorej autorem jest dyrektor Caritas
Portuguesa — José Mendes Serrazina ,Pastoral Social”!®

Bardzo wazne dla podjetego tematu rozwazan jest pytanie —
czym jest duszpasterstwo spoleczne? Dokumenty koscielne nie dajg
na tak postawione pytanie jednoznacznej odpowiedzi. W sSwietle
wspomnianego juz Synodu Tarnowskiego z 1927 roku do duszpa-

4 SERRAZINA J. P., Exige — se consciéncia critica como caminho para
a justica — Caritas. Revista de Accdo Social da Igreja (1984), nr 29
(novembro), s. 17

15 JEaN PauL II, Vous étes ordonnés a la charité. Messages aux dele-
gués de Caritas Internationalis 30 Mai 1983 — Messages du Secours Ca-
tho]igue (1983), nr 351, s. 2.

18 BruTO DA CoSTA A., SILvA M., PEREIRINHA J., MATOS M., A pobreza
em Portugal. Lisboa 1985 (informacja na obwolucie). Wszystkie wymie-
nione pozycje ukazaly si¢ przed 1985 rokiem w serii Colecgao ,Caritas”
Mimo podjetych staran autorowi niniejszego artykulu nie udalo si¢ do
nich dotrzeé. Stosunkowo niski naklad (okolo 2000 egzemplarzy) i dosc
odlegly czas wydania, stanowily realne utrudnienie w pozyskaniu wy-
mienionych pozycji. Udalo si¢ tylko ustali¢, ze I Narodowy Tydzien Dusz-
pasterstwa Spolecznego organizowany przez Caritas Portuguesa odby! si¢
w Fatimie w 1983 roku — por. Caritas. Revista de Acgdo Social da Igreja.
(1984), nr 29 (novembro), — informacja na odwrocie karty tytulowe;j.
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sterstwa spolecznego nalezaloby zaliczyé: akcje charytatywna Ko-
Sciola, dzialalnosé zwigzkéw i stowarzyszen katolickich, majacych
na celu promocje ludzka lub odnowe porzadku doczesnego w du-
chu Ewangelii, wspieranie chrzescijanskich zwigzkow robotniczych
i zawodowych, oraz aktualnie problematyke mass-mediéw i ani-
macje ewangeliczng partii politycznych o rodowodzie chadeckim.
Dekret o apostolstwie swieckich w Kosciele ,Apostolicam actu-
ositatem” sugeruje, cho¢ nie uzywa tego pojecia, ze duszpasterstwu
spolecznemu podlega ,Wszystko co sklada sie na porzadek spraw
doczesnych, mianowicie: dobra osobiste i rodzinne, kultura, sprawy
gospodarcze, sztuka i zajecia zawodowe, instytucje polityczne, stosunki
miedzynarodowe i inne tym podobne, rozwdj ich i postep stanowi nie
tylko pomoce do osiggniecia przez czlowieka celu ostatecznego, ale
posiada tez wlasng, wszczepiong im przez Boga wartosc, czy to wziete
same w sobie, czy jako czesci calego porzadku doczesnego: »I widziat
Bég, ze wszystko co uczynil bylo bardzo dobre« (Rdz. 1, 31)” — (DA, 7).
W czerwcu 1983 roku biskup Bambaren, ordynariusz diecezji
Chimbote w Peru przedstawil czlonkom Caritas Internationalis
dokument na temat duszpasterstwa spolecznego wypracowany na
X Kongresie Latynoamerykanskim Caritas. W ujeciu tego doku-
mentu ,Duszpasterstwo spoleczne winno towarzyszyé¢ chrzescija-
nom w ich zyciu codziennym na lonie wspélnoty. Do tych form eg-
zystencji zbiorowej nalezy zaliczy¢ rézne wspoélnoty, poczgwszy od
rodziny, az do poziomu zycia miedzynarodowego. (...) Duszpaster-
stwo spoleczne winno uczestniczy¢ w misji zbawczej 1 wyzwolenczej
Chrystusa, ktora si¢ konkretyzuje w Kosciele, przez opcje preferen-
cyjna na rzecz ubogich i opcje na rzecz mlodych. (...) Identycznosé
ewangeliczna duszpasterstwa spolecznego suponuje stalg analize
i diagnoze rzeczywistosci rozpatrywana w swietle chrzescijanskiej
wizji czlowieka, uwzgledniajgc wszelkie formy agresji, utrudniajgce
czlowiekowi pelng realizacje siebie, jako osoby”? W ujeciu tego
dokumentu duszpasterstwo spoleczne ma byé integralnie zwigzane
z calg misjg Kosciola i winno korespondowaé z duszpasterstwem
profetycznym i liturgicznym. Szczegdlng role w tym duszpaster-
stwie odgrywajg swieccy, zwlaszcza w takich dziedzinach jak: for-

17 Pastorale sociale en Amérique Latine — Messages. Documents Se-

cours. Supplément & Messages du Secours Catholique (1984), nr 364
(Octobre), s. 7.
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macja sumienia, promocja spoleczna, upowszechnianie nauki spo-
lecznej Kosciola, stosowanie chrzescijanskich zasad podzialu débr,
czy sprawiedliwa transformacja porzgdku doczesnego. Modelem
i formg duszpasterstwa spolecznego jest Wcielenie, jako obecnosé
Jezusa solidarnego z czlowiekiem. Duszpasterstwo spoleczne zmie-
rza do dokonania nastgpujacych dziel: odnowy wewnetrznej czlo-
wieka, zmiany postaw i zachowan ludzkich oraz uzdrowienia re-
lacji ludzkich i struktur'®

Analizujgc szczegolowo problem nalezy stwierdzi¢, ze od stro-
ny podmiotowej duszpasterstwo spoleczne koncentruje uwage na
wszystkich formach zycia wspélnotowego czlowieka: naturalnych,
nadprzyrodzonych, etnicznych czy stanowionych.

W aspekcie przedmiotowym duszpasterstwo spoleczne obejmuje
sprawy doczesne, jesli, co juz uprzednio stwierdziliSmy, maja one
jakies odniesienia, czy konsekwencje spoleczne i réwnoczesnie,
poniewaz wigzg si¢ ze sprawami zbawienia wymagajg naswietlenia
w duchu Ewangelii.

Dokument przedlozony przez biskupa Bambarena zwraca takze
uwage na wymiar metodyczny duszpasterstwa spolecznego. W wy-
miarze metodycznym duszpasterstwo spoleczne zmierza do: udzie-
lenia konkretnej pomocy ludziom potrzebujgcym, poglebienia swia-
domosci spolecznego wymiaru ludzkiej egzystencji w duchu nauki
spolecznej Kosciola, zmiany postaw i zachowan ludzkich, na bar-
dziej pro spoleczne, wreszcie przemiany i doskonalenia ludzkich
relacji i struktur spolecznych.

Zalecenie ,nowej ewangelizacji”, ktorej potrzebe dostrzegamy
z calg ostroscig u schylku XX wieku, dowartosciowalo problem od-
dzialywan spolecznych Kosciola. Docenienie ,,...ewangelizacji sfery
spolecznej postuzylo do poszerzenia pojecia duszpasterstwa spo-
lecznego, ktore na ogol ograniczalo si¢ do dzialan charytatywnych
i opiekunczych. Teraz ksztaltuje sie przekonanie, ze pierwszym
podmiotem ewangelizacji sfery spolecznej jest wspolnota kosScielna
ze wszystkimi jej czlonkami i, ze wspoéldziala¢ w tym winny kate-
cheza i liturgia uwydatniajgc konotacje zazwyczaj pomijane”®

18 Por. tamze, s. 7.

1% Toso M., Kosciol w sluzbie dla swiata w trzydziesci lat po
,Gaudium et spes” — Spoleczenstwo. Studia, prace badawcze, dokumenty
z zakresu nauki spolecznej Kosciola 5(1995), nr 4, s. 810.

255



Nalezy tez stwierdzié, ze wprawdzie ,Duszpasterstwo spoleczne ma
swéj wlasny teren, ale poniewaz wiara ma wymiar spoleczny winno
wigzac¢ sie ze wszystkimi innymi dziedzinami duszpasterstwa”m

Przeprowadzona analiza wykazuje, ze do ozywienia duszpaster-
stwa spolecznego i polozenia na ten rodzaj aktywnosci Kosciola
szczegdlnego nacisku przyczynil si¢ w znacznym stopniu Soboér
Watykanski II. To wlasnie dzieki soborowej odnowie Kosciola i jego
relacji do Swiata doszlo do wzrostu zaangazowania Kosciola na
niwie spolecznej. O tym zaangazowaniu zadecydowaly jednak takze
inne czynniki, a mianowicie globalizacja Zycia, rysujgca z calg
ostroscig wzajemng wspolzaleznosé ludzi oraz biurokracja i zruty-
nizowanie dotychczasowych struktur i relacji spolecznych powodu-
jace alienacje czlowieka, poczucie anonimowosci w thumie i rodzace
pragnienie wyrwania si¢ z kregu samotnosci.

2. Posluga milosierdzia, jako duszpasterstwo spoleczne

Z prowadzonych przez nas rozwazan wynika, ze problem dusz-
pasterstwa spolecznego zostal postawiony i dowartosciowany wla-
$nie w obszarze zycia charytatywnego Kosciola. Nie nalezy sie te-
mu zresztg dziwi¢ skoro poshiga milosierdzia ze swej natury jest
aktywnoscig spoleczng, a ten rodzaj shizby spolecznej wchodzi
w zakres wlasnej misji Kosciola. Nalezy jeszcze dodac, ze duszpa-
sterstwo spoleczne, takze na tych odcinkach, ktorych nie mozna
identyfikowaé z pracg charytatywng, przynajmniej posrednio sluzy
ozywieniu aktywnosci Kosciola i chrzescijan w dziele milosierdzia.
Poglebiajagc bowiem swiadomosé wiezi spolecznych lgczgcych nas
z innymi, zmieniajgc postawy i zachowania ludzkie na bardziej pro
spoleczne, czy wreszcie doskonalgc ludzkie relacje i struktury,
duszpasterstwo spoleczne animuje i aktywizuje ludzi, takze na
odcinku charytatywnym.

Uswiadomienie sobie faktu, ze posliga milosierdzia jest dusz-
pasterstwem spolecznym Kosciola rodzi okreslone konsekwencje.

20 Wytyczne dla duszpasterstwa praw czlowieka — Spoleczenstwo.

Studia, prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spolecznej Kosciola
5(1995), nr 1, s. 156.
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Pierwszg z nich jest zrozumienie prawdy, ze ,dobra tego swia-
ta” Bog powierzyl nam nie tylko dla naszych profitow i naszej
chwaly: my mamy obowigzek czyni¢ je owocnymi, aby nasi bracia
mogli ,bardziej byé”® Nasza rezygnacja z ,wiecej mieé” pozwala
zatem bliznim ,bardziej byé¢” Temu celowi, zeby czlowiek ,by}l”
czlowiekiem nalezy podporzadkowaé nie tylko ,dobra tego Swiata”,
ale takze dzialanie na rzecz praw czlowieka. Méwigc o prawach
czlowieka zwykle ma si¢ na uwadze albo ,walke” o prawa czlowie-
ka, albo tez ,obrone” praw ludzkich. To wszystko rozgrywa sie
w sferze srodkéow werbalno-jurydycznych: kampanii listéw, dekla-
racji i oswiadczen, protestow, akcji spolecznych i dyplomatycznych.
Tymczasem akcent trzeba przenies¢ z jednej strony na dzialania
zapobiegawcze wylgczaniu i marginalizacji ludzi w spoleczen-
stwach, w ktérych zyja2 oraz na faktyczng promocje czlowieka.
Takiej promocji stuzy np. ,program alfabetyzacji”®, czyli wprowa-
dzanie w ABC higieny, oswiaty, gospodarki itp. lub inne przed-
siewziecia podejmowane na rzecz rozwoju czlowieka. Encyklika
Pawla VI ,Populorum progressio” méwi o rozwoju ,integralnym”
Rozw¢j ,aby byl prawdziwy powinien (...) by¢ zupelny, to znaczy
winien przyczynia¢ si¢ do wzrostu kazdego czlowieka i calego
czlowieka” (PP, 14). Papiez Pawel VI zwraca tez uwage, ze
Jntegralny rozwoj czlowieka musi si¢ lgczy¢ z osigganym przez
wzajemng wspolprace rozwojem calej ludzkosci” (PP, 43). Nalezy
mowic zatem takze o ,rozwoju planetarnym” Rozwdj planetarny
to taki rodzaj postepu, ktory lgczy sprawy rozwoju osobowego
z rozwojem spolecznym, problemy spoleczne z etycznymi, kultural-
nymi, politycznymi i ekonomicznymi® Duszpasterstwo praw
czlowieka winno stanowic ,pierwszy i organiczny” element duszpa-
sterstwa spolecznego” Ma ono sluzyé pomoca w organizowaniu

21 DENTIN P., Quel christianizm pour demain? Paris 19883, s. 91.

22 Por. AURENCHE G., L’aujourd hui des droits de 'homme. Paris 1980,
s. 153.

2 Por. COUVERT R., L'evaluation des programmes d’alphabétisation.
Guide pratique. Paris 1979.

2 Por. L’economia e lo sviluppo globale della persona e della societa
(a cura di V. Mathieu). Roma 1989, s. 22.

% Wytyczne dla duszpasterstwa praw czlowieka — Spoleczenstwo.

Studia, prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spolecznej Kosciola
5(1995), or 1, s. 155.
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sie biednych i uci$nionych, tworzeniu programéw edukacyjnych
w zakresie praw czlowieka, stwarzaniu plaszczyzny dyskusji na
tematy zwigzane z prawami czlowieka oraz podejmowaniu mediacji
w rozwigzywaniu i lagodzeniu konfliktéw® W zakresie praw
czlowieka wazne jest takze poszerzanie dialogu miedzy Kosciolem
i panstwem w celu obrony godnosci osoby ludzkiej”¥ Przedmiotem
takiego dialogu winno byé faktyczne a nie tylko deklaratywne
respektowanie praw czlowieka. Chodzi tutaj bowiem nie tylko
o uznanie pewnych praw i postulatéw, ale o ich faktyczne wcielanie
w zycie i respektowanie® Dialog taki musi zatem nie tylko obej-
mowaé kwestie zwigzane z wlasciwa interpretacjg praw czlowieka,
ale réwniez dotyczy¢ zasad wcielania w zycie ich wymogow.

Scisly zwigzek miedzy posluga charytatywna a duszpaster-
stwem spolecznym ujawnia sie zwlaszcza w programie budowania
cywilizacji milosci w Swiecie. Zwraca na to uwage ojciec sw. Jan:
Pawel II w encyklice ,Dives in misericordia”, podkreslajgc, ze cel
ten realizuje sie poprzez wielorakie wysiltki w dziedzinie spoleczne;j,
kulturalnej, politycznej i ekonomicznej. Aby budowaé cywilizacje
miloSci nie wystarczy respektowac zasady sprawiedliwosci, lecz
nalezy wprowadzi¢ we wszystkie te dziedziny ,milo§¢ milosierng”
(por. DiM, 14).

Kosciol jest swiadom tego, ze wielorako ubogich musi zawsze
stawia¢ w centrum swego zycia, jako przyklad wiernosci i wzoér do
nasladowania (gdy nedza ludzi do Boga przybliza), lub przedmiot
specjalnej troski (gdy nedza ludzi od Boga oddziela). Dazac do bu-
dowania cywilizacji milosci w $wiecie, Kosci6l pragnie jednak, aby
ludzie ubodzy i slabi znalezli si¢ takze w centrum zycia §wiata

2 Tamze, s. 144 n.

7 Tamze, s. 145 n.

28 Chodzi o to aby stworzyé czlowickowi ,mozliwosé bycia czlowie-
kiem” Gregory Bateson mowi tutaj wprost o potrzebie stworzenia ekologii
ducha (Vers une écologie de l'esprit) — por. QUELQUEJEU B., Approche et
situation philosophiques des droits de 'homme — w: Droits de 'homme
défi pour la charité? Paris 1983, s. 95.

Nalezy jeszcze dodaé, ze w wypadku praw osobowych (deklaracja
praw czlowieka) i praw spolecznych (pakty praw obywatelskich) koncen-
trowano uwage na merytorycznej stronie powinnosci i uprawnien. Obecnie
pracuje si¢ nad tzw. prawami solidarnosciowymi i gléwna uwage kieruje
si¢ na relacj¢ oraz dzialanie.
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i funkcjonujgcych w tym Swiecie wspélnot politycznych. Chodzi
o to, aby prawo chronilo ubogich i slabych, programy edukacyjno-
oSwiatowe uwrazliwialy na ich los, instytucje panstwowe i organi-
zacje spoleczne niosly dostateczng, a nie tylko symboliczng pomoc
potrzebujagcym, a madra polityka spoleczna eliminowala przyczyny
degradacji i marginalizacji spoleczne;j.

Budowanie cywilizacji milosci wigze si¢ z takg realizacjg wolno-
§ci, ktora rézni si¢ zaréwno od liberalizmu, jak i integryzmu. Li-
beralizm albo ukierunkowuje czlowieka na samowole, godzaca
w bliznich, albo tez zasadza si¢ na konformizmie, bedgcym jakas
forma minimalizmu zyciowego i znieczulicy spolecznej. Integryzm
z kolei polega na dazeniu do uniformizmu, niszczgcego w imie
wiernosci nie zawsze obiektywnym, ale uznawanym za takie, zasa-
dom, osobowosc czlowieka oraz na despotyzmie i uzurpatorstwie,
doszukujgcym si¢ wszedzie zla i tyranizujacym ludzi z pozycji
,obroncow moralnosci”, posiadajacych takie prawa z wlasnego na-
dania®

Nalezy wreszcie wspomnieé, ze budowanie cywilizacji milosci
zaklada uznanie pewnych priorytetow. Zwykle wymienia sie ich
wiele: prymat osoby przed rzecza, prymat ducha nad materis,
prymat ,bardziej by¢” przed ,wigcej mie¢”, prymat milosierdzia
przed sprawiedliwoscig, prymat etyki przed technikg, prymat pra-
cy przed kapitalem, prymat ubdéstwa przed bogactwem, prymat
dialogu przed walka, prymat czlowieka przed ideologig, prymat
narodu przed panstwem i prymat praw czlowieka przed prawami
panstwa™

Z wymienionych prymatow, w aspekcie pracy charytatywnej,
na szczegblng uwage zashigujg: prymat milosierdzia przed spra-
wiedliwoscig i prymat ubéstwa przed bogactwem. Ten pierwszy jest
istotny z tej racji, ze milosierdzie jest nie tylko Zrédlem sprawie-
dliwosci, nie tylko objawia doskonalo§¢ samej sprawiedliwosci, ale
uzdalnia do poszukiwania ,wigkszej” sprawiedliwosci (por. DiM, 7
oraz 12). Prymat ubéstwa przed bogactwem wymaga wlasciwej
interpretacji, aby nie zostal zrozumiany w tym sensie, ze Kosciél

2 Por. DEFOIS G., Les chrétiens dans la société. Le mystére du salut
dans sa traduction sociale. Paris 1986, s. 68.

30 BoruTKA T. ks., Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II. Kra-
kow 1994 s. 275-346.
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zaleca ludziom tkwienie w ubdstwie. Raczej nalezaloby moéwic
o prymacie postawy ,dawcy” przed postawg ,biorcy” Chodzi tutaj
o dowartosciowanie zasady proegzystencji (istnienia dla drugiego),
ktéra w dojrzalej osobowosci winna wysuna¢ si¢ na plan pierwszy
przed potrzebe wlasnego rozwoju. Postawa biorcy moze przybraé
dwa bardzo niebezpieczne ukierunkowania: mentalnosci roszcze-
niowej, lub manii zdobywczej (sigganie po pewne rzeczy wlasnymi
silami i przemyslnoscig, w przeswiadczeniu, zZe skoro je zdobyliSmy
mamy do nich prawo).

Gérard Defois méwi o jeszcze jednym istotnym w tej materii
priorytecie, ktory jest uszczegdlowieniem prymatu osoby przed
rzeczg. Chodzi mianowicie o prymat zycia osobowego przed struk-
turami spolecznymi® Z charytatywnego punktu widzenia 6w pry-
mat wskazuje na bledne przekonanie, ktoremu ulegli niektorzy
teolodzy wyzwolenia, ze wystarczy zmieni¢ struktury, a zmienig sie
ludzie. Problem jednak jest jeszcze bardziej zlozony. Zhierarchizo-
wane funkcjonowanie struktur ulega bardzo czesto formalizacji*?
Moze to by¢ zabojcze dla osobowosci czlowieka, jego indywidualno-
Sci, duchowosci i inicjatywnosci. To struktury sg dla czlowieka,
a nie czlowiek dla struktur.

Budowanie cywilizacji milosci takze zaklada wspoélprace Koscio-
la i panstwa.

Obserwujemy niewatpliwie kryzys panstwa opiekunczego. Za-
lezy on od szeregu czynnikow: demograficznych, ekonomicznych,
kulturowych, politycznych i spolecznych® Poniewaz wiele panstw
nie jest w stanie zagwarantowa¢ dhuzej dostatecznych zabezpieczen
i opieki socjalnej, w zaistnialej sytuacji polityka spoleczna panstwa
winna wspiera¢ ,podmiotowos¢ spoleczenstwa”, zwlaszcza w za-
kresie organizowania samopomocy rodzinnej, sgsiedzkiej, srodowi-
skowej, czy rozwoju réznych form wolontariatu. Panstwo ,opie-
kuncze” musi w tym kontekscie sta¢ si¢ panstwem ,solidarnos-
ciowym”, jednoczgcym spoleczenstwo na plaszczyznie wzajemne;j

31 Por. DEFOIS G., dz. cyt., s. 237 nn.

32 PAOLETTI L., Ermeneutica delle condizioni umane. Roma 1990, s. 69.

33 Viviani L., Reforma systemu emerytalno-rentowego. Miedzy korpo-
racyjnymi oporami a wymogami solidarnosci — Spoleczenstwo. Studia,
prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spolecznej Kosciola 5(1995),
nrl,s. 121.
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samopomocy. Panstwo pozostaje ,panstwem socjalnym” nie tylko
w wypadku ,panstwa opiekunczego”, ale takze w sytuacji ,panstwa
solidarnosciowego”

Poniewaz Kosciol i panstwo funkcjonujg w tym samym spole-
czenstwie, ich wspélpraca moze ulatwi¢ przechodzenie od panstwa
opiekunczego do panstwa solidarnosciowego, lub przyspieszy¢ bu-
dowanie panstwa soldarnosciowego, niejako od podstaw, gdy nie
bylo ono wczesdniej panstwem opiekunczym.

Uwzglednienie faktu, ze posluga milosierdzia jest bardzo waz-
nym elementem duszpasterstwa spolecznego wymaga przemyslenia
na nowo starej prawdy, gloszonej juz przez §w. Klemensa Aleksan-
dryjskiego (150 — do ok. 215), ze miloé¢ milosierna ,,...agape, naj-
krocej mowigc jest wspdlnotg zycia. (...) Agape wiec, bedgca
»wspolnotg zycia« juz ze samej swej natury ma charakter spolecz-
ny...”® W dyskusjach na ten temat akcji charytatywnej Kosciola
wspolczesnego, pojmowanej jako forma ,duszpasterstwa spolecz-
nego”’, podkresla sie¢ niekiedy, ze katolicy w Niemczech polozyli
w koscielnej pracy charytatywnej zbyt wielki nacisk na problem
,Spoleczny”, aspekt ,duszpasterski’ zostawiajac niejako na drugim
planie®® W polskiej rzeczywistosci, w zwiagzku z sytuacjg powojen-
ng (ograniczenia dzialalnosci Kosciola na polu spolecznym), polozo-
no szczegolny nacisk na kwestie ,pastoralne”, z zapoznaniem po

3 Po tej lini rozumowania zdaje sie i§¢ dokument wloskiej Komisji
Slustitia te pax” zatytulowany ,Panstwo socjalne i wychowanie do spo-
lecznosci” — por. MARTELLI S., Szkoly formacji katolicko-spolecznej w no-
wym spoleczenstwie — Spoleczenstwo. Studia, prace badawcze, dokumenty
z zakresu nauki spolecznej Kosciola 5(1995), nr 4, s. 778.

% DraczkowsK! F. ks., Kosciél — Agape wedlug Klemensa Aleksan-
dryjskiego. Lublin 1983, s. 70.

% O wyakcentowaniu tego wymiaru §wiadczy chociazby program na-
uczania w katolickich Wyzszych Szkolach Zawodowych przygotowujacych
pracownikéw spolecznych i pedagogow spolecznych — por. VON SCHARPEN
K., Praxisfelder der Sozialarbeiter/Sozialpddagogen. Rechtliche Grun-
dlagen und Zielsetzungen. Dortmund 1990, s. 154 oraz Katholische Fa-
chhochschule Nordrhein — Westfalen: Aachen, Kéln, Miinster, Paderborn.
Bericht des Rektors. Zeitraum: 15 April 1984-14 April 1995. W biuletynie
powyzszym znajduje si¢ informacja, ze biskup Klaus Hemmerle przema-
wiajgc do profesorow i studentow szkoly w Aachen stwierdzil, iz Katolicka
Wyzsza Szkola zawodowa nie jest kursem zycia duchowego, ale ma da¢é
jedynie religijne impulsy do dzialania — por. s. 59.
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czesci specyfiki ,spolecznej” akcji charytatywnej. Do tego wymiaru
nalezaloby obecnie takze nawigzywac.

Mysl éw. Klemensa Aleksandryjskiego moze mie¢ istotne zna-
czenie dla odnowy postugi charytatywnej, pojmowanej jako duszpa-
sterstwo i apostolat spoleczny, takze w innym sensie. Swiety
Klemens méwi: ,»Milosé nie szuka swego«, ale rozlewa sie na braci,
o nich sie trwozy, dla nich madre szalenstwo popelia”™ Poslu-
ga milosierdzia musi byé z jednej strony, ze wzgledu na swe skut-
ki spoleczne, rozwazna, przemyslana, odpowiedzialna i madra®
Z drugiej za§ ma byé spontaniczna, nie tylko z tej racji, ze
,...radosnego dawce miltuje Bog” (2 Kor. 9, 7), ale takze z motywow
spolecznych, bo walor spontanicznosci jest spolecznie lepiej odbie-
rany niz element uporzadkowania, stwarzajgcy czesto wrazenie
sformalizowanego dzialania. Jak pisze Josef Pieper ,,...wielcy na-
uczyciele chrzescijanstwa uwazali pojecia caritas i szczesliwosci, za
éciéle ze soba powigzane”® Nie ma to jednak nic wspélnego z eu-
dajmonizmem, ktory oznacza subiektywne poczucie szczescia
Prawdziwa milosé jest mozliwa tylko w stosunku do osdb, bo z nimi
mozemy dzielic obiektywne szczescie zbawienia. To szczescie,
dzigki wspoélpracy z laskg Boza, jesteSmy w stanie po czesci anty-
cypowaé¢ juz tu w doczesnosci, realizujagc agape. Wlasnie owa
szczesSliwosC z przezywania agape w zZyciu chrzescijan w o wiele
wiekszym stopniu, niz wzglad na pozytywny spoleczny odbiér, na-
daje naszej aktywnosci charytatywnej rys spontanicznosci, pogody
ducha i wspanialomyslnosci, nawet w sytuacji, gdy mamy do czy-
nienia z miloscig, tak trudng, jak milo$¢ nieprzyjaciot.

Na zakonczenie niniejszych refleksji jeszcze raz nawigzemy do
mysli sw. Klemensa Aleksandryjskiego, aby wykazaé, ze tradycja
pierwotnego Kosciola zawiera juz te tresci, ktérych aktualnoéé od-
czytujemy zwlaszeza w czasach wspélczesnych. Swiety Klemens
Aleksandryjski podkreslal, ze agape doskonali zycie ludzkie pro-

% DrpczkowsKI F. ks., Miloéé synteza chrzescijahistwa. Lublin 1990,
s. 154.

3 Sw. Augustyn przywiazywal wielka wage do uporzadkowania milo-
Sci (mowil o ordo amoris, ordo caritatis) — por. P1zzorNI R. M., Giustizia
e carita. Roma 1969, s. 138.

39 PIEPER J., O milosci. Warszawa 1993, s. 152.

40 Por. tamze, s. 151.
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wadzac do zacie$nienia wspélnoty Zycia (koinonia) z Tréjcg Swieta.
Jego zdaniem celem doskonalej polis, czyli doskonalego, na skale
ludzkich mozliwosci, panstwa jest szlachetne wychowywanie ludzi
do wspélnoty i utwierdzenie ich we wspélnocie (koinonia). ,W do-
skonalym panstwie w gruncie rzeczy chodzi o program agape”

To, jak mogloby sie zdawaé utopijne stwierdzenie §w. Klemensa
jest dzisiaj oczywiste, gdy zrozumieliSmy, ze budowanie panstwa
tylko w oparciu o zasad¢ sprawiedliwosci nie wystarczy, i ze nie-
zbedna jest milosé, takze miloS¢ milosierna. Sprawiedliwosc jest
w stanie zazegnaé¢ konflikty miedzy lhidzmi, ale zbudowaé trwale
wiezy spoleczne i uksztaltowal spoleczenstwa solidarne, mozna
tylko przy pomocy miloéci2. Budowanie owych wiezi trzeba zaczaé
od pojednania i pomocy slabszym, a do tego konieczne jest milo-
sierdzie. W zwigzku z uznaniem niezbednej roli milosci w zZyciu
panstwowym dowartoSciowano takze w sferze wykonywania réz-
nych funkcji publicznych, w tym réwniez sprawowania wladzy, po-
jecie ,,shuzby spolecznej”

Oczywiscie Kosciol realizuje agape w wymiarze doczesnym
i eschatologicznym zarazem, panstwo tylko w wymiarze docze-
snym, ale wlasnie w wymiarze doczesnosci moze si¢ realizowacd
roznorodna wspoélpraca miedzy tymi instytucjami i wspélnotami.
W sferze duszpasterstwa spolecznego, a zwlaszcza tego jego rodza-
ju, ktory okreslamy mianem pracy charytatywnej, wspolpraca Ko-
Sciola i panstwa w mniejszym stopniu napotyka na takie trudnosci
jak: cheé dominacji, pomieszanie kompetencji, czy niezdrowa ry-
walizacja. Zyskuje za$ zawsze na tym czlowiek. ,Nie chodzi (tutaj —
dopowiedzenie wlasne) o czlowieka »abstrakcyjnego«, ale rzeczywi-
stego, o czlowieka »konkretnego«, »historycznego«. Chodzi o czlo-
wieka »kazdego«” (RH, 13).

W encyklice ,Redemptor Hominis” Jan Pawel Il stwierdza, ze
ten czlowiek jest z woli samego Chrystusa pierwsza i podstawowg
droga Kosciola (por. RH, 14), a my dodajmy, ze ma by¢ takze fun-
damentem panstwa obywatelskiego.

41 DraczkowskKi F. ks., Kosciél — Agape wedlug Klemensa Aleksan-
dryjskiego. Lublin 1983, s. 165.

42 Prus X1, Quadragesimo anno — Znak 34(1982), nr 7-9 (332-334),
s. 7127.
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3. Wnioski koncowe

W odpowiedzi na postawione w tytule niniejszego artykulu py-
tanie o miejsce i role poshugi charytatywnej w caloksztalcie duszpa-
sterstwa spolecznego Kosciola nalezy stwierdzié, ze pojecie duszpa-
sterstwa spolecznego zrodzilo si¢ na gruncie pracy charytatywnej,
dlatego praca ta bedzie zawsze pelni¢ w duszpasterstwie spolecz-
nym donioslg role. Nie mozna jednak duszpasterstwa spolecznego
zacie$ni¢ do pracy charytatywnej, bo jak wykazaliSmy obejmuje ono
szereg innych rodzajow aktywnosci spolecznej Kosciola, réznych od
jego pracy charytatywnej. Praca charytatywna Kosciola lgczy nie-
jako dwa elementy, jego aktywnos¢ ,ad intra” i oddzialywanie ,ad
extra” Sklania to do wyciggniecia wniosku, zZe cale duszpasterstwo
spoleczne Kosciola musi byé¢ ukierunkowane zaréwno ,ad intra”,
jak i ,ad extra” Wniosek taki jest szczegolnie zasadny w sytuacji,
gdy wielu katolikéw zapomina np. o tym, ze wskazania nauki spo-
lecznej Kosciola odnoszg si¢, i to w pierwszym rzedzie, do samego
Kosciola, a nie tylko sg kierowane do swiata.

W pierwszej czesci niniejszego artykuhli, nie bez przyczyny,
sporo uwagi poswieciliSmy ksztaltowaniu wzajemnych relacji, na
linii Kosciol-panstwo, wskazujgc nie tylko na autonomie tych in-
stytucji, ale takze na koniecznosé ich wspoélpracy, dla dobra czlo-
wieka. Wlasnie dzialalnosé¢ charytatywna jest obszarem, na ktérym
wspolpraca ta moze przebiega¢ bez wiekszych zaklécen i w tym
sensie poshiga charytatywna moze sta¢ si¢ nie tyle ,poligonem
doswiadczalnym”, co ,szkolg” wspélpracy w calym obszarze stano-
wigcym przedmiot duszpasterstwa spolecznego Kosciola.

THE PLACE AND ROLE OF CHARITABLE ACTIVITY
IN ALL ASPECTS OF THE CHURCH SOCIAL MINISTRY

Summary

To answer the title question about the place and role of charitable ac-
tivities in all aspects of the Church social ministry, it should be remarked
that the notion of social ministry originated form charity work. This work
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will therefore continue to play a significant role in social ministry. Social
ministry cannot be limited, however, to charity work since, as it was
pointed out, it includes numerous other social activities of the Church.
Church charity work combines two elements, her activity “ad intra” as
well as “ad extra”. This conclusion holds true particularly in a situation
when many Catholics forget that the indications of Church social studies
refer, and in the first place too, to Church herself and are not only ad-
dressed to the world. In the first part of this article, not without a reason,
much attention was drawn to the forming of mutual relations between
Church and State, pointing not only to the autonomy of these institutions
but to the necessity of their cooperation for the benefit of man. Charitable
activity constitutes an area in which the cooperation can be free from
major disturbances and in this sense charity work can become not so
much a “testing ground” but a “school” of cooperation within the whole
area of Church social ministry.



