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O CZL.OWIEKU I SPOLECZENSTWIE

NA PODSTAWIE TRZECH MOW KU PAMIECI DOSTOJEWSKIEGO
WLODZIMIERZA SOLOWJOWA

Tworczo$¢ Wiodzimierza Sotowjowa jest proba poszukiwania integral-
nego spojrzenia na rzeczywistos¢ ludzkiego zycia. Tesknota za najglebszym
rozumieniem czlowieka i jego dzialalnosci wyrazata si¢ u Solowjowa po-
przez propozycj¢ zbudowania syntezy nauki, filozofii i teologii w jeden sys-
tem wiedzy integralnej. Pozwalalo to — konsekwentnie do zdobytej wiedzy
o czlowieku i Swiecie — kierowa¢ zyciem osobistym i spotecznym. Wspom-
niana t¢sknota do tworzenia swoistej unifikacji wyplywala z ogolnej sytuacji
kulturowej, w jakiej przyszio zy¢ wspomnianemu autorowi.

Nalezy w tym miejscu przypomnie¢ trudna sytuacjg¢ rosyjskiej kultury,
ktéra za czasOw i za sprawa Piotra I przezyfa pierwsze zadrasnigcia jej mo-
nolitycznej jednosci i zamacenie pierwotnej jednorodnosci. Nowa sytuacja,
okreslana jako europeizacja przedpiotrowej Rosji, zapoczatkowata dezinte-
gracj¢ rodzimej kultury. Nie bylo tatwo tworzy¢ jednolitych systeméw my-
slowych w kulturze, ktéra coraz czgsciej przybierala posta¢ rozdartej catosci;
wyrazalo si¢ to w przeciwstawieniu czlowieka Bogu, materii duchowi, pan-
stwa Kosciolowi, nauki wierze a filozofii teologii.' Jakim$ dalszym skut-
kiem tego podziatu okazaty si¢ trudne do rozwiazania podzialy w samym
czlowieku i podzialy w sferze zycia spotecznego. Te ostanie wyrazily si¢
w ciaglym oddalaniu si¢ inteligencji od ludu rosyjskiego. Oddalenie pogte-
bial fakt, ze warstwy wyzsze stawaly si¢ coraz bardziej nie tylko konsu-
mentem, ale i samodzielnym wspoltworca europejskiej cywilizacji i kultury.
Nowa kultura sprzyjala tez szerzeniu si¢ réznego typu monizmow, ktore naj-
czgéciej owocowaly swoistym paralizem mozliwosci tworczych cziowieka.

Dezintegrujace harmonig¢ Zycia rozdarcia zrodzily zorganizowana forme
przeciwdziatania. Pierwszy kierunek dziatania polegal na swiadomym powro-
cie do staromoskiewskiej kulturowej jednorodnosci, na odrzucaniu kultury

' W. S olowjow, Wybor pism, Poznan: W Drodze 1988, s. 5.
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zachodnioeuropejskiej i jednoczesnym zaprezentowaniu kultury staroruskiej
jako modelu kultury przysztoéci dla wszystkich. Byt to kierunek bardzo obie-
cujacy, jednakze z biegiem czasu, ulegajac coraz bardziej pozytywizmowi
oraz kulturowemu i politycznemu darwinizmowi, przeksztalcil si¢ w nacjo-
nalizm. Drugi kierunek polegal na reintegracji catego rosyjskiego zycia —
byla to préba ksztaltowania jednorodnej duchowosci antropocentrycznej,
z wyczuleniem na spoteczna i historiozoficzna problematyke. Niestety, po-
stanowione zmiany nie zostaly dokonane na gruncie religijnym, ale na bazie
hegelianskiego dialektycznego materializmu i spotecznego darwinizmu.

Ateistyczny jezyk odbudowania jednosci kulturowej Rosji nie byl na
szczescie jedynym jezykiem. Alternatywna forma méwienia o potrzebnych
zmianach okazala si¢ mysl Sotowjowa, wypowiedziana w jezyku filozofii,
a nie ideologii, i bez oparcia we wladzy. Obejmowala reintegracje totalna,
obejmujaca wszystkie plaszczyzny zycia 1 dzialania czlowieka. Taka kon-
cepcja przywrocifa zjednoczenie cztowieka z Bogiem i ludzi w Bogu.

W niniejszym opracowaniu ukazana zostanie koncepcja cztowieka, a tak-
ze spoleczenstwa, jaka zawarl Wlodzimierz Sotowjow na kartach Trzech
mow ku pamieci Dostojewskiego. Nie jest to pozytywny wyklad autora mow
na temat czlowieka 1 spoteczenstwa. Z uwagi jednak na glebokie nasycenie
prezentowanych utworéw filozofia Solowjowa w niniejszym opracowaniu
ukazana zostanie charakterystyczne dla rosyjskiego mysliciela integralne
ujecie czlowieka, a takze — bazujace na tejze koncepcji — integralne ujgcie
zycia spotecznego.

I. O CZLOWIEKU

Prawda o cztowieku jest gltgboka i dlatego wtasnie pigkna. Jest to praw-
da o jednos$ci materii i ducha, o potrzebach wyrastajacych ponad to, co jedy-
nie materialne, o niepowtarzalnosci i osobliwosci kazdego cztowieka, o jego
godnosci, przystugujacych mu prawach i podejmowanych obowiazkach,
a takze o powotaniu do przerastania siebie na miarg uczestnictwa w odku-
pieniczej mece Chrystusa.

Rozumienie czlowieka przez Solowjowa dokonuje si¢ w znacznym
stopniu poprzez odniesienie rzeczywistosci ludzkiej do Boga. Dlatego tez
pojawiaja si¢ takie kategorie jak np. powotanie, rozpoznanie Bozej woli czy
tez zamystu. W ocenie postgpowania ludzkiego, tak w sferze zycia oso-
bowego jak i spolecznego, Sotowjow stosuje kryterium zgodnosci z Bozym
zamystem. Pozwala to przeprowadzi¢ konsekwentne rozréznienie pomig¢dzy
ludzmi. Pierwsza grupa ludzi to ci, ktorzy sa wierni Bogu, stawiajq Boga na
wiasciwym miejscu, zyjac dla Niego. O tych ludziach mozna powiedzie¢, ze
tym bardziej sa ludzcy, im bardziej Bozy. Druga grupa to ci, ktorzy zamiast
Boga stawiaja siebie na pierwszym miejscu. Postawienie siebie w miejscu
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Boga wiaze si¢ z instrumentalizacja Boga, czgsto z degeneracja i kleska czio-
wieka. Czlowiek bez Boga staje si¢ nieznosny dla siebie i okrutny dla $wia-
ta. Blad polegajacy na detronizacji Boga przybiera wtedy skutki spoteczne.

Prawda, ktora jest zrodlem odniesienia i interpretacji samego siebie,
Jjest zewngtrzna wobec czlowieka. Czlowiek nie jest twoérca prawdy, ale
z prawda si¢ spotyka, odczytuje ja w réznych sytuacjach i okolicznosciach
swojego zycia. Podobnie jest z odszukiwaniem prawdy w zyciu spolecznym.
Grupy spoteczne, podobnie jak cztowiek, nie tworza prawdy, ale ja przecho-
wuja. Zrodlem prawdy jest sam Bog. Mozna wigc powiedzieé, ze cziowiek
i cale spoleczenstwa weryfikuja swa tozsamos¢ w odniesieniu do Prawdy,
ktora jest Bog. Zgodnos$¢ z Boza prawda daje jednostkom i calym spoteczen-
stwom mozliwos¢ trafnego funkcjonowania, unikania zla i bledéw, ktore
ono rodzi. Sotowjow, okreslajac przejscie ze stanu oddalenia od prawdy do
stanu zycia zgodnie z prawda, przedstawia ten proces jako wyzbywanie si¢
egoizmu. Mozna wigc powiedzie¢, ze czlowiek potrafi kreowaé wilasne wyo-
brazenia o prawdzie i nimi si¢ kierowaé. Zawsze jednak bedzie si¢ to taczyé
z oddalaniem si¢ od Boga — Odwiecznej Prawdy, jak réwniez z egoistycz-
nymi formami postgpowania. Analogicznie mozna méwié o prawdzie w rea-
liach zycia spotecznego.’

Odchodzenie od Bozej prawdy konczy si¢ dla cztowieka powiklaniami
polegajacymi na wprowadzaniu zla w Zzycie i moze doprowadzi¢ nawet do
samobdjstwa. Dlatego tez czlowiek powinien uznaé¢ ponadludzka prawde,’
ktora pozwoli mu nie tylko zobaczy¢ i nazwac popetniane zlo, ale nade
wszystko da mozliwos¢ zwrécenia si¢ ku prawdzie i dobru. Akt ten przy-
biera posta¢ nawrodcenia i zazwyczaj inicjowany jest przez sumienie, za kto-
rym podaza wola czynienia dobra. Solowjow zauwaza, iz nawrdcenie jest
zawsze mozliwe:

Jakkolwiek gleboki bylby upadek cztowieka czy narodu, jakiekolwiek zto wy-
petnialoby jego zycie, moze si¢ on z niego wydoby¢ i podnies¢, jesli chce, tzn.
jesli uznaje swoja zla rzeczywistos¢ tylko za zla, tylko za fakt, i nie czyni z te-
go zlego faktu niezmiennej normy i zasady, nie podnosi swego grzechu do
godnosci prawdy.*

? Tamze s. 137.

} Potrzebe odniesienie do prawdy obiektywnej przypomina si¢ w spotecznym nauczaniu
Kosciola w zagadnieniu wolnosci. Wolno$¢ jest atrybutem czlowieka polegajacym na tym, ze
moze on samookres$li¢ si¢: dziata¢ lub nie dziata¢ oraz dziala€ tak lub inaczej. Zrodiem tego
samookreslenia si¢ jest wola — wladza psychiczna, ktdra jest naturalng daznoscia do dobra.
Dazno$¢ do dobra jako naturalna cztowiekowi jest powiazana z rozumem, zaklada wigc roz-
poznanie dobra i wylania dziatanie pod wptywem motywow i racji. Daznos$¢ do dobra reali-
zuje si¢ na gruncie prawdy. Moze by¢ wybrane dobro pozomne zamiast dobra prawdziwego,
ale wlasnie to wskazuje na mozliwo$¢ i konieczno$¢ orientowania si¢ na prawde obiektywna
o tym, do czego dazy¢ warto.

‘W.Sotowjow,jw.s. 143-144.
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Istotna role w nawrdceniu odgrywa spotkanie Boga w akcie wiary,
przylgnig¢cie do Bozej prawdy i1 dobra, dajace moc i kierunek nawrdcenia.
Nawrocenie jest tym szybsze i skuteczniejsze, im Zywszy jest akt wiary.
Sotowjow wyraznie wskazuje, ze istnieja rozne typy wiary chrzescijanskie;.
Z kazdym z nich wiaze mniejsze lub wigksze konsekwencje w zyciu wierza-
cego. Najmniejsze skutki w zyciu osobistym i spotecznym wprowadza tzw.
chrzescijanstwo $wiatynne. Polega ono na utworzeniu szczeg6lnego odnie-
sienia do Chrystusa. Chrystus jest przede wszystkim daleki i nieprzyst¢pny.
Wystepuje w wierze $wiatynnej bardziej jako posta¢ historyczna, martwy
obraz, przed ktérym w $wigta bije si¢ w cerkwi pokiony. Nie ma dla Niego
miejsca w zyciu. Tak jak nie ma miejsca dla Chrystusa, nie ma tez w ludz-
kim wnetrzu miejsca dla Kosciota. Dlatego tez Kosciél pozostaje zawsze
czym$ zewnetrznym, nie majacym jakiegokolwiek wplywu na wewnetrzne
zycie cztowieka. Praktyki religijne, zamknigte w murach swiatynnych, ogra-
niczaja si¢ do odmawianych modlitw i sprawowane;j liturgii. Najbardziej cha-
rakterystyczne jest to, ze aktywne zycie chrzescijanina pozostaje niechrzes-
cijanskie. Kosciot, ktéry ma prawdziwa wiarg, nie ma wpltywu na wnetrze
ludzkie. Wiara ta jest tak slaba, ze wystarcza jej jedynie na odswigtne chwile.
Chrzescijanstwo $wiatynne staje si¢ wtedy bledem, gdy pozostaje jedyna
forma wiary.

Jest tez inny rodzaj chrzescijanstwa. Nie zadowala si¢ jedynie strona
obrzgdowa i $wigtynnym charakterem. Przekraczajac granice kosciota osiaga
przestrzen wewnetrznego zycia, wprowadza si¢ do ludzkich mieszkan. Stad
tez pochodzi jego nazwa: chrzescijanstwo domowe. Jest to chrzescijanstwo
oparte na zywym kontakcie z Chrystusem, ktory staje si¢ celem i wzorem
ludzkich dazen. Osobiste zycie czlowieka jest otwarte na ciagle zmiany,
zawsze majace na celu dostosowanie do najwyzszego idealu moralnego. Po-
przez wysitki tego typu cztowiek pragnie osiagnaé zbawienie duszy. W prze-
ciwienstwie do chrzescijanstwa swiatynnego, chrzescijanstwo domowe spra-
wia, ze aktywne zycie chrzescijanina jest chrzescijanskie. Nie jest to jednak
jeszcze ideal chrzescijaiistwa. Prawdziwa wiara, ktora zawiera si¢ w tym
rodzaju chrzescijanistwa jest jeszcze na tyle slaba, ze wystarcza jej jedynie
na sprawy osobiste i prywatne. Jest ono potrzebne, ale nie jest wystarczajace.
Chrzescijanstwo domowe przejawia swoje braki szczegdlnie w konfrontacji
z problemami ogdlnoludzkimi; spotecznymi, pafistwowymi i mi¢dzynarodo-
wymi.

Prawdziwe chrzescijanstwo nie moze by¢ jedynie $wiatynne lub do-
mowe. Idealem chrzescijanstwa jest, zdaniem Sotowjowa, chrzescijanstwo
powszechne. Powszechno$é podkresla istotna jego ceche: obejmuje cala ludz-
ko$¢ i wszystkie ludzkie sprawy. Chrzescijafistwo powszechne nie wyklucza
chrzescijanstwa $wiatynnego czy domowego, lecz je w sobie zawiera. Za-
tozenie powszechnosci wynika z faktu, iz Chrystus — Wcielona Prawda —
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nie moze pozosta¢ wizerunkiem w $wiatyni, a nawet osobistym ideatem.
Chrystusa

musimy uzna¢ za zasad¢ dziejow, za zywy fundament i kamien wegielny Kos-
ciola calej ludzkosci. Wszystkie ogélnoludzkie sprawy i stosunki winny w osta-
tecznej instancji podlegac tej samej zasadzie moralnej, ktorej oddajemy czesé
w Swiatyniach i ktéra uznajemy w swoim zyciu domowym, tzn. zasadzie mi-
losci, nie wymuszonej zgody i braterskiej jednosci.’

W Trzech mowach ku pamieci Dostojewskiego zastuguje réwniez na
uwage podkre$lenie wielkiej szansy, jaka zdobywa kazdy cztowiek, wybiera-
jacy prawde i budujacy na niej swoje zycie. Prawda, ktéra prowadzi do
zjednoczenia z Bogiem, daje cztowiekowi mozliwo$é uznania w sobie czego$
wigcej ponad to, co jest widoczne. Szansa nieustannej transcendencji siebie
samego pozwala taczy¢ si¢ z samym Bogiem, zy¢ Jego swiatlem i pigknem.
Kazdy, kto poznat w sobie zlo i zapragnal zerwac z taka droga zycia zdo-
bywa moc i1 wolnos¢, ktore facza z Bogiem. Jest to poczatek nowego zycia
duchowego 1 mozliwos¢ harmonijnego ksztaltowania prawdziwego cztowie-
czenstwa i prawdziwej przyrody. Czlowiek zjednoczony z Bogiem, zyjacy
Jego prawda, dobrem i pigknem jest autorem tzw. ,,prawdziwego czynu”:

Prawdziwy czyn mozliwy jest tylko wtedy, jesli i w czlowieku, i w przyrodzie
znajduja si¢ pozytywne i wolne moce $wiatla i dobra. Ale bez Boga ani czlo-
wiek, ani przyroda mocy takich nie maja. Oddzielenie od Bdstwa, tzn. od peini
Dobra, jest zlem, a dzialajac na gruncie tego zia, mozemy spotkac tylko zto.®

Stan zjednoczenia z Bogiem wprowadza harmoni¢ wnetrza ludzkiego.
Bezgraniczno$¢ ludzkiej duszy sprawia, ze czlowieka nie mozna zaspokoi¢
czyms$ czesciowym, blahym i niepelnym. Doskonatosé cztowieka spelnia sig¢
jedynie w Bogu. Proby budowania doskonalosci poza lub wbrew Bogu zaw-
sze koncza si¢ poczuciem niedosytu i niespelnienia, inicjujac tym samym
dalsze poszukiwania. Iskra bezgranicznosci i tgsknota osiagnigcia petni ist-
nieje w kazdym czlowieku, nawet znajdujacym si¢ na samym dnie upadku.
Szczegoblnie wtedy wzrasta gtod prawdy 1 Boga. W ten sposéb petnia chrzes-
cijanstwa staje si¢ pelnia cztowieczenstwa.

* Tamze s. 142.

¢ Tamze s. 154.

7 W spolecznym nauczaniu Kos$ciota podkresla si¢ obecnie zasade godnosci. Wyraza ona
specyficzng warto$¢ czlowieka. Problem godnosci zwiazany pierwotnie z teologia chrzesci-
janska z czasem stal si¢ osobnym zagadnieniem filozoficznym. Godno$¢ kazdego czlowieka
odnosi si¢ do jego osobowego istnienia i moze i moze by¢ rozpatrywana w dwdéch aspektach:
naturalnym i nadprzyrodzonym. W aspekcie naturalnym godno$¢ wyraza zdolnos¢ czlowieka
do wolnego i §wiadomego dziatania, do rozwoju intelektualnego i moralnego. Natomiast w wy-
miarze nadprzyrodzonym godno$¢ odstania uczestnictwo cztowieka w rzeczywistosci trans-
cendentnej, w Zyciu Os6b Bozych. Sama godnos¢ jest wartoscig nieredukowalna, zakorzenio-
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II. O SPOLECZENSTWIE

Dynamizm wspolczesnego $wiata wyznaczony przez wzrastajace moz-
liwosci techniki, komunikacje informacji i wspolnotowe dziatlanie wielkich
spotecznosci ludzkich stawia wspotczesnemu czlowiekowi wiele pytan. Sa
to pytania dotyczace sensu i trafnosci przemian, ktérych autorem jest sam
cztowiek. Juz pobiezna obserwacja zycia pozwala zauwazy¢, Ze przemiany
te dokonuja si¢ w wielu dziedzinach ludzkiego zycia. W ogolnych przemia-
nach, charakterystycznych dla §wiata, w ktorym zyjemy zauwaza si¢ row-
niez te, dotyczace zycia spolecznego.

Przemiany spoteczne nie sa jednorodne. Obok bowiem wielkich kampa-
nii na rzecz pokoju ma miejsce niekonczacy si¢ wyscig zbrojen, obok troski
o ludzkie zycie — aborcja i eutanazja, obok dziel mitosierdzia — pogon za
niesprawiedliwym zyskiem, obok kultury mito$ci — kultura $mierci. Zycie
spoleczne przezywa czesto swoista schizofrenig, gdy z jednej strony zabiega
o poszanowanie godnosci ludzkiej, z drugiej zas odchodzi od powszechnie
uznanych i respektowanych praw czlowieka. Coraz cz¢sciej podkresla sie,
Ze tworzenie zycia spolecznego nie moze by¢ pozostawione $lepemu czy
wyrafinowanemu losowi, ale powinno by¢ efektem rozumnego i odpowie-
dzialnego dziatania ludzkiego.

Proces odchodzenia od nieSwiadomosci i przypadkowosci w kierunku
dziatan zamierzonych 1 przemyslanych rodzi kolejne pytanie: co ma by¢
ostatecznym kryterium trafnosci przemian spotecznych. W literaturze przed-
miotu, szczegdlnie w nurtach personalizmu spolecznego, zwraca si¢ uwage
na mozliwos$¢ odczytania ksztaltu zycia spolecznego z natury ludzkiej. Sko-
ro bowiem cztowiek, podmiot zycia spotecznego, ma realizowaé dynamizm
swej natury réwniez w Zyciu spolecznym, nalezy zycie to tak ksztattowac,
aby sluzylo rozwojowi ludzkiemu. Mozna wigc powiedzieé, ze miarg traf-
nosci przemian spotecznych jest sam czlowiek, powodzeniem za$ wznosze-
nia takich wiasnie systemow spolecznych jest znajomos¢ ludzkiej natury.

Mozna uznaé, ze Solowjow podjal trudne zadanie przyblizenia petnej
prawdy o czlowieku, aby na tym gruncie ukaza¢ tematyke zwiazang ze spo-
tecznym zyciem. U podstaw zycia spotecznego umieszcza autor Trzech mow
ku pamieci Dostojewskiego cztowieka madrego prawda pochodzaca od Boga
i mocnego bliskoscia Boga. Wlasnie tacy potrafig dostrzec i usunaé zto z zy-
cia spolecznego. Sa to ludzie, ktérzy nie chyla komie czota przed sila zfa,
ale ich duchowa sita wiary w prawde i dobro pozwala odpowiedzialnie two-
rzy¢ spoleczne zycie. Autor nazywa taka konsekwencj¢ ,heroicznym czy-

na w ontycznej strukturze czlowieka i jego osobowej kondycji. W niej tez zawiera si¢ postulat
moralnego doskonalenia si¢ czlowieka, jego samorealizacji w obszarze najwyzszych débr.
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nem wiary” ® Istota czynéw tego typu polega na tym, aby nie da¢ si¢ skusic¢
widzialnym panowaniem zia i nie wyrzekaé sie pod jego wplywem niewi-
dzialnego dobra. W tym wyraza si¢ rowniez moc ludzi glebokiej wiary, kt6-
rzy w ten sposdb tworza zycie spoteczne. Solowjow wyraznie stoi po stronie
aktywnego tworzenia Zycia spolecznego, a nie biernego podlegania zasadom
spolecznym, charakterystycznego dla wszelkiego typu socjologizmow.

Roéznego typu zlo drazy zycie spoleczne podobnie, jak czyni to w wy-
padku zycia jednostkowego. Pierwszym wigc warunkiem powodzenia we
wznoszeniu spolecznych struktur jest nazwanie zla i jego eliminacja. Jest to
konieczne wszg¢dzie tam, gdzie wpisany w spoteczne relacje blad uniemozli-
wia jednostkom otwartym na prawde i dobro postgpowac zgodnie z wilas-
nym sumieniem. Wielkos¢ roztamu mi¢dzy moralnymi wymaganiami osoby
a uformowanym ustrojem spotecznym jest swoistym miemikiem odejscia
spoteczenstwa od powszechnej prawdy.” Sotowjow zauwaza réwniez, iz po-
czucie spotecznego falszu w wypadku, gdy inni trwaja w bledzie, aprobujac
zly stan, powoduje uznanie orgdownikéw dobra 1 prawdy za wykraczajacych
poza przyjete konwencje. Opinia spoteczna, krzywdzaca i ponizajaca wpro-
wadzajacych porzadek oparty na prawdzie, utrudnia zadanie przebudowy
struktur spotecznych.

Odnoszac si¢ do koncepcji chrzescijanstwa Swiatynnego, domowego
i powszechnego nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze tworcow spotecznych
przemian musi charakteryzowac ostatni rodzaj chrzescijanstwa. Dwa poprzed-
nie nie wystarcza, aby ulepsza¢ struktury spoleczne. Czlowiek bowiem, kto-
rego wiara zamyka si¢ w przestrzeni $wiatynnej, lub skupiona jest na jedynie
wlasnym zbawieniu, nie znajdzie motywéw i dostatecznej mocy do zmiany
tzw. faktow zycia spotecznego. Jeden z takich faktéw zawiera w swej ana-
lizie sytuacji spotecznej autor Trzech mow ku pamieci Dostojewskiego:

W rzeczywistosci wszystkie sfery ogdlnoludzkie — polityka, nauka, sztuka, eko-

nomia — zostaja poza ramami zasady chrzescijanskiej i zamiast ludzi jednoczyc,

rozdzielaja ich; we wszystkich bowiem tych sferach rzadzi egoizm i ind?rwidu-
iy . . - .. . . 0

alna korzy$¢, wspétzawodnictwo i walka, z czego rodzi sig ucisk i gwait.

Doniosta role w procesie naprawy struktur spotecznych przypisuje So-
towjow Koséciotowi. Jako kustosz wiary i prawdy, powotany do prowadzenia
ludzi do Boga, staje si¢ Kosciét nie tylko zrédlem inspiracji, ale rowniez

SW.Solowjow,jw.s. 142.

% Doniosta rolg prawdy w zyciu jednostki i spoleczenstwa ukazuje si¢ obecnie przy réz-
nych okazjach. Prawda w zyciu ludzkim jest warto$cia nadrz¢dna. Poprzez prawdg cziowiek
osiaga swoje czlowieczenstwo i ugruntowuje swoja godnos¢. Szacunek dla prawdy decyduje
o jako$ci zwiazkéw miedzy ludZmi w Zyciu spotecznym. Zycie spoleczne nie moze prawidlo-
wo funkcjonowaé bez oparcia go na prawdzie. W tym sensie poszanowanie prawdy jest za-
sada zycia spolecznego i warunkiem pojednania mi¢dzy ludZmi.

°Ww.Sotowjow,jw.s. 142,
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wzorem braterstwa duchowego. Jemu przypisuje autor wykonywanie zada-
nia, polegajacego na uduchowieniu calego ustroju panstwowego i spotecz-
nego. Proces, o ktérym mowa, dokonuje si¢ przez wypelnianie misji Kosciola,
mianowicie przez wcielanie prawdy i zycia Chrystusa w zycie poszczegol-
nych jednostek i catych spolecznosci.

Mozliwo$é tworczej ingerencji apostolow prawdy i dobra staje si¢ mozli-
wa dzieki specyficznej koncepcji zycia spotecznego. Rosyjski mysliciel stoi
na stanowisku tzw. dynamizmu spotecznego, w ktorym funkcjonowanie spo-
leczenstwa polega na nieustannym stawaniu si¢ i tworzeniu. Ksztalt spotecz-
nych struktur nie jest czyms$ statycznym, ale podlega nieustannym zmianom.
Dzieki temu mozna méwi¢ o rozwoju spotecznym, ktéry w mysli Sotowjowa
weryfikuje swoja trafnos¢ poprzez zgodnos¢ z prawda powszechna. Dzieki
odniesieniu do wzorow przekraczajacych rzeczywistos¢ spoleczna procesy
spofeczne moga by¢ oceniane i podlega¢ zamierzonym korektom. Pozwala
to twércom koniecznych zmian stana¢ ponad spoleczenstwem, ponad panu-
jacymi pradami i dokona¢ optymalnej dla danego kontekstu historycznego
oceny.'' Laczy si¢ to nierozerwalnie z ocena sytuacji. Mozna powiedzieé, ze
ocena ta jest o tyle trafna, o ile dane zdarzenie z zycia spolecznego ujete zo-
stanie w kontek$cie powszechnej prawdy. Odchylenia faktow spolecznych
od powszechnej prawdy to falszywe drogi spolecznego dzialania, oczeku-
Jace niezwlocznej korekty. Dynamizm Zycia spolecznego oparty na ,,dopaso-
wywaniu” ksztaltow zycia spolecznego do wymogdéw powszechnej prawdy
przybiera posta¢ rozwoju spolecznego.

Spoteczenstwo, ktore realizuje swoj dynamizm na miare rozwoju spo-
lecznego kieruje si¢ okreslonymi zasadami. Chociaz Sotowjow nie wprowa-
dzat tej nazwy, mozna powiedzieé, ze okreslit reguty rzadzace trafnymi prze-
mianami spolecznymi. Do nich zaliczy¢ mozna spoleczne braterstwo i soli-
darno$¢. Podstawowym Zrdédlem solidarnosci jest wspolna wiara, zjedno-
czenie powszechna prawda i dazenie do jednosci w Bogu.'? Od jednostek,
ktore poszly droga odosobnienia oczekuje Solowjow, Ze przez moralny akt
samozaparcia zrezygnuja ze Swojego egoizmu i na nowo polacza si¢ duchowo

'' Tamze s. 135.

12 Wspolczesne nauczanie spoteczne Kosciota na temat zasady solidarnosci podkresla po-
trzebe uregulowania stosunkow spotecznych tak w kierunku realizacji dobra wsp6lnego, jak
i w kierunku rozwoju osoby ludzkiej. Zasada solidarnosci ma jak najlepiej zabezpieczy¢ rea-
lizacje dobra wspélnego i rozwdj osoby ludzkiej przez wzajemna wspélpracg i wspotdziatanie
wszystkich w obrgbie danych spotecznosci. Nie ma czlowieka bez odniesienia do spotecznos-
ci wiekszych i odwrotnie. Zasada solidarnosci opiera si¢ na jednosci rodzaju ludzkiego po-
wiazanego réznymi zaleznoéciami, ktére domagaja si¢ petniejszego zespolenia migdzy ludZmi
w duchowym braterstwie i mitosci. Solidarnos¢ zakiada wzajemne zrozumienie i wspétpracg
miedzy jednostkami, ugrupowaniami spotecznymi i parstwami oraz cala ludzkoscia, ktérej
celem jest $wiatowe dobro wspolne. Solowjow podkresla, ze istota solidarnosci jest 1aczno$é
ludzi w Bogu; w jednym dobru i jednej prawdzie.
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z calym ludem. Na uwage zashluguje teza autora, ze w budowaniu solidarnosci
i spotecznego braterstwa nie wystarczy motyw rezygnacji z odosobnione;
formy dzialania. Nie jest tez racja dostateczna wprowadzanie w tej kwestii
motywu jednoczenia si¢ z powodow nacjonalistycznych. Budowanie soli-
darnosci i braterstwa opiera si¢ na motywach powrotu do prawdziwej wiary,
jaka trwa jeszcze wsréd ludu.

Na tle rozwazan o solidarnosci pojawia si¢ kolejna zasada stymulujaca
rozwoj spoteczny. Jest to idea ogélnoludzkiej jednosci. Réwniez w tym
przypadku Sotowjow podaje jako racje, thumaczaca sens istnienia jednosci
w zyciu spotecznym, argument nadprzyrodzony. Jedno$¢ spoteczna wyplywa
z powszechnego braterstwa w imi¢ Jezusa. Za Dostojewskim widzi autor
Trzech méw ku pamieci Dostojewskiego duchowa, nie ujawniong jeszcze istote
narodu rosyjskiego, a jednoczesnie nowe zadanie Rosji i dziejowe slowo,
ktére Rosja ma powiedzie¢ swiatu.

Solidarnos¢, braterstwo spoteczne i jedno$¢ moga zaistnieé¢ jedynie w kli-
macie wolnosci 1 mitosci. Wolnos¢ jest warunkiem tworzenia wielkich spo-
tecznosci ludzkich, ktore nie powinny istnieé¢ na sposéb tzw. , mrowiska” "
Jest to istnienie oparte na narzuconych, najczesciej sita, nakazach zjedno-
czonego zycia i dzialania. Motywy jednosci zakorzenione w determinacji lo-
sowej, instynkcie lub w zewnetrznym przymusie nigdy nie zastapia zjedno-
czenia 1 solidarnosci opartej na Swiadomej i wolnej decyzji cztonkow spo-
feczenstwa. W ten sposob akcent rozwazan o ksztalcie zycia spotecznego
przesunigty jest z samych zasad — solidarnosci, braterstwa i jednosci — na
dobrowolna zgode¢ na ich zaistnienie. Bez chetnego uznania np. jednosci
trudno byloby méwié o wielkosci i doniostosci wspélnych zadan.

Z idei chrzescijanstwa zywego i aktywnego wyplywa jeszcze jeden wnio-
sek. Jest to dazenie do przeprowadzania spolecznych przemian z zachowa-
niem milosci’ w imi¢ Chrystusa i w duchu Chrystusa. Wierni, tworzacy
struktury spoteczne zaproszeni sa do promieniowania tymi wartosciami, kto-
re przekazal im sam Chrystus: mitoscia, mitosierdziem, czynem moralnym
i samopos$wieceniem.'’ Jest to nieustanny proces wyzwalania si¢ z wlasnego

BW.Sotowjow,jw.s. 145,

' We wspétczesnym nauczaniu Kosciota przedstawia si¢ milo§¢ w kontekscie prawdy.
W tym ujeciu mitoscia nazywa si¢ otwierajacy si¢ na prawdg stosunek cziowieka do cziowie-
ka. Jest to wiec pragnienie dobra dla drugiego i ze wzglgdu na niego.

'* Sa to sugestie, ktére obecnie ujmuje nauczanie spoteczne Kosciota w tzw. zasadzie do-
bra wsp6lnego. Polega ona na stworzeniu maksymalnych szans rozwoju jednostkom ludzkim
przynaleznym do r6znych spotecznosci. Okresla ono cel i zadania kazdej spolecznosci. Obej-
muje sume takich warunkéw zycia spolecznego, w jakich ludzie mogga pelniej i szybciej osiag-
naé wlasng doskonatos$¢. Jednostki ludzkie uczestniczac w spolecznej kooperacji, zespalajg
si¢ wokot okreslonych zakresow débr. W ten spos6b tworzg si¢ rézne spotecznosci, ktore
w rézny spos6b moga przyczyniac€ si¢ do pelnego rozwoju osoby ludzkiej. Zasada dobra wspol-
nego opiera si¢ na tendencji wyrazajacej istot¢ zycia spotecznego jako ,.dawanie” Chodzi
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egoizmu. Proces ten dotyczy nie tylko jednostek, ale takze calych grup spo-
tecznych wobec innych grup. W takim wypadku dotyczy zniesienia podziatu
na wrogie i wspélzawodniczace ze soba plemiona i narody. Jest to niezwykle
nowatorska sugestia Solowjowa polegajaca na przedstawianiu ludnosci ca-
lego swiata w kategoriach jednej grupy makrospoleczne;.

Zarysowany przez Wlodzimierza Solowjowa obraz czlowieka i spote-
czenstwa jest bardzo spojny. Pytajac o czlowieka autor Trzech mow ku pa-
mieci Dostojewskiego odnosi si¢ do prawdy powszechnej, ktérej zrédto jest
w Bogu. Jest to koncepcja ukazujaca cztowieka na tyle silnego, na ile zjed-
noczonego z Bogiem, na tyle doskonalego, na ile przekraczajacego egoizm
oraz na tyle madrego, na ile zyjacego prawda Boza. Czlowiek odrzucajacy
Boza prawdg¢ i dobro¢ moze jedynie doprowadzié¢ si¢ do samozaglady. Taka
koncepcja czlowieka pozwala rowniez wyprowadzi¢ pewne wskazania doty-
czace rzeczywistosci spolecznej. Zycie spoleczne oparte na integralnej kon-
cepcji cztowieka nie pozwoli zamkna¢ si¢ w sztywnych ramach fizykalizmu,
socjologizmu, materializmu czy tez pozbawionego zasad liberalizmu. Pre-
zentowana przez Solowjowa koncepcja zycia spolecznego podsuwa inny ob-
raz spolecznej rzeczywistosci; jest to spoleczenstwo realizujace okreslone
zasady: solidarno$ci, braterstwa spotecznego i jednosci przy jednoczesnym
poszanowaniu wolnosci i mifosci.

UOMO E SOCIETA NEI TRE DISCORSI
IN MEMORIA DI DOSTOEVSKIJ DI VLADIMIR SOLOV’EV

Riassunto

Immagine dell’uomo presentata da Solov’ev &€ molto coerente. Nei Tre discorsi in me-
moria di Dostoevskij I’esposizione della questione dell’uomo si fonda sulla verita universale
derivante dal Dio stesso. E’ una visione dell’uomo tanto forte in quanto unito a Dio, tanto
perfetto in quanto capace di superare il proporio egoismo e tanto saggio in quanto vivente in
riferimento alla verita divina. L’uomo che rifiuta la verita e la bonta divine rovina se stesso.
Questa visione dell’'uomo permette di determinare certe indicazioni riguardanti la realta
sociale. La vita sociale fondata sulla visione integrale dell’uomo non si riduce al fisicismo, al
sociologismo, al materialismo oppure al liberalismo esagerato. Solov’ev propone una visione
sociale universale che si fonda sui principi di solidarieta, di faraternita e unita con il rispettto
per la liberta e I’amore.

o wkiad jednostek w dobro wspélne i spotecznosci mniejszych w dobro wspélne spolecznosci
wigkszych. Zobowiazuje ona do wkiadu w zycie spoleczne wszystkie podmioty tego zycia.



