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Ks. Tadeusz Borutka

Podstawy zdrowej demokracji

Na gruncie nauki spolecznej Kosciola polityka i sprawy z nig
zwigzane Scisle 1gczg sie z dobrem wspélnym. Polityka bowiem jest
dzielem czlowieka, majacym sluzy¢ dobru wspdélnemu. Dlatego
chrzescijanstwo, ktoére inspiruje moralnosé¢ jednostkowg i spo-
leczng, wnosi cenne elementy w zycie polityczne.

Polityka bez wartosci moralnych przeksztalca sie z biegiem cza-
su w jawng lub zakamuflowang dyktature. Wystepuje przeciwko
czlowiekowi i spolecznosciom ludzkim. Ma ona racje bytu wowczas,
gdy stuzy czlowiekowi. Jezeli dzialalnosé polityczna staje sie celem
sama dla siebie, traci po prostu racje bytu. Co wiecej, moze stac sie
nawet zréodlem alienacji.

Istota demokracji

W 1991 r., po zalamaniu sie ustroju naznaczonego ideg rewo-
lucji, ktora swoje najpelniejsze wcielenie znalazla w marksizmie-
-leninizmie, Jan Pawel II oglasza encyklike Centesimus annus.
Stanowi ona, obok wielu innych papieskich inicjatyw i posuniec,
wielki wklad w myslenie na temat struktur politycznych nowej fa-
zy historycznej oraz w ,filozofie konstytucyjng” narodéw. Oczywi-
scie, nie sprzeciwia sie to SciSle teologicznej naturze Magisterium
papieskiego i spolecznej nauce w ogélnosci. Chrystus bowiem ob-
jawiajgc prawde o Bogu objawia réwnoczesnie prawde o czlowieku,
ktory jest obrazem Boga. Prawda ta naswietla wszystkie aspekty
dzialania czlowieka, z politycznymi wlgcznie. Nauka spoleczna Ko-
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$ciola jest przeciez propozycjg dotyczacg fundamentalnych zasad
ludzkiego wspélzycia, prawa i panstwa'

Podejmujac zagadnienie wlasciwej organizacji spoleczenstwa,
ktéra shuzy do zapewnienia normalnego rozwoju ludzkich dzialan,
zaréwno duchowych, jak i materialnych Jan Pawel II stwierdza, ze
konieczna jest przede wszystkim ,zdrowa teoria panstwa”™ Nawia-
zujac natomiast do encykliki Leona XIII Rerum novarum zaznacza,
ze organizacja spoleczenstwa winna by¢ oparta na trzech wladzach:
prawodawczej, wykonawczej i sgdowniczej. W tym porzadku od-
zwierciedla sie wizja spolecznej natury czlowieka. Wizja ta wymaga
odpowiedniego prawodawstwa dla ochrony wolnosci wszystkich.
Dlatego Jan Pawel II uwaza za wskazane, by kazda wladza byla
réwnowazona przez inne wladze i inne zakresy kompetencji, ktéore
by ja utrzymywaly we wlasciwych granicach® Taki uklad i podzial
wladzy mozliwy jest tylko w prawdziwej demokracji. Dlatego coraz
czesciej pojawia sie postulat kontroli i ograniczenia nie tylko wla-
dzy wykonawczej, ale i ustawodawczej; postulat kontroli inicjatyw
legislacyjnych zdobywajgcych wigkszo$é w nowoczesnych wyborach
partii politycznych. Inicjatywy te ogranicza¢ ma ustawa konstytu-
cyjna, ktora winna postawi¢ wysokie bariery przed narzucaniem
calemu spoleczenstwu, przez kazdorazowo dorywajgce sie do szczy-
tow wladzy ugrupowanie polityczne, prawodawstwa wynikajgcego
wylacznie z jego wizji ukladéw ekonomiczno-spolecznych.

Prawdziwa demokracja czgsto nie ma nic wspdélnego z tymi sys-
temami, ktére uzurpujg sobie nazwe demokratycznych. Demokra-
cja oznacza panowanie ludu. Powinna zatem by¢ oparta na woli
wiekszosci. Jan Pawel II w encyklice Centesimus annus tak o tym
pisze: ,Kosciél docenia demokracje jako system, ktéry zapewnia
udzial obywateli w decyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje
mozliwo$é wyboru oraz kontrolowania wlasnych rzadéw, a takze —
kiedy nalezy to uczynié — zastepowania ich w sposéb pokojowy™

' R. BUTTIGLIONE, Ku prawdziwej demokracji. Osoba, spoteczenstwo
I panstwo w encyklice ,Centesimus annus”, Ethos 6(1993) nr 2-3 (21-23)
s. 95.

2 JaN Pawer 11, Encyklika ,Centesimus annus” w setng rocznice ency-
kliki ,Rerum novarum”, Watykan 1991, nr 44.

3 Tamze, nr 15.

* Tamze, nr 46.
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Jak z tego wynika, Ojciec Swiety opowiada sie za demokracja jako
systemem rzgdzenia panstwem. Jednoczesnie Papiez wskazuje na
Scisly zwigzek pomiedzy rzgdzonymi i rzgdzgcymi, ktérzy sprawujg
wladze w ich imieniu. W przypadku sprzeniewierzenia sie tych
wladz, obywatele mogg je zmieni¢. Decydujgce jednak znaczenie
majg przy tym nie rézne sily polityczne manipulujgce spoleczen-
stwem, lecz samo spoleczenstwo®

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II zaznacza, zZe isto-
ta panstwa demokratycznego jako wspélnoty politycznej polega na
tym, iz spoleczenstwo, ktdre jg tworzy, nardd, jest panem wlasnego
losu. Nie jest to urzeczywistniane woéwczas, gdy zamiast sprawo-
wania wladzy przy moralnym wspoétudziale spoleczenstwa albo na-
rodu jest ona narzucona przez okreslong grupe wszystkim innym
czlonkom tego spoleczenistwa® Ojciec Swiety jasno podkresla obo-
wigzek kazdego obywatela do dzialania na rzecz dobra wspoélnego,
a takze podstawowy obowigzek wladzy panstwowej do troski o do-
bro wspélne spoleczenstwa. W encyklice Laborem exercens pisze
Papiez m. in.: ,...w imie (...) zalozen obiektywnego porzadku etycz-
nego uprawnienia wladzy nie mogg byé rozumiane inaczej, jak
tylko na zasadzie poszanowania obiektywnych i nienaruszal-
nych praw” Wspélnota polityczna i autorytet panstwa sg przede
wszystkim jakoSciami moralnymi, zasadzajgcymi sie na aprobacie
1 udziale obywateli. Fakt, ze osoba ludzka jest zrédlem, nosicielem
i celem zycia spolecznego, winien by¢ respektowany na plaszczyz-
nie zycia panstwowego.

Do wspodlczesnego pojecia demokracji przynalezy — jak na to
wskazuje encyklika Centesimus annus — réwniez pojecie pan-
stwa praworzgdnego. Panstwo praworzgdne jest panstwem prawa,
w ktéorym decyduje wiekszo$é. Z kolei jednak wladza wiekszosci
i rzgdu s3 ograniczone prawami tak, iz rzgdzgcy nie majq wiadzy

5JAN PaweL 11, Encyklika ,Centesimus annus”, nr 46.
® JAN PAWEL II Encyklika ,,Redemptor hommzs w: Encykliki, War-

szawa 1984, ss. 219 256; nr 46, zob. W PIWOWARSKI, Paristwo pomocnicze
w katolickiej nauce spolecznej, »,Chrzescijanin w swiecie” 23(1993) nr
2(193) s. 169.

" JAN PaweLr II, Encyklika o pracy ludzkiej ,Laborem exercens”
z okazji 90 rocznicy ,Rerum novarum”, ,L’'Osservatore Romano” (wydanie
polskie) 2(1981) nr 8-20), nr 17
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absolutnej. Tam, gdzie wchodzi w gre interes ludzi, musi przewa-
zaé zasada wiekszosci. Inaczej jednak maja si¢ sprawy, kiedy trze-
ba decydowaé w sprawach dotyczacych prawdy. Wtedy nie dziala
juz zasada wickszosci. Tak wiec, interesy sg rozporzadzalne, war-
tosci natomiast sg nierozporzadzalne. Demokracja nie polega jedy-
nie na regule wiekszosci, lecz rowmez na regule prawa zakorzenio-
nego w zasadzie sprawiedliwosci® I choé zasada wigkszosci, nawet
wzglednej, odgrywa wazna role w zyciu spoleczenstwa obywatel-
skiego, to jednak nie moze ona stanowi¢ moralnego kryterium do-
bra i zla. System demokratyczny domaga si¢ bowiem koniecznego
odniesienia do norm moralnych, a takze do prawdy, ktéra powinna
byé przewodnikiem i nadawaé kierunek dzialalnosci politycznej.

Jan Pawel II zauwaza, ze obecnie zwyklo sie twierdzié, iz filo-
zofig i postawg odpowiadajgcg demokratycznym formom polityki sg
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm. Ci natomiast, ktorzy sg prze-
konani, ze znajg prawde, i zdecydowanie za nig idg, nie sg dzisiaj
z demokratycznego punktu widzenia godni zaufania. Dzieje sie tak
dlatego, ze nie godzg sie oni z tym, Zze o prawdzie decyduje wiek-
szo$¢, takze z tym, ze prawda zmienia si¢ w zaleznosci od zmiennej
rownowagi politycznej. W sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna osta-
teczna prawda, bedgca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej
i nadajaca jej kierunek — zdaniem Papieza — latwo o instrumentali-
zacje idei i przekonan dla celéw, jakie stawia sobie wladza®

Ojciec Swiety podkresla, ze Kosciol nie zamyka oczu na nie-
bezpieczenstwo jakie wyplywa z fanatyzmu czy fundamentalizmu
ludzi, ktérzy w imie ideologii czujg sie uprawnieni do narzucania
innym wlasnej koncepcji prawdy i dobra'® Papiez zapewnia takze,
ze prawda chrzescijanska do tej kategorii nie nalezy, gdyz metoda
Kosciola jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu
transcedentnej godnos$ci osoby ludzkiej.

W nauczaniu spolecznym Jana Pawla II demokracja opiera sie
na pewnych filarach. ,Najbardziej solidny dla demokracji jest fun-
dament, ktory nie wyklucza odniesienia wolnosci czlowieka do

® JAN PaWEL II, Centesimus annus, nr 5; zob. C. CASINI, Paristwo
prawa, ,Ethos” 6(1993) nr 2-3(21-23) ss. 131- 142
JAN PAWEL 11, Centesimus annus, nr 46.
Tamze nr 24; zob. M. SCHOOYANS Totalitarne zagrozenie demo-
kracp, ,,Ethos” 6(1993) nr 2-3(21-22) ss. 123-130.
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obiektywnej prawdy i dobra, lecz je, przeciwnie, zaklada. Tego ro-
dzaju koncepcja demokracji (...) pozwala wyodrebnié¢ rézne sfery
ludzkiej aktywnosci, szanujgc autonomie kazdej z nich, wigzac je
zarazem migdzy soba w shuzbie wspélnemu dobru i dobru kazdej
poszczegdlnej osoby”! Tak wiec jej filary to wartoéci i prawa czlo-
wieka. Gdy chodzi o wartosci, Papiez mocno podkresla, ze ,,...de-
mokracja bez wartosci latwo przemienia sie w jawny lub zakamu-
flowany totalitaryzm”? Gdy chodzi z kolei o prawa czlowieka, Pa-
piez méwi o fundamentalnym prawie ludzkiej osoby do uczestnic-
twa w decyzjach, ktore dotyczg ludu i narodu. Tym bardziej decyzje
te dotycza panstwa, jego ksztaltu oraz sprawiedliwego rozwoju.
Popierajagc demokracje jako forme ustroju politycznego panstwa,
Jan Pawel II kladzie nacisk na dojrzalosé¢ i aktywne uczestnictwo
wszystkich obywateli w jego budowie. Obywateli uwaza Papiez ,za
panéw i wladcéw swoich losow”!?

Koscidél — jak to akcentuje Papiez — respektuje autonomie po-
rzgdku demokratycznego i nie ma tytulu do opowiadania si¢ za
takim albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym. Nie opowiada
sie wiec za takim czy innym ustrojem. Nie wybiera tez jakiejs
trzeciej drogi. To nie nalezy do istoty i roli Kosciola. Kosciol nato-
miast pragnie ukazywac zasady, na ktorych powinnien sie opierac
prawdziwie demokratyczny ustroj. Podstawe porzgdku demokra-
tycznego stanowi prawda o Bogu oraz o czlowieku i jego prawach.
Wsréd zasad zycia spolecznego, ktore warunkujg prawdziwg de-
mokracje znajduje sie dobro wspdlne, sprawiedliwos¢, miltosé i soli-
darnosg.

Bég podstawaq porzqdku spotecznego

Za gléwna chorobe ludzkoéci Pius XII uwaza $wiat bez Boga'*
Glownym zlem, z powodu ktérego swiat wspolczesny popadl w du-
chowe i moralne bankructwo oraz ruine, jest niegodziwe i wrecz

11 JAN PawEL I1, Centesimus annus, nr 46.

12 Tamze; zob. S. KowALCZYK, Idea i struktura spolecznosci politycz-
i,Chrzeécijanin w swiecie” 23(1993) nr 2(193) ss. 77-88.

3 JAN PAWEL II, Redemptor hominis, nr 17

1 prus X1, Encyklika ,,Summi Ponificatus”, w: Dokumenty nauki spo-
tecznej Kosciota, Lublin cz. 1 1987, ss. 127-156, nr 14.

nej,
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zbrodnicze usilowanie, by pozbawi¢ Boga Jego krélewskiej wiadzy,
odrzucenie nadanego przez Niego prawa prawdy oraz prawa milo-
cit® Najglebszym powodem zla dreczacego dzisiejsze spoleczeni-
stwa, jest zaprzeczenie i odrzucenie jednakowej i dla wszystkich
wspolnej normy prawosci obyczajow, zarowno w prywatnym zyciu
poszczegdélnych ludzi, jak i w stosunkach panstwowych i miedzy-
panstwowych, mianowicie prawa natury. Prawo to pochodzi od Bo-
ga, wszechmocnego Stworcy. Gdy sie odrzuci ten fundament ,,...au-
tomatycznie chwiejg si¢ i walg podstawowe zasady wszelkiej uczci-
wosci, milknie lub slabnie glos natury (...), ktory poucza co godzi-
we, a co niegodziwe, co wolno, a czego nie wolno”'®

W trosce o zapewnienie czlowiekowi najwyzszego szczescia Bog
wypisal w jego sercu prawo moralne. Chodzi tu, wedlug papieza
Piusa XI, o tzw. prawo naturalne, ktére rekg samego Stworcy zo-
stalo wpisane do serca ludzkiego; a w sercu tym moze je odczytac
zdrowy rozum, niezaslepiony grzechem i namietno$cig!’ Prawo,
ktore Bog wyryl w ludzkim sercu, ukazuje czlowiekowi jego wlasne
sumienie nakazujgc mu to prawo wiernie zachowywac — pisze Jan
XXIII w swojej encyklice poswieconej problemowi pokoju'® Zazna-
cza réowniez, iz w $wietle tego prawa powinien byé oceniany caly
zakres prawa pozytywnego, bez wzgledu na to, od jakiego prawo-
dawcy to prawo pochodzi, co do jego tresci moralnej, i tym samym
co do sily obowigzujgcej, jakie naklada. ,Ludzkie prawa, gdy s3
sprzeczne z prawem naturalnym tak, ze tej sprzecznosci usu-
naé¢ nie mozna, juz od samego poczgtku obcigzone sg wada, ktorej
zaden przymus, zaden zewnetrzny rozwdj potegi uzdrowic¢ nie mo-
ze”? Jan XXIII zauwaza, ze prawo moralne ma o wiele wigksze

15 Prus X1, Encyklika ,Summi Ponificatus” nr 14.

6 Tamze, nr 21.

7 Prus XI Encyklika o potozeniu Kosciota katoltckzego w Rzeszy
Niemieckiej ,, Mit brennender Sorge”, w: Dokumenty nauczania spoleczne-
go Kosciota, dz. cyt., ss. 103-126; nr 39,

18 JaN XXIII Encyklzka 0 pokOJu miedzy narodami opartym na praw-
dzie, sprawiedliwosci, mitosci ¢ wolnosci ,,Pacem in terris”, w: Encykliki,
dz. cIyt ss. 49-80, nr 7

JAN XXIII, Encyklika o wspodlczesnych przemianach spotecznych
w Swietle zasad naukz chrzescijanskiej ,Mater et Magistra”, Warszawa
1969, nr 208.
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znaczenie w rozwigzywaniu probleméw zyciowych jednostek, czy
spoleczenstw anizeli jakikolwiek przymus czy kryterium uzytecz-
nosci, ktéremu podlegajg zar6wno poszczegélne panstwa, jak i cala
spoleczno$é miedzynarodowa? Z tego wlasnie prawa winni czerpaé
ludzie swiatlo: ,,...najpierw dla uregulowania swego wspélzycia, na-
stepnie dla ustalania zasad ukladu stosunkéw miedzy obywatelami
i wladzami publicznymi w kazdym kraju, dalej dla ulozenia wza-
jemnych kontaktéw miedzy panstwami, wreszcie dla wytyczenia
zasad wspolzycia poszczegélnych ludzi i panstw ze spolecznoscia
wszystkich narodow, ktorej zorganizowania domaga sie usilnie

wspblne dobro wszystkich ludzi™?

Czlowiek w centrum zycia spolecznego

Czlowiek jest pierwszg zasada zycia spolecznego® Ma on swojg
przyrodzong godnosé, ktora wigze sie z tym, ze jest osoba, to znaczy
istota obdarzong rozumem i wolng wolg?® Ponadto posiada on god-
nos¢ nadprzyrodzong, ktora opiera si¢ na fakcie stworzenia i od-
kupienia.

Czlowiek zostal powolany do istnienia przez Boga. ,Stworzyl
Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stworzyl
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27). Ten zwiezly tekst zawiera pod-
stawowe prawdy antropologiczne. Czlowiek jest szczytem calego
porzgdku stworzenia w swiecie widzialnym. Rodzaj ludzki bierze
swoj poczatek w powolaniu do istnienia mezczyzny i kobiety,
i wienczy cale dzielo stworzenia. Istotami ludzkimi sg oboje w row-
nym stopniu, mezczyzna i kobieta, oboje stworzeni na obraz i po-
dobienstwo Boga* Co wiecej, ten istotny dla czlowieka obraz i po-

2 JaN XXIII, Pacem in terris, nr 7

2L T BORUTKA, Pokdj w nauczaniu Jana Pawta II, Sosnowiec 1991, ss.
13-17

2 7ob. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania doty-
czqce nauczania doktryny spotecznej Kosciota w ramach formacji kaptan-
skieé »L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 10(1989) nr 7(114) s. 13.

3°J. MaJKA, Czlowiek w encyklikach Jana Pawta II, ,Colloquium
Salutis” 15(1983) 33.

# Tamze.
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dobienstwo Boze mezczyzny i kobiety jako malzonkéw i rodzicow
zostaje przekazany ich potomkom: ,Badzcie plodni i rozmnazajcie
sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili j3 sobie poddang” (Rdz 1,28).
Stworca powierza ,panowanie nad ziemig” rodzajowi ludzkiemu,
wszystkim ludziom, wszystkim mezczyznom i kobietom, ktoérzy swg
godnos$é i powolanie czerpig ze wspélnego poczatku®

Prawda o godnosci czlowieka stworzonego na obraz Bozy nie
zostaje ukazana do konca w $wietle prawdy objawionej, zawarte;
w pierwszych rozdzialach Biblii. Potwierdza to Jan Pawel II, moé-
wigc: ... kluczem do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rze-
czywistosci, jaks jest czlowiek, jest Chrystus™® I dlatego Chrystus
,-..objawia w peli czlowieka samemu czlowiekowi”® Kazdy czlo-
wiek wlasnie w Nim ,....odnajduje swojg wlasciwg wielkosé¢, godnosé
i wartos¢ swego czlowieczenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy
Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na no-
wo, stworzony na nowo”%®

Tak pojeta godnosé czlowieka stanowi jedno z podstawowych
kryteriow czlowieczenstwa. ,O wartosci czlowieka ostatecznie de-
cyduje to, kim on jest, a nie to, ile ma”® Poczucie wlasnej godnosci
to caly zespol wymogow wobec siebie, wobec swoich zachowan
1 czynow. Czlowiek jest zobowigzany do postepowania w sposéb od-
powiadajgcy jego godnosci we wszystkich warunkach i srodowi-
skach swego zycia. Rodzi ona takze zobowigzania i naklada obo-
wigzki wobec innych. Réwnoczesnie jest dla niego samego zZrédlem
uprawnien. Kazdy jest bowiem zobowigzany do respektowania
godnosci innych i zarazem uprawniony do tego, by jego godnos¢
byla przez innych respektowana. Jak juz wspomniano, czlowiek
posiada godnosé¢ z tej racji, ze jest osobg ludzks. Nie uzyskal jej
z woli spoleczenstwa, ani na podstawie decyzji panstwa. Nie zdoby!
jej tez ze wzgledu na swéj spoleczny czy panstwowy status. Juz
choéby z tego powodu ani spoleczenstwo, ani panstwo nie mogg

2 J. MaJKa, Czlowiek w encyklikach Jana Pawta II, art. cyt., s. 33.

20 JaN PaweL 11, Redemptor hominis, nr 10.

2T Tamze.

2 Tamze.

2 JaN Pawetr I, Encyklika z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia
,Populorum progresio”, ,Sollicitudo rei socialis”, ,]'Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 9(1988) nr 1(98), nr 28.
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1 nie powinny pozbawiaé czlowieka, ani ograniczaé, jego mozliwosci
prowadzenia zycia w sposéb odpowiadajacy jego godnosci®®

Spoleczenstwo i panstwo winny uszanowacé i respektowaé god-
nos¢ czlowieka. Kazdy czlowiek ma prawo oczekiwaé, ze spoleczen-
stwo uszanuje jego ludzkg godnosc i pozwoli mu wies¢ zycie odpo-
wiednio do tej godnosci. Nie wystarcza jedynie wstrzymanie sie od
aktywnosci, ktéra pozostawalaby w sprzecznosci z wymogami wy-
plywajacymi z ludzkiej godnosci. Obowigzkiem jest podejmowanie
takiej dzialalnosci, ktora stworzy czlowiekowi warunki prowadze-
nia zycia odpowiadajacego jego godnosci®!

Ze wzgledu na swojg godnosé czlowiek powinien byé zawsze
wartoscig pierwszg i podstawowg w caloksztalcie polityki panstwa
i w calym systemie wspolczesnej mu cywilizacji. Godnosé nie do-
puszcza, by jego miejsce moglo byc inne. Czlowiek ma by¢ ,celem”,
nigdy ,Srodkiem”, ,podmiotem”, nigdy ,przedmiotem”, punktem
wyjscia, nigdy przystankiem na drodze do mety we wszelkich pro-
gramach i organizowaniu zycia spolecznego i panstwowego, w sfe-
rze nauki i kultury czy w zyciu gospodarczym. Szacunek dla czlo-
wieka i jego godnosci winien stanowi¢ podstawowe kryterium roz-
strzygania wszelkiego rodzaju probleméw, lecz zawsze w oparciu
o poszanowanie jego podstawowych praw®>

Prawa czlowieka fundamentem demokracji

Demokracja wymaga mocnych fundamentéow w postaci uznania
i poszanowania ludzkich praw. Prawa czlowieka, zakotwiczone
w jego naturze, sg powszechne, nienaruszalne i niezbywalne. Przy-
shugujg one kazdemu czlowiekowi, niezaleznie od koloru skéry,
rasy, narodowosci, przynaleznosci panstwowej, wyznawanej religii,
pochodzenia, pozycji spolecznej, plci i wieku. Poszczegolni ludzie
nie mogg sie ich w zaden sposéb wyrzec, co wiecej, skoro spoleczen-

% T BORUTKA, Problematyka moralno-spoleczna w nauczaniu Jana
Pawla IT (wybrane zagadnienia), Krakéw 1993, s. 13.

31 T BORUTKA, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawta II, Krakéw
1994 s. 58.

32 Tamze.

49



stwo tych praw nie ustanawia i nie przyznaje, to nie moze ich takze
ograniczac czy nawet odbierac.

Czlowiek nie otrzymuje praw od spolecznosci, lecz z samej na-
tury, a ostatecznie od Boga, Stwércy ludzkiej natury. Bog jest osta-
tecznym ich zrédlem. Bog jest tym, ktéry wpisuje w sumienie
czlowieka prawa obowigzujgce go do ich poszanowania. On jest
takze ich gwarantem. Prawa czlowieka majg wiec wspélne ontolo-
giczne podstawy w Bogu®® W zwigzku z tym Jan Pawel II w en-
cyklice Centesimus annus pisze: ,Jezeli nie istnieje prawda trans-
cendentna, przez postuszenstwo ktérej czlowiek zdobywa swg peing
tozsamos$é, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca
sprawiedliwe stosunki miedzy ludzmi”* Z chwila gdy prawo prze-
staje szukac¢ transcendentnej prawdy, traci ono swojg stabilnosé
i moralny autorytet™

Prawo do zycia fundamentalnym prawem osoby ludzkiej

Pierwszym 1 podstawowym prawem jest prawo do zycia i rozwo-
ju biologicznego czlowieka, ktorego integralng czescig jest prawo do
wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia® Wedlug Jana
Pawla II prawo do zycia od momentu poczecia az do samej $mierci
jest pierwszym i podstawowym prawem, jakby korzeniem i zrédlem
wszystkich innych praw®’ Zycie ludzkie, od momentu poczecia az
do naturalnej Smierci, jest swiete, poniewaz jest stworzone na ob-
raz i podobienstwo Boze®® Jest ono bezcenne, poniewaz jest darem

33 JaN XXIII, Pacem in terris, nr 1; zob. T. BORUTKA, Pokdj w naucza-
niv Jana Pawta II, dz. cyt., s. 31; zob. K. LozINSKI, Prawa czlowieka
a pokdj w nauczaniu spotecznym Kosciola, ,Chrzescijanin w Swiecie”
15(1983) nr 1(55) s. 23; zob. A. MLOTEK, Prawa czlowieka - prawa
osobsy, »Colloquium Salutls” 24(1982) 83—-103.

JAN PAwEgL I1I, Centesimus annus, nr 44.

5 JAN PAWEL II Podstawq prawa jest prawda o czlowieku, ,L'Osser-
vatore Romano” (wydame polskie) 13(1992) nr 10(146) s. 16.

JAN Pawgl 11, Centesimus annus, nr 47.

7 JAN PAWEL II Pierwszym prawem czlowieka jest prawo do zycla,
,,L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 12(1991) nr 6(133) s. 22.

8 JaN PawgL I, Podstawy deontologii lekarskiej, ,L'Osservatore Ro-
mano” (wydanie polskle) 4(1983) nr 10(46) s. 22.
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Boga, ktérego_mjlos’,é nie ma granic. A kiedy Bég daje zycie, daje je
na zawsze® Zycie czlowieka jest darem Boga, Jego obrazem i od-
biciem, udzialem w Jego oZywczym tchnieniu. Bég jest zatem jedy-
nym Panem tego zycia’® Jest ono Swiete, znaczy to, ze jest wyjete
spod wszelkiej wladzy, ktéra arbitralnie moglaby je zniszczy¢, ze
jest nienaruszalne, godne najwyzszego szacunku, najwyzszej opie-
ki, wszelkiej ofiary. Z prawdy o swietosci zycia wynika zasada jego
nienaruszalnosci, wpisana od poczgtku w sumienie czlowieka. Na
strazy zycia ludzkiego stoi pigte przykazanie Boze ,Nie zabijaj” Zo-
staje ono potwierdzone przez Jezusa Chrystusa’’ Najglebszym
wymiarem Bozego przykazania, chronigcego zycie czlowieka, jest
wymég okazywania czci i miloséci kazdej osobie i jej zyciu*?

To pierwsze i podstawowe prawo czlowieka, prawo do Zzycia,
przyshiguje mu od momentu poczecia. Dlatego jesli naruszy sie
prawo czlowieka do zycia w tym momencie, w ktérym poczyna sie
on jako czlowiek pod sercem matki, godzi sie posrednio w caly lad
moralny, ktory shizy zabezpieczeniu nienaruszalnych débr czlo-
wieka® Dziecko nie jest przedmiotem, ktérym matka moze dyspo-
nowaé, lecz jest osobg, dla ktorej winna sie poswieci¢ z ofiarnoscig
1 radosciag. Temu prawu sprzeciwia si¢ sterylizacja i zapobieganie
cigzy. Rowniez manipulacja genetyczna jest arbitralna i niespra-
wiedliwa, gdyz redukuje zycie do roli przedmiotu, zapominajac, ze
ma sie do czynienia z podmiotem ludzkim, bedacym jednoscig ciala
i duszy™

Prawo do zycia stoi na strazy szczegolowych praw czlowieka
z niego wynikajgcych. Nalezy do nich prawo do urodzenia sie, do
wzrostu i harmonijnego rozwoju swych wlasnych mozliwosci. Dla-
tego tez nie ma miejsca na to wszystko, co narusza calos¢ osoby

3 JaN Pawel 11, Kiedy Bog daje zycie, daje je na zawsze, ,1’Osser-
vatore Romano” (wydanie polskie) 2(1981) nr 4(16) s. 19.

0 JAN Pawew I, Encyklika ,Evangelium vitae” o wartosci i niena-
ruszalnosci zycia ludzkiego, Watykan 1995, nr 39.

1 Tamze, nr 41.

2 Tamze.

43 JaN PawEL 11, Podczas Mszy $w. w Nowym Targu, w: JAN PAWEL II,
Nauczanie spoteczne. Pielgrzymka do Polski 1979, Warszawa t. I 1982,
s. 166.

44 JAN PaweEL 11, Podstawy deontologii lekarskiej, przem. cyt., s. 22.
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ludzkiej, a zatem i zycia. Prawo do zycia zaklada takze prawo do
zachowania zdrowia i prawo do rozwoju fizycznego. Czlowiek jest
bowiem osobg rodzaca sie do rozwoju integralnego, a zatem 1 biolo-
gicznego® Skoro rozwéj cielesny czlowieka dokonuje si¢ w srodo-
wisku fizycznym i spoleczno-kulturowym, konieczny jest zatem
szacunek dla przyrody i odkrywanie rzadzacych nig praw, by stuzy-
ly one czlowiekowi i jego rozwojowi fizycznemu. Waznym czynni-
kiem dla cielesnego rozwoju czlowieka jest wystarczajaca ilo§¢ po-
zywienia i wlasciwe warunki mieszkaniowe. Koniecznym warun-
kiem tego, aby zycie ludzkie moglo trwaé, aby organizm mogl
rozwijaé sie jest takze rozciggniecie opieki zdrowotnej nad czlo-

wiekiem?®

Wolnosc¢ religijna probierzem innych praw

Czlowiek zashiguje na to, aby uszanowano w nim jego wlasne,
osobiste zycie duchowe. Dlatego do praw czlowieka zalicza sig
rowniez moznos¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wlasnym sumie-
niem. Wsrod praw czlowieka, prawo do wolnosci w ogole — a reli-
gijnej w szczegolnosci — posiada swoje podstawowe i zasadnicze
znaczenie. Istota wolnosci tkwi we wnetrzu czlowieka, nalezy do
natury osoby ludzkiej. Jest ona dana czlowiekowi przez Boga jako
miara jego godnosci.

Wolnosé religijna wyraza si¢ w dzialaniach indywidualnych,
ktore najczesciej nazywa sie ,wolnoscig sumienia” Dzialania te nie
mogg by¢ uznawane za wylgcznie jednostkowe, ani tylko we-
wnetrzne, poniewaz istota ludzka dziala i porozumiewa sie z in-
nymi. W zwigzku z tym ,wyznanie” i ,praktyka” wiary religijnej
wyraza sie w szeregu aktéw widzialnych, osobistych lub zbioro-
wych, prywatnych lub publicznych, ktére daja poczatek wspdlnocie
z osobami i umacniajg wiez wierzgcego z organiczng wspolnotga re-
ligijng. Wolnos¢ ta winna byé szanowana przez wszystkich, szcze-

45 JAN PaweEL 11, Swietosé zycia ludzkiego, w: JAN PaweL II, Nauczanie
spoteczne 1978-1979, Warszawa t. II 1982, s. 374.

46 JaN PaweL II, Na forum pokoju i sprawiedliwosci, w: TENZE, Na-
uczanie spoteczne 1978-1979, dz. cyt., s. 137.

52



golnie przez wladze, gdyz zadna wladza czysto ludzka nie moze ani
nakazywaé ani zakazywaé aktéw religijnych?®’

Do istotnych zadan polityki demokratycznej nalezy troska o za-
gwarantowanie kazdemu obywatelowi prawa do wolnosci religijnej.
Wolnos¢ religijna, jako niezbywalny wymég godnosci kazdego
czlowieka, lezy u podstaw wszystkich praw ludzkich. Dlatego jest
ona niezbednym czynnikiem dobra osoby i calego spoleczenstwa*®
Prawo jednostek i wspélnot do wyznawania i praktykowania wla-
snej religii jest istotnym warunkiem kazdego ustroju demokratycz-
nego. Dlatego wszystkie — jawne badz utajone — formy gwalcenia
wolnosci religijnej przynoszg istotne szkody kazdemu panstwu.
Przestrzeganie tego prawa staje sic — zdaniem Papieza — niejako
punktem odniesienia i probierzem innych podstawowych praw.

Panstwo nie moze rozcigga¢ swej wladzy na sfere religijnych
przekonan ludzi. Nie moze ono takze rosci¢ sobie prawa do narzu-
cania bgdz zabraniania poszczegélnej osobie lub wspdlnocie wy-
znawania i publicznego praktykowania wiary. Jan Pawel II stwier-
dza, ze wladze cywilne majg obowigzek zagwarantowania tego, by
prawa w zakresie wolnosci religijnej byly w jednakowej mierze
szanowane!® Jezeli pafistwo przyznaje szczegélna pozycje prawng
okreslonej religii, ma takze obowigzek uznania i skutecznego po-
szanowania prawa do wolnosci sumienia wszystkich obywateli,
w tym rowniez obcokrajowcow.

W zadnym wypadku organizacja zycia panstwowego nie moze
zastgpowaé sumienia obywateli, ani ograniczac¢ przestrzeni zycio-
wej czy tez zajmowac miejsca stowarzyszen religijnych. Porzadek
spoleczny wymaga, by wszyscy, indywidualnie i zbiorowo, mogli
wyznawa¢ swoje przekonania religijne, szanujgc jednoczesnie
przekonania innych. Jan Pawel II, zwracajac sie do przywodcow
panstw sygnatariuszy Aktu Koncowego z Helsinek, podkreslit mie-
dzy innymi, ze wolnosé religijna wymaga takze zagwarantowania
praw wynikajgcych z publicznego i spolecznego sposobu wyznawa-

‘7 JAN PawgL I1, Wolnosé religijna podstawq praw ludzkich, w: JaN
PawEL II, Nauczanie spoteczne 1978-1979, dz. cyt., s. 51.

8 JaN Pawer II Wolnosc religijna warunkiem pokojowego wspotzy-
cia. Oredzie na XXI Swiatowy Dzienn Pokoju, ,L’Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 9(1988) nr 1(98) s. 1.

1® Tamze.

53



nia wiary oraz z przynaleznosci do zorganizowanej wspélnoty re-
ligijnej.

Jan Pawel Il domaga si¢ od rzagdzgtych panstwami, by okazy-
wali poszanowanie dla przekonan religijnych kazdego czlowieka
oraz uznawali szczegélny wklad religii w postep cywilizacji i rozwdj
narodéw. Przestrzega takze przed pokusg manipulowania religia,
traktowania jej jako narzedzia wladzy, zwlaszcza gdy narody zaan-
gazowane sa w zbrojne konflikty®°

Ze sprawg wolnosci religijnej Jan Pawel II lgczy sprawe eku-
menizmu. Nie lekcewazgc i nie pomniejszajac réznic, wyraza prze-
konanie, ze istniejg pewne elementy czy aspekty zycia spolecznego,
ktére mogg by¢ z pozytkiem rozwijane i realizowane wspélnie z wy-
znawcami innych wiar i religii. Shuzy temu dialog ekumeniczny®:

Prawa polityczne

Zwracajac si¢ do przedstawicieli Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych, wyliczyl Jan Pawel II wsréd najwazniejszych praw czlo-
wieka takze prawo do uczestnictwa w zyciu politycznym, prawo do
swobodnego wyboru ustroju panstwa, do ktérego sie przynalezy*
W encyklice Sollicitudo rei socialis stwierdzil, ze taki ustréj, ktéry
by nie szanowal i nie popieral ludzkich praw, osobistych i spolecz-
nych, ekonomicznych i politycznych, nie bylby godny czlowieka®

Do panstwa wigc nalezy troska o to, by zapewniona byla mozli-
wos¢é swobodnego dzialania i podejmowania inicjatyw i usuwanie
z zycia negatywnych zjawisk. Panstwo spelnia funkcje pomocnicza,
ktora polega na kierowaniu dzialan poszczegélnych oséb i spolecz-
nosci nizszego rzedu ku dobru wspélnemu. Panstwo winno popie-
ra¢ inicjatywy, uzupelia¢ je oraz, w razie potrzeby, interwenio-
wac. Do zadan panstwa nalezy reformowanie niesprawiedliwych

%0 JaN PAWEL II, Wierzqcy zjednoczeni w budowaniu pokoju. Oredzie
na XXV Swiatowy Dzzen Pokoju, ,L’'Osservatore Romano” (wydanie pol-
skie) 12(1991) nr 12(138) s. 6.

Tamze.
52 J AN PaweL I1, Na forum poko_ju i sprawiedliwosct, przem. cyt., s. 323.
53 JAN PaweL I1, Sollicitudo rei socialis, nr 33.
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struktur, wprowadzanie rzadéw demokratycznych, dopuszczaja-
cych uczestnictwo obywateli w sprawach publicznych®*

Czlowiekowi, jako twércy zycia spoleczno-politycznego, przy-
sluguje prawo do udzialu w decyzjach dotyczacych ludzi i narodow
oraz do uczestniczenia w zyciu politycznym. Kazda osoba ludzka
ma prawo do udzialu w rzgdach swego kraju, czy to bezposrednio,
czy za posrednictwem swobodnie wybranych przedstawicieli. Kaz-
dy czlowiek ma prawo na réwni z innymi do sprawowania funkcji
publicznych w swoim kraju. Zdaniem Jana Pawla II podstawowy
sens istnienia panstwa jako wspélnoty politycznej polega na tym,
ze tworzy je cale spoleczenstwo. Twérczy udzial w zyciu politycz-
nym domaga si¢ poszanowania pewnych koniecznych praw,
zwlaszcza prawa dostepu do prawdziwej informacji, wolnosci slowa
i badan oraz do wolnosci zrzeszania si¢ i uczestniczenia w zrzesze-
niach.

Papiez dostrzega rowniez niebezpieczenstwo zagrazajgce ze
strony niektorych grup spolecznych czy partii. Stwierdza, ze
»...2adna grupa spoleczna, na przyklad partia, nie ma prawa uzur-
powac sobie roli jedynego przewodnika, niesie to bowiem z sobg
niszczenie prawdziwej podmiotowosci spoleczenstwa oraz obywate-
li. Czlowiek i nardd staje sie¢ w tego rodzaju systemie przedmiotem,
pomimo wszelkich deklaracji i werbalnych zapewnien™® Takie
struktury sprawiajg, ze czlowiek czuje sie wyobcowany, budzi sie
w nim poczucie leku i zagrozenia. Dzialanie partii czesto ,,... zmie-
rza w kierunku przeciwnym niz prawdziwe poczucie powszechnego
dobra wspélnego i potrzeba popierania go™® Struktury te Papiez
nazywa ,strukturami naznaczonymi grzechem” Istnieje wigc po-
trzeba reformowania takich struktur. Oczywiscie nie dokonuje sie
to bez przemiany czyli nawrocenia czlowieka.

Prawa gospodarcze

Do funkcji demokratycznego panstwa nalezy czuwanie nad
realizowaniem praw ludzkich w dziedzinie gospodarczej. Jan Pa-

¢ JaN Pawet I1, Sollicitudo rei socialis, nr 15; zob. G. MORRA, Pari-
stwo a spoleczenstwo w katolickiej nauce spofecznej, ,Znaki Czasu”
21(1991), 64-83.

55 JaN PAweL 11, Sollicitudo rei socialis, nr 15.

6 Tamze, nr 32.
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wel IT uwaza, iz panstwo — oprocz funkcji harmonizowania rozwoju
i kierowania nim — w sytuacjach wyjatkowych moze speliac takze
funkcje zastepcze, wtedy mianowicie, gdy zbyt slabe lub dopiero
tworzgce sie sektory spoleczne lub organizacje przedsiebiorstw nie
sa przystosowane do swych zadan® Dzialalnoéé gospodarcza,
zwlaszcza w zakresie gospodarki rynkowej nie moze przebiegaé
w prézni instytucjonalnej, prawnej i politycznej. Wymaga ona bez-
pieczenstwa, ktore winno zapewnié¢ panstwo.

Z polityka gospodarczg wigze si¢ sprawa troski o wszystkich
obywateli, przede wszystkim zas o ubogich. Nieréwnosci miedzy
bogatymi i ubogimi stajg sie coraz jaskrawsze nawet w krajach
najbardziej gospodarczo rozwinietych. Problem ten musi niepokoi¢
sumienie kazdej wladzy politycznej, poniewaz wielu ludzi zyje
w warunkach, ktére uwlaczajg ich wrodzonej godnosci, a to stanowi
przeszkode dla autentycznego i harmonijnego postepu calej wspél-
noty panstwowej. Jan Pawel II wyraznie zaznacza, ze ubdstwo,
zwlaszcza gdy przeradza si¢ w nedze, staje sie zagrozeniem dla po-
koju wewnetrznego®®

Panstwo nie moze staraé si¢ jedynie o dobro czesci obywateli, to
znaczy tych, ktérzy sg bogaci i zyja w dobrobycie, a zaniedbywaé
reszte, stanowigcg niewatpliwie wiekszos¢ spoleczenstwa. Omawia-
jac ten trudny spolecznie problem w encyklice Centesimus annus
Jan Pawel II odwoluje si¢ do wcigz aktualnych sléw Leona XIII
zapisanych w encyklice Rerum novarum: ,Chronigc (...) prawa po-
szczegblnych osob, panstwo winno mie¢ w sposob szczegdlny na
wzgledzie maluczkich i biednych. Warstwa bowiem bogatych, do-
statkami obwarowana mniej potrzebuje opieki panstwa; klasy na-
tomiast ubogie pozbawione ochrony, jakg daje majatek, szczegolniej
tej opieki potrzebujg. Dlatego panstwo powinno bardzo pilnym sta-
raniem i opiekg otoczyé pracownikéw najemnych, stanowigcych
masy ludnosci biednej”® Jan Pawetl II za Leonem XIII potwierdza
elementarng zasade kazdej zdrowej organizacji politycznej, w kto-

57 JaN PAwEL II, Centesimus annus, nr 48.

%% JaN Pawel II, Jesli pragniesz pokoju wyjdZ naprzeciw ubogim.
Oredzie na XXVII Swiatowy Dzieri Pokoju, ,L1'Osservatore Romano” (wy-
danie polskie) 14(1993) nr 1(149) s. 4.

9 LEON XIII, Encyklika o kwstii robotniczej ,Rerum novarum”, ,Znak”
34(1982) nr 7-8(332-334) ss. 643-679, nr 135.
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rej jednostki im bardziej s3 bezbronne w danym spoleczenstwie,
tym bardziej winny byé podmiotem zainteresowania i troski®® Jan
Pawel II méwi o cigglosci istnienia tak zwanej ,opcji preferencyjnej
na rzecz ubogich” Okreéla jg jako ,specjalng forme pierwszenstwa
w praktykowaniu milosci chrzesécijanskiej”®

Koniecznos$é¢ wiasciwej interpretacji praw

Z prawami wigze sie takze problem wlasciwej ich interpretacji
1 stosowania w praktyce, zgodnie z ich duchem. Kosciél zdaje sobie
sprawe z tego, Ze mozna proklamowac wiele praw i wolnosci, a row-
noczesnie pozbawi¢ je w praktyce znaczenia, uniemozliwiajgc ko-
rzystanie z nich. Dlatego w koncepcji praw czlowieka tak istotny
jest ,duch” prawa i zgodne z nim stosowanie ich w praktyce. Cho-
dzi bowiem nie tylko o to, by panstwo nie stwarzalo czlowiekowi
przeszkod w korzystaniu z praw, ale by interpretowalo je zgodnie
z ich duchem. Prawa ludzkie powinny by¢ podstawg podejmowania
przez panstwo roznorakiej dzialalnosci, majgcej na celu ich urze-
czywistnienie w praktyce. Realizacja praw czlowieka winna by¢
jednym z zasadniczych kryteriow ustalania polityki panstwa oraz
podstawowym kryterium oceny ideologii, spolecznych systemoéw
politycznych i programéw dzialania®

Zdaniem Jana Pawla II, nierespektowanie praw w zaden spo-
s6b nie moze znajdowac¢ uzasadnienia w powolywaniu si¢ na ,dobro
panstwa”, ,dobro wspdlne” czy inny, blizej nieokreslony interes
spoleczny. Panstwo nie moze dziala¢ powolujgc sie na nie, narusza-
jac przy tym prawa czlowieka, bowiem nie moze istnie¢ zadne do-
bro wspélne czy powszechne, ktérego podstawg nie byloby dobro
czlowieka®

60 JAN PawEL 11, Centesimus annus, nr 10.

®1 Tamze, nr 11.

62 JAN PawEgL II, W trosce o poszanowanie praw czlowieka, w: JAN
PawgL 11, Nauczanie spoteczne 1978-1979, dz. cyt., s. 221.

63 Zob. M. BRzozOWsKI, Prawa czlowieka w swietle wypowiedzi pa-
pieza Jana Pawtla II, ,Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie” 12(1980) nr
3(39) ss. 267-134.
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Naruszanie praw czlowieka, czy to ze strony panstwa lub spo-
leczenstwa, czy tez w wyniku niesprawiedliwosci strukturalne;
w skali §wiatowej, wymierzone jest zawsze przeciwko dobru wspél-
nemu. Wlasnie dobro wspélne wymaga zachowywania wszystkich
praw i realizowania wszystkich obowigzkéw®.

Demokracja na stuzbie dobra wspélnego

Dobro wspélne w nauczaniu Leona XIII jawi si¢ jako ,,...pierw-
sze 1 ostatnie po Bogu prawo w spolecznosci” Papiez wymaga dla
niego powszechnego postuszenstwa. Uznanie dobra wspolnego za
prawo powszechne pozwala na wnioskowanie o jego normatywne;j
treéci® Stanowi ono twércza zasade i pierwiastek zachowawczy”
kazdej spolecznosci. Dlatego kazdy interes spoleczny winien by¢
temu dobru podporzgdkowany. Tworzy wiec ono racje formalng
kazdej spolecznosci i jest celem postepowania jej czlonkow.

Za Soborem Watykanskim II Jan Pawel II okresla je jako
»---sSume warunkow zycia spolecznego, jakie bgdz zrzeszeniom, badz
czlonkom spoleczenstwa pozwalajg osiggngé¢ peliej 1 latwiej wla-
sng doskonalos¢” (KDK 26). Jest ono tworzone przez wszyst-
kich czlonkow spolecznosci, chociaz w réznym stopniu, w zaleznosci
od zadan, zashug i warunkow zycia poszczegélnych ludzi. Polega
ono na realizacji wszechstronnej pomyslnosci obywateli, osigganej
przy pomocy optymalnych urzadzen kulturowych i gospodarczych
w prawnie zabezpieczonym pokoju, gwarantujgcym prawa osoby
ludzkie;j.

Cho¢ przewyzsza ono wartoscig dobro osobowe, jest jednak nie-
rozdzielnie zwigzane z dobrem osoby i zobowigzuje wladze publicz-
ne, by uznawaly i szanowaly, regulowaly i popieraly prawa czlo-
wieka oraz by ulatwialy wypelianie odpowiadajacych im powinno-
Sci. Realizacje dobra wspolnego mozna uznac¢ za podstawowg racj¢
istnienia wladz publicznych, ktére majg zabiega¢ o dobro z korzy-

% P ANDRE-VINCENT, Les droits de l’homme dans lenseignement de
Jean Paul II, Paris 1983, ss. 25-34; zob. O. HOFFE, Le pape Jean Paul II et
les droits de I’homme. Reflexions philosophiques, Fribourg 1980, ss. 13-33.

% LEeoN XIII, Rerum novarum, nr 16.
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scig dla wszystkich obywateli i dla kazdego czlowieka pojetego in-
tegralnie — a wiec w wymiarze doczesnym i transcendentnym®
Uznajgc dobro wspélne za wartosc sluzacg organizacji zycia spo-
lecznego, Jan Pawel II akcentuje jego wymiar ludzki, jego zdolnosé
do ozywiania struktur spolecznych oraz do stymulowania glebokich
przemian, stosownie do wymogéw sprawiedliwosci spotecznej®”’

Sprawiedliwosé spoleczna

Racje bytu ma tylko spoleczenstwo sprawiedliwe, takie, ktdre
stara si¢ by¢ spoleczenstwem bardziej spolecznie sprawiedliwym.
I tylko takie ma przyszlos¢ przed sobg. Spoleczenstwo, ktére nie
jest sprawiedliwe i nie zabiega o to, azeby takim by¢, naraza swojg
przyszlosc.

Jan Pawel II w swoich rozwazaniach na temat sprawiedliwosci
wychodzi od problemu naduzycia samej idei sprawiedliwosci, ktore
nieuchronnie prowadzi do jej wypaczenia. To swoje przekonanie
opiera na do$wiadczeniach przeszlosci. Nietrudno znalezé przy-
klady, moéwi Papiez, poniewaz ,...programy, ktore biorg poczgtek
w idei sprawiedliwosci, ktore majg shuzyc¢ jej urzeczywistnianiu we
wspolzyciu ludzi, ludzkich grup i spoleczenstw (...) powolujg sie na
sprawiedliwos¢, ale doswiadczenie wskazuje, Zze wziely nad nig gore
inne negatywne sily, takie jak zawzietos¢, nienawis¢ czy okrucien-
stwo. Wowczas chec¢ zniszczenia przeciwnika, narzucenia mu cal-
kowitej zaleznosci, ograniczenia jego wolnosci, staje sie istotnym
motywem dzialania; jest to sprzeczne z istotg sprawiedliwosci, kto-
ra sama z siebie zmierza do ustalenia réwnosci i prawidlowego po-
dzialu pomiedzy partnerami sporu”®

Jan Pawel IT méwigc o sprawiedliwosci, ma na uwadze zaré6wno
sprawiedliwos¢ miedzy poszczegdlnymi osobami, jak i w ramach
szerszych struktur spolecznych i miedzynarodowych. Gloszgc, ze
byé sprawiedliwym tzn. oddaé¢ to, co sie komu nalezy, wyraza

€ JAN XXIII, Pacem in terris, nr 55.

87 JaN PawEL 11, Encyklika o Bozym Milosierdziu ,Dives in misericor-
dia”. Tekst 1 komentarz, Krakow 1981, nr 12.

8 Tamze.
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uprawnienie podmiotu do domagania si¢ od drugich tego, co we-
dlug prawa mu si¢ nalezy. W tym wyraza si¢ pelne poszanowanie
godnosci osoby ludzkiej, do ktdérej odnosi si¢ swiadczenie sprawie-
dliwosci®® Jan Pawetl II obejmuje ta definicja zaréwno materialng
sfere dzialalnosci czlowieka, jak i jego zycie duchowe. W pierwszym
przypadku chodzi o prawo do pracy, o prawo do owocéw wlasne;
pracy i wlasnej ziemi, o uczciwg rekompensate za wszelki ludzki
wysilek, w drugim zas o szacunek, respektowanie godnosci, mie-
rzenie blizniego takg miarg, jakg sami chcielibysSmy by¢ mierzeni.
Czlowiek sprawiedliwy, w ujeciu Papieza, to czlowiek slusznej mia-
ry. W imie sprawiedliwosci Ojciec Swiety wymaga od kazdego re-
zygnacji z wlasnych racji, z usilnego forsowania wlasnego punktu
widzenia. Postepowaniem wlasciwym, postulowanym przez Papie-
za, jest postepowanie wedlug wymogéw prawa moralnego, ktorymi
sa: godnoéé, sprawiedliwosé i mitoéé’® Drogg godng czlowieka jest
sprawiedliwo$é, ona tez jest gwarancjg prawdziwego i sprawiedli-
wego wspoélzycia spolecznego. Sprawiedliwosé jako dominujgca re-
gula w organizacji stosunkow miedzyludzkich jest konieczna
z punktu widzenia bezpieczenstwa. Jej brak grozi tragicznymi
skutkami — grozi jego upadkiem i zniszczeniem.

Koncepcja sprawiedliwosci nie jest sprawg prostg. Mozna wiec
zastanawiac¢ si¢, na ile w warunkach wspodlczesnego swiata jest
koncepcja utopijng. Jan Pawel II uzaleznia mozliwosc jej zastoso-
wania w praktyce od przemiany ludzkich serc i sumien’

Mitosc spoteczna

Milos¢ winna towarzyszy¢ sprawiedliwosci, gdyz sama spra-
wiedliwo$¢ moze ulec wypaczeniu. Sama sprawiedliwosé, jako re-
gula kierujgca postepowaniem i obowigzujgca przy ksztaltowaniu
wzajemnych stosunkéw miedzyludzkich, nie wystarcza'®> Milosé
~przerasta” sprawiedliwosé, ale jednoczesnie weryfikuje sie w spra-

89 JAN Pawgt I1, , Dives in misericordia”, nr 12.

0T BoruTKA, Problematyka moralno-spoteczna, dz. cyt., s. 58.

"1 JaN Pawet I, Redemptor hominis, nr 16.

"2 T BORUTKA, Nauczanie spofeczne papieza Jana Pawta II, dz. cyt.,
s. 278.
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wiedliwosci. Gdy zachwieje sie sprawiedliwo$é, réwniez i milosé
znajduje si¢ w niebezpieczenstwie'>

Troska o czlowieka sklania do nawolywania o lgczenie spra-
wiedliwosci z miloscig. Jezeli ,,...sprawiedliwo$é zdolna jest sama
z siebie tylko rozsgdzaé¢ pomiedzy ludzmi, rozdzielajac wéréd nich
przedmiotowe dobra sluszng miarg, to natomiast milosé i tylko mi-
tosé (...) zdolna jest przywrécié czlowieka samemu czlowiekowi”*

Czlowiek zasluguje na wiecej niz tylko traktowanie go zgodnie
z regulami sprawiedliwosci. Zashiguje na milo$é i milosierdzie.
Dzigki nim moze dojs¢ do prawdziwego zréwnania pomiedzy ludZzmi
— zrownania, ktére przebiegaé bedzie na plaszczyZnie czlowieczen-
stwa’ Takie ,zréwnanie” pomiedzy ludZmi jest, zdaniem Jana
Pawla II, najwazniejsze. Sama sprawiedliwo$é zmierza do oparcia
takze i stosunkow miedzynarodowych na podstawie rownosci, ale
zatrzymuje sie w kregu dobr przedmiotowych zwigzanych z czlo-
wiekiem, podczas gdy milos¢ i milosierdzie sprawia, ze ludzie spo-
tykajg sie ze sobg w samym dobru, jakim jest czlowiek z wlasciwg
mu godnoscig’®

W yjeciu Jana Pawtla II milosc, czy jej szczegdlny rodzaj — mi-
losierdzie — nie ma charakteru aktu jednostronnego. Milosé nie jest
w tym znaczeniu laskg wyswiadczong drugiemu. Nie ma tez cha-
rakteru dzialania wynikajgcego z nieréwnosci obu stron. Ojciec
Swiety uwaza, iz milo§é to nie tylko czynienie czego$ dla drugiego
w sytuacji, gdy ,dajacy” nie jest do tego zobowigzany, a ,bioracy”
nie jest uprawniony do domagania sie tego, co otrzymuje’’ Milo-
sierdzie nie moze by¢ czysto zewnetrznym $wiadczeniem dobr dru-
giemu czlowiekowi. Milosierdzie to akt duchowy pomiedzy okazuja-
cym je i przyjmujgcym, to wspélne przezycie prowadzgce do wytwo-
rzenia wiezi duchowej lgczacej obie strony aktu milosiernego.

3 Zob. Cz. STRZESZEWSKI, Mitosé jako zasada zycia spoteczno-politycz-
nego, ,Chrzescijanin w swiecie” 18(1986) nr 11-12(168-159) ss. 127-138.

4 JaN PaweL 11, Dives in misericordia, nr 14.

5 J. CzaJowsKl, Cztowiek w nauce Jana Pawta II, Rzym 1983, s. 90.

"6 JAN PaweL 11, Dives in misericordia, nr 14; J. MAJKA, Milosierdzie
jako zasada spoleczna w Swietle encykliki ,Dives in misericordia”, w:
Dives in misericordia, dz. cyt., s. 182.

77 JAN PaweL 11, Dives in misericordia, nr 14.
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Tak rozumiang koncepcje milosci Jan Pawel Il wigze z prze-
baczeniem. Miloéé stanowi zrédlo przebaczenia. Przebaczenie wy-
nika z milosci i jest jej konieczng implikacjg. Rola, jaka przypisuje
mu Papiez, jest ogromna. Przebaczenie nadaje $wiatu ,...bardziej
ludzkie oblicze (...). Ow ludzki $wiat nie moze staé si¢ bardziej
ludzki, je§li nie wprowadzimy w wieloraki zakres stosunkow mie-
dzyludzklch a takze stosunkéw spolecznych, wraz ze sprawiedli-
woscia, owe]j «milosiernej milosci». (...) Swiat moze stawaé sie bar-
dziej ludzkim tylko wéwczas, gdy we wzajemne stosunki, ktoére
ksztaltuja jego moralne oblicze wprowadzimy moment przeba-
czenia”

Solidarnosé

Solidarnos$é jest czyms najbardziej wlasciwym czlowiekowi jako
istocie spolecznej. Jest po prostu sposobem realizowania sie czlo-
wieka posréd ludzi i z ludzmi. Realizacja ta dokonuje si¢ na gruncie
dobra wspolnego. Solidarnosé zas sprzyja uczestnictwu w tworze-
niu dobra wspélnego.

w,Solidarnos¢” jako pojecie oznacza zgodnos¢ w postepowaniu
i dazeniach, jednomyslnosé oraz wspieranie sie wzajemne. Idea so-
lidarnosci, ktora jest bezposrednim wymogiem braterstwa ludzkie-
go znajduje swoje ugruntowanie w samym centrum ewangelicznego
oredzia moralnego’®

Solidarnosé¢ jako zasada naturalno-prawna okresla obowigzki
,0d dohi1” i uprawnienia ,od gory”, oraz odwrotnie. Ma ona zabez-
pieczy¢ realizacje dobra wspélnego i rozwéj osoby ludzkiej przez
wzajemng wspolprace i wspéldzialanie wszystkich w obrebie da-
nych spolecznosci. Nie ma czlowieka bez odniesienia do spoleczno-
Sci i nie ma spolecznosci mniejszych bez odniesienia do spolecznosci
wigkszych, i odwrotnie. O tym méwig wyraznie encykliki Laborem
exercens oraz Sollicitudo rei socialis.

Jan Pawel II wyprowadza potrzebe solidarnosci z przekonania,
ze ludzkosé stanowi jedng wielkg rodzine, a w zwigzku z tym wszy-

8 JAN Pawgwr 11, ,Dives in misericordia”, nr 11.
P NrITECKI, Idea solidarnoéci w nauczaniu Jana Pawta II, ,Chrzes-
cijanin w sw1ec1e” 21(1989) nr 1(184) s. 4.
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scy ludzie sg ,,...powolani do tego, aby podstawowsg solidarnosé ro-
dzi.r;gr ludzkiej uznaé za zasadniczy warunek wspélzycia na zie-
mi” Uznanie spolecznej solidarnosci rodziny ludzkiej wymaga
budowania na tym co jednoczy. Oznacza to propagowanie godnosci
kazdego czlowieka jako istoty obdarzonej podstawowymi i niezby-
walnymi prawami. Dotyczy to wszystkich aspektéw ludzkiego zy-
cia, zaréwno osobistego, jak i rodzinnego, we wspolnocie do ktérej
nalezymy, a takze w s§wiecie®!

Solidarnosé jako postawa moralna, jako cnota jest, wedlhug Jana
Pawla II, ,...mocg i trwalg wola angazowania sie na rzecz dobra
wspolnego wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy odpo-
wiedzialni za wszystkich”? Dlatego winna ona byé ,...stylem oraz
narzedziem polityki, ktora chce dazy¢ do prawdziwego rozwoju
czlowieka™®  Dzisiaj — stwierdza Papiez — solidarnosé polityczna,
przekraczajgc granice poszczegélnych panstw czy blokéw musi ob-
jaé wszystkie kontynenty, caly swiat”™ Aby jednak moglo dojsé do
tego potrzebna jest zasada pomocniczosci.

Pomocniczosé

Oficjalnie zasada ta zostala sformulowana przez papieza Piusa
XI w encyklice Quadragesimo anno. Papiez okresla jg jako podsta-
wowe i wazne prawo filozofii spolecznej i dodaje: ,,...co jednostka
z wlasnej inicjatywy i wlasnymi silami moze zdzialac, tego nie wol-
no jej wydziera¢ na rzecz spoleczenstwa, podobnie niesprawiedli-
woscig, szkodg spoleczng i zakléceniem ustroju jest zabieranie
mniejszym i nizszym spolecznosciom tych zadan, ktore moga spel-
ni¢, i przekazywanie ich spolecznosciom wiekszym i wyzszym.
Kazda akcja spoleczna ze swego celu i ze swej natury ma charakter

80P NriteCcki, Idea solidarnosci..., art. cyt., s. 4.

8 Tamze.

82 JaN PaweL I, Sollicitudo rei socialis, nr 38.

83 JaN PaweL II, Posynodalna adhortacja apostolska o powolaniu
i misji swieckich w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Wa-
tykanskim II ,Christifideles laici”, ,1’'Osservatore Romano” (wydanie pol-
skie) 9(1988) nr 12(109) ss. 9-24, nr 42.

# Tamze.
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pomocniczy; winna pomagaé¢ czlonkom organizmu spolecznego,
a nie niszczyé ich lub wchlaniaé™®

Zasada pomocniczosci ma swe zrédlo 1 podstawe etyczno-
-spoleczng w osobie ludzkiej, ktéra jest podmiotem zyc1a politycz-
nego, spolecznego i gospodarczego. Dlatego pomocniczo$é panstwa
wynika z naturalnego pierwszenistwa osoby ludzkiej jako podmiotu
dzialania, a takze z natury spoleczenstwa, ktdérego celem jest
wspélne osigganie dobr niezbednych dla poszczegoélnych oséb w ich
rozwoju. Dzieki tej zasadzie czlowiek moze ksztaltowac wlasne Sro-
dowisko i uczestniczyé w zyciu spolecznosci®®

Czlowiek — jak juz wspomniano — jest bytem spolecznym. A wy-
rosle na gruncie ,spolecznosci” grupy spoleczne stanowia réwniez
realne byty spoleczne i podmioty wlasciwego sobie dzialania. Zasa-
da pomocniczosci gwarantuje im wszystkim pluralizm instytucjo-
nalny®” Jan Pawel II podjal to zagadnienie w encyklice Laborem
exercens. Poshizyl sie w niej charakterystycznym terminem
,struktury posrednie” Struktury te ujmuje dos¢ szeroko jako or-
ganizmy ,...0 celach gospodarczych, spolecznych, kulturalnych”
1 zwraca uwage na ich ,...rzeczywistg autonomie w stosunku do
wladz publicznych™® Ojciec Swiety uwaza, ze spoleczenistwo winno
rozwija¢ swg dzialalnosé tak daleko, jak to jest mozliwe, a panstwo
tak daleko, jak to jest konieczne. Tego wlasnie domaga sie zasada
pomocniczosci. Co to oznacza w praktyce? Warunkiem swiadomego
uczestnictwa osoby ludzkiej w zyciu wspolnoty politycznej jest wy-
pelnienie przestrzeni pomiedzy wladzg panstwowg a grupami pod-
stawowymi i jednostkg. Jest calkiem naturalne, ze tego rodzaju
realizacja zasady pomocniczosci zalezy od warunkéw danego spole-
czenstwa i panstwa, od jego historii, tradycji i kultury, takze kul-
tury politycznej, jak réwniez od kondycji moralnej i bytowej oséb
ludzkg;:h, tworzacych mniejsze lub wigksze spolecznosci w pan-
stwie

8 Prus X1, Encyklika w czterdziestq rocznice encykliki ,Rerum nova-
rum” ,Quadragesimo anno”, Warszawa 1931, nr 79.
5 J. SzyMczYK, Jakie panstwo: opiekuricze czy pomocnicze?, ,Chrzes-
cuamn w swiecie” 23(1993) nr 2(193) ss. 217-216.
Zob T. BOoRUTKA, Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawila II, dz.
cyt.,

88 JAN PawgL 11, Laborem exercens, nr 14.
8 J. SzYMCzZYK, art. cyt., ss. 218-219.
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Zycie spoleczne wymaga istnienia i dzialania réznych spolecz-
nosci. Wzajemna zaleznosé spolecznosci nizszego i wyzszego rzedu
jest niezbedna. Dlatego wchlanianie nizszych struktur przez wyz-
sze konczy sie kryzysami spolecznymi, ktére zagrazajg pokojowi
spolecznemu. Istnienie struktur posrednich jest zjawiskiem natu-
ralnym i jednoczesnie koniecznym. Nalezg one do podstawowych
skladnikéw pluralistycznego spoleczenstwa. W nich i poprzez nie
realizujg si¢ interesy réznych grup ludnosci. Sluzg one bowiem
czlowiekowi w osiggnieciu jego celow osobowych oraz chronig or-
ganizm spoleczny przed naciskami centralistycznej wladzy poli-
tycznej.

Ani panstwo ani inna spolecznoéé nie moga nigdy zastepowaé
w inicjatywie i odpowiedzialnosci oséb i wspélnot posrednich na
poziomie, na ktéorym mogg one dziala¢, ani nie mogg niszczy¢ prze-
strzeni koniecznej dla ich wolnosci. Odwolujac sie do wspomnianej
juz encykliki Quadragesimo anno Piusa XI mozna stwierdzic, ze
»..-wladza panstwowa powinna nizszym spolecznosciom zostawi¢ do
wypelienia mniej wazne zadania i obowigzki, ktére by jg zresztg
zbyt rozpraszaly. To zas pozwoli jej na swobodniejsze, bardziej sta-
nowcze i skuteczniejsze wykonywanie tych obowigzkéw, ktore wy-
lacznie do niej nalezg i ktore tylko ona moze wykonaé¢, mianowicie:
kierownictwo, kontrola, nacisk, karanie naduzy¢, zaleznie od tego,
co si¢ wysuwa w danej chwili i czego zgda potrzeba. Sprawujacy
wladze winni byé przekonani, ze im doskonalej na podstawie tej za-
sady ,pomocniczosci” przeprowadzony bedzie stopniowy ustrdj mie-
dzy poszczegolnymi spolecznosciami, tym wiekszy bedzie autorytet
spoleczny i energia spoleczna, tym tez szczesliwszy i pomyslniejszy
bedzie stan spraw panstwa®

Mozna wiec powiedzieé, ze zasada pomocniczosci okresla sto-
sunki spoleczne miedzy spolecznoscig wiekszg a spolecznoscig
mniejszg i pomiedzy spolecznoscig a jednostkg ludzkg w ten sposob,
aby spolecznosci wieksze swiadczyly uzupelmiajgcg pomoc spo-
lecznosci mniejszej, a spolecznos¢ jednostce ludzkiej, ktora jest
zrodlem, fundamentem i celem wszelkiego zycia spolecznego.
W aspekcie negatywnym pomocniczos¢ domaga si¢ nieodbierania
czlowiekowi inicjatywy i odpowiedzialnosci. Jest to zasada zwana

% prus X1, Quadragesimo anno, nr 80.
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prawem mniejszych spolecznosci. Negowanie tego prawa faktycznie
niweluje twoérczg podmiotowosé obywatela® Ma to takze konse-
kwencje z punktu widzenia praw poszczegélnych narodéw. Zdarza
si¢ bowiem, Ze nardd zostaje pozbawiony swej podmiotowosci, czyli
odpowiadajgcej mu suwerennosci, w znaczeniu ekonomicznym,
a takze polityczno-spolecznym i kulturalnym® Od strony pozy-
tywnej natomiast domaga si¢ ona uzupelienia zgodnie ze swoim
miejscem i zasadami wtedy, gdy brakuje czegos jednostce lub spo-
lecznosciom mniejszym. Zasada pomocniczo$ci, pomimo swego
ogolnego charakteru — jak kazda zresztg tego rodzaju zasada -
zawiera pewien element normatywny, budujacy poczucie powinno-
sci. I ta wlasnie powinnosé domaga si¢ konkretyzacji w praktycz-
nym zastosowaniu®

Zakoriczenie

Z powyzszej analizy wynika, ze demokracja ktérg Kosciél moze
zaakceptowaé to nie tylko mechaniczne zliczanie gloséw i oblicza-
nie wigkszosci. Autentyczna demokracja musi mieé oparcie w pew-
nym systemie wartosci i praw. Bez ich zachowania jest ona slo-
ganem i moze by¢ wlasciwie ,opakowaniem” dla totalizmu. Au-
tentyczna demokracja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym
i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej.

Charakter moralny demokracji nie ujawnia sie samoczynnie,
ale zalezy od jej zgodnosci z prawem moralnym, ktéremu musi byé
podporzadkowana, podobnie jak kazda dzialalnosé ludzka: zalezy
zatem od moralnosci celéw, do ktorych zmierza i Srodkow jakimi sie
poshiguje. Warto$é demokracji rodzi sie albo znika wraz z warto-
Sciami, ktore ona wyraza i popiera. Podstawg tych wartosci nie
mogg by¢ tymczasowe i1 zmienne ,wiekszosci” opinii publicznej, lecz
prawo moralne i wyplywajgce z niego zasady zycia spolecznego.
Odrzucenie prawa Bozego powoduje w demokracji instrumentali-

1 prys X1, Quadragesimo anno, nr 48.

92 JaN PawEL I1, Sollicitudo rei socialis, nr 15.

% T BORUTKA, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawta II, dz. cyt.,
s. 86.
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zacje idei i przekonan dla celéw jakie stawia sobie wladza. Historia
uczy, ze demokracja bez wartosci i zasad przemienia si¢ W jawny
lub zakamuflowany totalitaryzm lub powoduje powstawanie wa-
skich grup kierowniczych, ktére dla wlasnych partykularnych ko-
rzysci albo ideologii przywlaszczaja sobie wladze w panstwie.

Jednym z przejawéw kryzysu systemu demokratycznego jest
zanik zdolnosci podejmowania decyzji zgodnych z dobrem wspdl-
nym. Postulaty spoleczenistwa rozpatruje si¢ nie przy uzyciu kry-
teriow sprawiedliwosci i moralnosci, ale raczej bierze sie pod uwage
sile wyborczg lub finansowg stojgcych za nimi grup.

Przedstawiona analiza brzmi jak memento dla politykéw demo-
kratycznych, ktorzy zdajg sie mieé coraz mniej wlasnych pogladow
i czesto posuwajg sie¢ do schlebiania rzeszom wyborczym i wypel-
niania ich pragnien, a czesto rezygnujg nawet z wlasnych pogla-
dow. Spoleczna nauka Kosciola stawia demokracji wiele wymagan.
Od ich realizacji zalezy jej skutecznosé.

THE BASIS OF THE REASONABLE DEMOCRACY

Summary

The moral character of democracy does not reveal on its own but
depends on its consistency with the moral law, to which, like each human
activity, it must be subjected. It therefore depends on moral quality of the
aims towards which it strives and the means it uses. The value of
democracy appears or vanishes with the values it expresses and supports.
The grounds for these values cannot be the fleeting and changing
»majorities” of public opinion but the moral law and the rules of social
life arising from it. Rejecting the law of God causes in democracy the
instrumentalization of ideas and beliefs to suit the purposes of the
authorities. History teaches us that democracy without values and rules
changes into an overt or disguised totalitarianism or brings about small
executive groups which usurp the rule of their country to obtain profits or
promote their own ideologies.



