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» BLOGOSLAWIENI CZYSTEGO SERCA”

W jezyku oraz w literaturze starozytnej czeste sa przypadki
nazywania kogos blogostawionym. Odnosi sie to w réwnej mierze
do judaizmu, jak réwniez do Grecji. Jest jednakze bardzo dobrze
mie¢ na uwadze réznice. Czytamy u Menandra (fragment 114):
,Blogostawiony, kto posiada dobra oraz rozsgdek’”. Uwaza sie
kogo$ za blogoslawionego, poniewaz znajduje sie on w posiadaniu
przymiotéw, majgcych znaczenie dla jego zycia. Blogostawien-
stwo finalizuje sie w samym sobie. Dlatego nie wykracza poza
granice zycia ziemskiego. Nie lgczy sie z nim rowniez zadna obiet-
nica. Analogiczne blogoslawienstwa odnajdujemy takze w Starym
Testamencie, a to giéwnie w Ksigegach Madrosciowych oraz w
Psalmach. Podajmy choéby tylko pojedyncze przyklady: ,,Blo-
gostawiony maz, ktéry sie nie potkngl w stowie ust swoich” (Syr
14, 1); ,Blogostawiony maz, ktory sie éwiczy w madrosci, ktoére-
mu zalezy aby zrozumieé¢” (Syr 14, 20); ,,blogoslawiony maz, kto-
ry mieszka z Zong rozumna, kto sie jezykiem nie poslizgnal, kto
nie stuzyl innemu, niegodnemu siebie” (Syr 25, 8). Réwniez tutaj
mamy do czynienia z ukierunkowaniem blogoslawienstwa na
doczesno$¢, aczkolwiek w gre wchodzg zarazem rozwazania
o uzytecznosci, a w przypadku madrosci oraz zrozumienia mozna
stwierdzi¢ istnienie przeslanki teologicznej. O krok dalej pro-
wadzi Ps 41, 2: ,,Blogostawiony ten, kto mysli o biednym (i o ne-
dzarzu), w dzien nieszczescia Jahwe go ocali” Tutaj do blogo-
stawienstwa dolgcza sie obietnica. Oznacza to: dopiero w przy-
szlosci okaze sie, dlaczego czlowieka nalezy blogostawié. Oczy-
wiscie, rowniez tutaj chodzi o przyszlos¢é w ramach zycia ziem-
skiego. Czas nieszcze$cia jest czasem potrzeb ziemskich. Z blogo-
slawienstwami, ktorych obietnice sg uzasadnione eschatologicznie,
spotykamy sie dopiero w zwigzku z apokaliptyka, dopiero z po-
jawieniem sie wiary w zycie pozagrobowe u Boga, dopiero z na-
staniem nadziei na zmartwychwstanie umarlych, co rozpowszech-
nilo sie i znalazlo sobie prawo obywatelstwa w Izraelu dopiero
w obu ostatnich stuleciach przed Chrystusem. Etiopska ksiega
Henocha (58, 2) powiada w ten sposob: ,,Blogostawieni jestescie
wy, sprawiedliwi oraz wybrani, wspaniala bowiem bedzie wasza
nagroda’ 1.

1 Tzw. Etiopska Ksiega Henocha zachowala sig przypadkowo po 'dzien
dzisiejszy jedynie w swym przekladzie etiopskim. Najprawdopodobniej zo-
A Y
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1. W ten sposéb osiggnelismy punkt zblizenia do blogostawiestw
z Kazania na Gdrze. Pochwala ,blogostawionych czystego serca,
albowiem oni Boga oglada¢ bedg” (Mt 5, 8), jest széstg w rzedzie
dziewieciu blogostawienstw, ktére Jezus podaje na poczatku
wielkiej mowy na Gorze. Wszystkie owe blogoslawienstwa lgcza
sie z obietnicg eschatologiczna. Jest to obietnica posiadania kré-
lestwa niebieskiego. Stanowi ona zwornik dla wszystkich blogo-
stawienstw. Pierwsze oraz ésme blogostawienstwo, ktore 1gczg
w sobie tres¢ pozostalych, zawierajg obietnice: ,,albowiem do
nich nalezy Krélestwo niebieskie” (5, 3 oraz 10). Wynika z tego,
ze pozostale obietnice obejmujg w swej réznorodno$ci przewaznie
obrazy pochodzgce z tradycji biblijnej, jak: oni majg byé pocie-
szeni; oni na wlasnos¢ posigdg ziemie; oni bedg nazwani Synami
Bozymi itd. Ostatecznie obrazy te wyrazajg nic innego jak przy-
rzeczenie Kroélestwa niebieskiego. W nim zawarta jest réwniez
obietnica, ktéra tgczy sie z interesujacym nas blogostawienstwem:
,albowiem oni Boga ogladaé bedg”. W taki oto sposéb uzyska-
liSmy pierwsze wazne rozeznanie: blogostawienstwo idzie w pa-
rze z przyrzeczeniem ostatecznego, eschatologicznego zbawienia.
Chodzi tu o Kroélestwo niebieskie. Dzieki temu konsekwentnemu
ukierunkowaniu na krélestwo niebieskie, blogostawienstwa z Ka-
zania na Goérze nabywajg swego szczegblnego charakteru, specy-
ficznego dla kazania Jezusa. Krolestwo niebieskie stalo w cen-
trum nauczania Jezusa, Ponadto tylko Mateusz méwi o Krdle-
stwie niebieskim. Inni Ewangelisci uzywajg okres$lenia ,Kroéle-
stwo Boze” ,Niebo” oznacza tu jedynie parafraze imienia Boga,
ktérego wymawiania Zyd unikal. Kroélestwo Boze i Kroélestwo
niebieskie stanowig w gruncie rzeczy to samo. ,,Kroélestwo nie-
bieskie” jest bardziej zydowskie.

Trzeba jeszcze wyja$ni¢ inne pytanie wprowadzajgce: blogo-
stawienstwa z Kazania na Gorze u Mateusza 5, 3-12, posiadajg
swojg paralelno$¢ w Lukaszowej mowie Jezusa, wygloszonej na
réwninie, Lk 6, 20-23. Niezaleznie od tego, iz u Lukasza liczba
blogostawienstw jest zaciesniona do czterech, a ponadto z blogo-
stawienstwami lgcza sie cztery biada, réznica godna uwagi tkwi
rowniez w tym, ze w blogostawienstwach Lukaszowych Jezus
bezposrednio zwraca sie do stuchaczy (Blogostawieni jestescie
wy, ubodzy), podczas gdy u Mateusza ma zastosowanie forma w
trzeciej osobie (Blogostawieni, ubodzy). Zwrot osobowy jak row-
niez forma bezosobowa blogoslawienstw posiadajag w Starym Te-
stamencie takze przyklady sobie przeciwstawne, przy czym te

stala ona zredagowana w oparciu o tekst hebrajski. Ortodqtksyj‘ny judaizm,
jaki rozwinat sie po 70 roku po Chrystusie, zwalczal apokaliptyke.
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ostatnie znacznie tam przewazaja. Bedziemy chyba musieli liczyé
si¢ bardziej z tym, ze Jezus, skierowujgc do swych sluchaczy
slowo bezposrednio, wybral dla swojej mowy forme osobowa.
Wazniejsza jednakze sprawg jest zwroécié uwage na réznice, jaka
stad wynika. Zwroécenie sie do osoby uwzglednia w spos6b bar-
dziej konkretny sytuacje nedzy, ubéstwa, glodu, placzu. Przy
zastosowaniu formy bezosobowej konkretnosé sytuacji nie zanika
wprawdzie zupelnie, jednakze na czolo wysuwaja sie bardziej
postawy, sposoby zachowan, poniekgd uwarunkowania, ktére
trzeba uwzglednié, o ile chce sie posiaséé Krolestwo niebieskie.
Uszeregowanie blogostawienstw uklada sie u Mateusza w tablice
waznych wskazan w obrebie etyki Ewangelii synoptycznych.
Sprowadzenie tekstu do katechetycznego pouczenia gminy -nie
przedstawia wiekszej trudnosci. Co zas dotyczy blogostawienstw,
ktore wystepujg tylko u Mateusza, to generalnie trzeba tu po-
wiedzieé¢, ze przejawia sie w nich wielki wplyw Starego Testa-
mentu. Oczywiscie, nabywajg one w Ewangelii zupelnie nowego
sensu. Obecnie chcemy to wykaza¢ na naszym przykladzie.

2. Szoste blogostawienstwo opiera sie o wypowiedz z Psalmu:
,Kto wstapi na gore Jahwe, kto stanie w Jego §wietym miejscu?
Czlowiek o rekach nieskalanych i o czystym sercu, ktéry nie
sklonil swej duszy ku marnosciom i nie przysiegal falszywie. Taki
otrzyma blogostawienstwo od Jahwe i zaplate od Boga, Zbawi-
ciela swego. Takie jest pokolenie tych, co Go szukajg, co szukaja
oblicza Boga Jakubowego” (Ps 24, 3-6). Aby te sytuacje zrozu-
mie¢, trzeba sobie koniecznie wyobrazi¢, przy jakiej okazji Psalm
ten $piewano 2 Chodzi tu mianowicie o piesn kultyczna, jaksg
intonowano w Swiatyni Jerozolimskiej prawdopodobnie w czasie
szczegblnego Swieta, ktére nazywano Swietem Jahwe wstepujace-
go na tron. Procesja, ktéra towarzyszyla arce Jahwe, doszla do
bram Swigtyni. Chce ona wprowadzié , Kréla chwaly” Dlatego
uczestniczacy w procesji, stojgc jeszcze przed bramg, wznoszg
wolanie: ,,Bramy, podnieScie swe szczyty i unieScie sie prastare
podwoje, aby moégt wkroczyé Krol chwaly!” (Ps 24, 7 oraz 9).
Od wewnatrz dobiega odpowiedz: , Kt6z jest tym Kroélem chwa-
ty”? Odpowiedz przychodzi z zewnatrz w $piewaniu na prze-
mian: ,,Jahwe, dzielny i potezny — Jahwe Zastep6w’’ (8 oraz 10).
Za pomoca tych sléw zostajemy wiec wlgczeni w liturgie Swig-
tyni Jerozolimskiej, co jednakze nie oznacza, iz uczestniczgcy
w tym kulcie bedg bezwarunkowo wpuszczeni do $wigtyni. Py-
tanie o warunki zostaje na poczatku postawione nawet jako de-
cydujace: ,,Kto wstapi na gére Jahwe’”? Jako warunek zasadniczy

Por. H. J. Kraus, Psalm I (BK. AT), Neukirchen 19663, 193—206.
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do wkroczenia na teren Swigtyni, aby staé¢ sie uczestnikiem stuz-
by Bozej, jawi sie tutaj ,,czyste serce”. -

Zanim zapytamy o tre$¢ tego, co moze rozumiano przez czyste
serce czlowieka, musimy sobie najpierw uprzytomnié¢ przeniesie-
nie sytuacji z Swiatyni na inng plaszczyzne. W széstym blogosta-
wienstwie nie tyle chodzi u Mateusza o Swiatynie Jerozolimska,
co raczej jawi si¢ w przedstawionej przez Chrystusa obietnicy
perspektywa wejscia do Kroélestwa niebieskiego. Zostaje ona po-
wigzana z analogig wejScia do swigtyni, albo inaczej: wkroczenie
do swiagtyni staje sie transparentem wpuszczenia do Kroélestwa
niebieskiego.

Jednakze juz sam tekst Psalmu dal meozliwosci do takiego
tlumaczenia w sensie plaszczyzny metaforycznej. Przede wszy-
stkim pytano, o co chodzi w wyrazeniu ,,prastare podwoje”. Czy
chodzi o skrzydla bramy, czy o lezacg czes¢é poprzeczng ramy
tejze bramy? Prastare bramy maja umozliwia¢ wejscie Krolowi
nieba, ktéry przezwycieza wszystkie wymiary podlegle ograni-
czeniu. Stad, aby zrozumieé Psalm, nie mozna sie obyé¢ bez wska-
zania na ,,Bramy nieba”. Ponadto w gre wchodzi réwniez inny
zwigzek. Psalm moéwi o tych, ktorzy szukajag oblicza Boga Jaku-
bowego. Makaryzm obiecuje ogladanie Boga: majg oni ogladaé
Boga. ,,.Szukat oblicza Boga’ moze w pierwszym rzedzie oznacza¢
tyle, co: spieszyé sie do $wiatyni. ,,Ogladaé oblicze Boga” ozna-
czalo w Starym Testamencie to samo, co wejs¢ do $wiatyni,
mieszkania Boga. W Ps 42, ktéory méwi o tesknocie czlowieka po-
boznego, aby moéc wejs¢ do miejsca, gdzie mieszka Boég, brzmi
to: ,,Dusza moja pragnie Boga, Boga zywego. Kiedyz przyjde
i ujrze oblicze Boze?” (w. 3). Wyrazniej jeszcze brzmi to u Iz 1,
12; ,,Gdy przychodzicie, by stanaé¢ przede Mna, kto tego zadal od
was, zebyscie wydeptywali me dziedzince?”. Ogladaé¢ Boga ozna-
cza przy tym tak w kregu chrzescijanskim, jak rowniez judaj-
skim 3 tyle samo, co: definitywne zbawienie, szczyt wiecznego
uszczesliwienia czlowieka w zyciu nadprzyrodzonym: ,Teraz wi-
dzimy jakby w zwierciadle, niejasno, wtedy za$ [zobaczymy] twa-
rza w twarz” (1 Kor 13, 12; por. 1 J 3, 2; Hbr 12, 14; Ap 22, 4).
W takim oto sensie nalezy wilasnie rozumie¢ obietnice omawia-
nego przez nas blogoslawienstwa. Wychodzac od starotestamen-
talnego zaplecza nabywamy mozliwosci interpretacji tekstu.

Przejdzmy teraz do tresciowego okreslenia tego, co wyrazone
zostalo pod pojeciem czystosci serca jako warunku wejscia do
Krolestwa Boga. Najpierw nalezy spojrzeé¢ na serce jako na ka-

3 Rabbinische Beilege bei H. L. Strack-P. Billerbeck. Kommentar zum
NT aus Talmud und Midrasch I, Miinchen 19562, 207-—214.
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tegorie antropologiczng, biblijng 4. Serce stanowi organ odczuwa-
nia, uczué¢ oraz dazenia. Jest ono tym, co najbardziej wewnetrzne
w czlowieku. Ludzie patrza na to, co zewnetrzne, Bég jednakze
patrzy na serce (1 Sm 16, 7; Jr 31, 33). Serce stanowi siedzibe
wlasciwosci duchowych. Z serca wywodza sie: odwaga, ale takze
jej zanikanie, wesole usposobienie, radosé, smutek oraz bodl, wy-
niostosé, sklonnosci, troska, wspédlczucie, podnieta, pozadliwosé.
Z serca wywodzg sie plany oraz zamierzenia. W sercu ma swe
korzenie postawa religijno-obyczajowa. Serce jest zwrédcone ku
Bogu. Jednakze moze ono usztywnié sie, skamienieé¢, staé sie
niewrazliwe.

Serce czyste, szczere, ma od wewnatrz okreslaé czlowieka, jego
dgzenia, mowe, czyny. Gdy jeszcze raz zajrzymy do Psalmu 24,
majdujemy tam serce ktérego opis zblizony jest niemalze do
powyzszego: ,,czlowiek ... o czystym sercu, ktéry nie sklonit swej
duszy ku marnosciom i nie przysiegal falszywie” (w. 4). Uczest-
nictwo w kulcie Jahwe czynig niemozliwym: przede wszystkim
kult bozkéw oraz krzywoprzysiestwo. To, co w czlowieku wi-
talne, chce mie¢ udzial w numinach kraju, ktére w sposob nie-
wyrazony nazywa sie proznoscig.

Bardziej konkretny jest paralelny Psalm 15: ,,Ten, ktéry ...
nie rzuca oszczerstw swym jezykiem; ten, ktéry nie czyni bliz-
niemu nic zlego i nie ubliza swemu sgsiadowi” (w. 3). Wzmian-
kowane tutaj cechy tego, kto ma by¢ dopuszczony do stuzby Bogu,
wykluczajg przede wszystkim te czyny, ktére nie podlegajg oce-
nie zwyczajnego sadownictwa w kraju. W wymaganiach tych
chodzi o objawienie woli, tego, ktory jest Panem w Izraelu.

3. Aby tym pelniej zrozumie¢, o co chodzi w cztowieku o ,,czy-
stym sercu”, nasuwajg sie jeszcze dwa mozliwe wyjasnienia po-
suwajgce nas naprzod. Najpierw mozna przeprowadzié poréwna-
nie z tymi miejscami, gdzie méwi sie o czystym sercu w Starym
i w Nowym Testamencie. Po wtore, mozna pyta¢ (u Mateusza)
0 kontekst nazywania blogostawionymi w ramach Kazania na
Gorze, w ktorego widnokregu wypowiedz ta jest zakotwiczona
oraz zawiera calkiem konkretne konotacje naswietlajagce. W Sta-
rym Testamencie interesujgca jest historia spotkania Abrahama
z krolem Abimelekiem z Geraru. Abraham, ktory ciggnie przez
kraj Abimeleka i boi“sie o swoje zycie, poniewaz krol moglby
pozadaé jego zony Sary, podaje ja za swojg siostre. Zanim jeszcze
krél dotknal Sary, Bég napomina go we $nie oraz informuje, ze
Sara jest zong Abrahama. Abimelek odpowiada: ,,Panie, czy mial-

4 Por. F. Baumgirtel, in: ThWNT III, 909—611.
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by$ takze ukara¢ Smiercig ludzi niewinnych? Przeciez on mi mo6-
wil: ona jest mojg siostra, i przeciez ona réwniez moéwilta: on jest
moim bratem. Uczynilem to w prostocie serca i z rekami czy-
stymi” (Rdz 20, 4n). Przyklad ten ukazuje, ze ,czyste serce”
moze w czlowieku oznaczaé obyczajowg zdolnosé, ktorg okresli-
libySmy jako jego sumienie. Woweczas ,,czyste serce” réwnaloby
sie temu samemu, co ,,dobre sumienie”. Pojecie sumienia zostalo
mianowicie wprowadzone dopiero przez filozofie grecks, ktoéra
uczynila z niego przedmiot refleksji teoretycznej (Pitagorejczycy).
Stary Testament z czaséw przedhellenistycznych nie zna pojecia
,,Sumienie”. Jednakze jest nie do pomyslenia, aby w religii, ktéra
czcila Boga przede wszystkim jako stawiajacego wymagania Daw-
ce prawa, jak to bylo w przypadku starotestamentalnego judai-
zmu, miala by¢ obca ta zawartos¢ tresciowa, jakg rozumiemy
przez sumienie 5. Gdyby chcialo si¢ szukaé¢ jakiego§ odpowiednie-
go ekwiwalentu, mozna réwniez obstawaé przy ,,czystym sercu”
Dlatego to nie jest z pewnoscig rzeczg przypadku, ze w Nowym
Testamencie pojecie ,,czyste serce’” — abstrahujgc od Mt 5, 8 —
wystepuje jeszcze jedynie w tych pismach, ktore uzywajg takze
pojecia ,,sumienie”. Sg to p6ézne pisma Nowego Testamentu: Li-
sty pasterskie oraz Pierwszy list Piotra (por. 1 Tm 1, 5; 2 Tm 2,
22; 1 P 1, 22). ,,Czyste serce” moze uchodzi¢ wprost za pojecie
paralelne z czystym sumieniem. ,Celem za$ nakazu jest milos¢,
plyngca z czystego serca, dobrego sumienia i wiary nieobludnej”
(1 Tm 1, 5). Na diakonéw nalezy wybiera¢ mezéw ,,utrzymujacych
tajemnice wiary w czystym sumieniu” (1 Tm 3, 9). Tymoteusz
ma sie polaczy¢ z tymi, , ktérzy wzywajg Pana czystym sercem”
( Tm 2, 22). Apostol Pawel chlubi sie tym, ze podobnie jak jego
przodkowie stuzyl Bogu ,z czystym sumieniem” (2 Tm 1, 3).
W Pierwszym liscie sw. Piotra (1, 22) ,,czyste serce” nabywa nieco
innego odcienia: ,,Skoro juz dusze swoje u$wieciliscie, bedac po-
stuszni prawdzie celem zdobycia nieobludnej milo$ci bratniej,
jedni drugich gorgco czystym sercem milujcie’”. Tutaj sercem
»czystym’k jest takie serce, ktore jest wolne od obtudy ®.

4. Dalej posuwa sie¢ Ewangelia Mateusza 7. Blogostawienie
tych ktorzy sg ,,czystego serca”, stoi w $cislej relacji do innych
miejsc Kazania na Goérze, ktore ze swej strony rzucaja Swiatlo

5 Por. O. Kuss, Der Romerbrief I, Regensburg 1957, 76—82 (Exkurs:
Das Gewissen).

6 W 1P1, 22 zachodzg watpliwosci co do tekstu greckiego. W niekto-
rych rekopisach wystepuje jedynie: ,Milujcie sie wzajemnie z serca”!, w
innych: ,,ze szczerego serca”.

7 Na temat sumienia por. 1 P 2, 19; 3, 16. 21.
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na owe blogoslawienstwo i ktére w swietle tego blogostawien-
stwa stajq sie takze jasniejsze. Tym asocjacjom chcemy obecnie
sie przypatrzeé. Dobieramy trzy teksty, ktdre poprowadza nas
dalej w kierunku, jaki zostal wskazany przez Mt 5, 8 8.

Dwie pierwsze antytezy, ktéore stoja w odpowiednim stosunku
do piatego oraz szostego przykazania Dekalogu, posiadajg trescio-
wo oraz strukturalnie Scisly zwigzek (Mt 5, 21 n; 27 n). Stare sg
przykazania; ,,nie zabijaj”! ,nie rozbijaj malzenstwa”! Na tych
przykazaniach, lgcznie ze wskazaniami Dekalogu, bazowala egzy-
stencja Ludu Bozego, Izraela. Jezus prowadzi dalej to wskazanie,
gdy mianowicie ukazuje przyczyny, ktére prowadza do mordu
oraz do rozbicia malzenstwa. Zgodnie z Jego mySleniem, stanowig
je gniew wzgledem brata oraz pozadliwe patrzenie na zone bliz-
niego, gdyz wyzwalajg one odpowiedni czyn. Kto gniewa sie na
kogos, ma podlega¢ sadowi, a kto patrzy na kobiete, aby jej
pozadag, juz rozerwat z nig malieﬁst_wo w swoim sercu. Naganie
podlega nie dopiero dajagcy sie stwierdzi¢ zewmetrzny fakt zla-
mania prawa, lecz sama mys$l jako, zarodek tego czynu. Jezus
porusza tutaj mysli, jakie moghsmy' juz stwierdzié powyzej w
zwm;zku z Ps 15, ktére jednakze sam radykalizuje. Punktem wyj-
Scia jest dla Nlego Bog, ktory patrzy w serce, widzi to, co ukryte
(por. 6, 1). Zgda On obyczajowosci, ktéra ujawnia sie nie tylko
poprzez czyn i ktéra dzieki zaistnieniu czynu moze byé obcig-
zona, lecz ktora obejmuje calego czlowieka, gdzie to, co wewnetrzne,
zgadza sie w dobrym z tym, co zewnetrzne, gdzie czyn oraz mysl
pokrywajg sie nawzajem. Zewnetrzny (dobry) czyn mozna symu-
lowaé, wymuszaé, udawaé. Ta obejmujaca calos¢ etyka ostatecz-
nie dotyczy czystego serca. Z serca pochodzi wszystko, co czyni
czlowieka nieczystym, ale ostatecznie moze uczynié¢, w istotnym
sensie, czystym (por. Mk 7, 15 nn).

W czwartej antytezie Jezus zakazuje nie tylko krzywoprzy-
siestwa, lecz przysiegania w ogéle (Mt 5, 33 n). Chodzi tu o nakaz,
ktéry na przestrzeni swej historycznej interpretacji stale byt
oslabiany, jak gdyby chodzilo jedynie o ostrzezenie przed bez-
troskim traktowaniem przysiegi. Chociaz zastosowanie w prak-
tyce tego wskazania moglo by¢ trudne w naszych salach sado-
wych — pierwsi chrzescijanie trzymali sie go — Jezusowi chodzi
o absolutng prawdoméwnosé czlowieka, ucznia, ktoéry stoi stale
w obliczu Boga, a nie tylko woéwczas, gdy wzywa wyraznie imie-
nia Bozego. Stosownie do wykladu mysli Jezusa, praktyka przy-
siegania odslania w rzeczy samej, jak daleko i szeroko sigga za-

5 8 Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium I (HThK), Freiburg 1986,
0—164.
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klamanie ludzkiej spolecznosci. Nie przysiegaé — to wyrazone
pozytywnie oznacza: byé absolutnie prawdoméwnym, co idzie
Znowu w parze z ,czystym sercem”.

Jako ostatni przyklad przytoczymy niewielkg przypowiesé
o udawaniu sie przed oltarz: Mt 5, 23 n. Takze w tym przypadku
chodzi o stosunek czlowieka do Boga oraz do brata. Jej sens jest
taki: ofiara na oltarzu tylko wtedy jest milg Bogu, gdy sklada-
jacy ja pojednal sie ze swoim przeciwnikiem. Znowu sprzeczka
z bratem nie jest publiczna, nie na tyle zaawansowana, aby miala
stanowi¢ przypadek podlegajacy prawu, lecz stanowi jedynie
sprawe pomiedzy skladajagcym ofiare a jego przeciwnikiem. Do-
piero odzyskanie na powrdt czystego serca umozliwia dostep do
Boga. I w taki oto spos6b wréciliSmy do punktu wyjscia naszych
rozwazan. ,Kto moze wejs¢ na gore Jahwe?”’ Warunek posia-
dania czystego serca, co implikuje széste blogostawienstwo, uka-
zuje sie jako punkt wyjscia chrzescijanskiej egzystencji, gdyz
ma on u samych podstaw wywieraé wplyw na okre$lenie sto-
sunku ucznia do Boga i do innych ludzi.

tlum. ks. Anastazy Blawat SAC
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