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DUCH SWIETY JAKO DAR I MILOSC
WEDLUG AUGUSTYNA

Problematyka trynitarna nalezy do najbardziej osobistych Augustyna.
Powraca do niej czgsto w swej tworczosci. Pozostaje tez faktem, ze mimo
usilnych studiéw i medytacji uwienczonych ciekawymi rozprawami, do konca
pozostal w nim niedosyt wynikajacy z niemoznosci znalezienia satysfak-
cjonujacych rozwigzan. Rozpoczynajac swoje dociekania, powie: ,, Trojce
wszechmocng ktoz poja¢ zdota? Kazdy o Niej mowi, ale... niewiele jest
takich dusz, ktére — mowiac o Niej — wiedza, co méwig” ' Konczac nato-
miast swoj traktat De Trinitate, stanowiacy podsumowanie catego jego do-
robku w tym wzgledzie, napisze: ,,w tym wszystkim, o czym tak wiele mowi-
tem, nie Smiem uznaé, zebym powiedzial cos, co by bylo godne najwyzszej
i niewyobrazalnej Trojcy” *

Inne s3 opinie komentatoréw Augustyna. W ich oczach nie tylko ucho-
dzi on za jeden z najpowazniejszych autorytetdéw w tej dziedzinie, ale jego
wypowiedzi okazaly si¢ w wielu przypadkach nowatorskie i na trwale ubo-
gacily chrzescijanska tradycje. Odnosi sie to zwlaszcza do nauki o Duchu
Swietym.* W niniejszym szkicu podjeta zostanie proba zwrdcenia uwagi na
tylko niektére charakterystyczne elementy dojrzatej juz pneumatologii Augus-
tyna, ktora publicznie prezentowat w latach finalizowania swego najbardzie;j

' Wyznania, 13,11.

2 O Tréjey swietej. 1527.50, 1. M. Stokowska.

3 Wkilad Augustyna w pneumatologi¢ katolicka jest bezsporny. Natomiast dyskusje doty-
czg skali jego wplywéw oraz oryginalnosci jego pogladéw. Wedtug autoréw wydanej niedawno
historii teologii, najbardziej oryginalny jest poglad dotyczacy pochodzenia Ducha Swigtego,
czyli sformutowanie wyrazenia o pochodzeniu od Ojca i Syna oraz wypracowanie stosownej
terminologii; por. Storia dei dogmi, red. B. Sesbiié. vol. 1, Casale Monferrato-Piemme
1996. s. 291. Innego zdan'iajest A. Trape, wedlug ktorego szczegdlnie godna zauwazenia jest
nauka o .misji” Ducha Swigtego; por. Sant’ Agost ino, La Trinita, NBA 1V, Roma
1973. s. XLV Nie nalezy tez zapominac¢, ze pelne i syntetyczne przedstawienie calej pneuma-
tologii Augustyna jak tez jej wptywu na pneumatologi¢ katolicka wciaz czeka na opracowanie.
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reprezentatywnego dzieta w tej materii.' Zwrécimy uwage na te elementy,
ktore w bardzo prostej formie pojawily sie juz w przemowieniu wygloszo-
nym przez jeszcze prezbitera Augustyna przed lokalnym zgromadzeniem bis-
kupéw w 393 roku, a w formie dojrzatej zostaty rozwiniete w De Trinitate.
W katechezie do biskupéw Augustyn powiedzial migdzy innymi: ,Na temat
Ducha SWthegO uczeni i Znawcy Pisma Swigtego nie prowadzili jeszcze tak
doglebnych badan, by zrozumie¢ co stanowi o tym, ze nie mozemy go na-
zwac ani Synem ani Ojcem, ale Duchem Swigtym. Glosza oni tylko, ze jest
darem Bozym... Méwig takze, ze bostwo, wspdlne Ojcu i Synowi, mozna
rozumieé jako ich mito$¢ wzajemna” > W tym wystapieniu pojawity si¢ dwie
kategorie opisujace rzeczywistos¢ Ducha S'.wiqtego, ktore stang sie kluczowe
dla catej pneumatologii Augustyna. Sa nimi: dar i mito$¢.®

. DUCH SWIETY JEST DAREM

Nazwanie Ducha Swigtego ,,darem” ma swoje uzasadnienie w tekstach
Pisma swigtego, zwlaszcza w listach §w. Pawla. Podstawowym w tym wzgle-
dzie zdaje si¢ by¢ okreslenie ,,dar Bozy” (Dz 8,20; J 4,10) oraz stw1erdzen|e
z Listu do Rzymian: , Duch Swiety, ktory zostat nam dany” (5, 5) Sa to teksty
w miare jasne i do$¢ jednoznacznie odnoszace si¢ do Ducha Swigtego. Nato-
miast dokonujac nieco glgbszej egzegezy mozna w wielu innych tekstach —
zwlaszcza Nowego Testamentu — znalez¢é okreslenia Duch Swietego, ktére
albo opisuja Go w kategoriach daru, albo tez sugeruja Jego udzielanie. Du-
cha Swigtego oznacza zatem — zdaniem Augustyna — okreslenie ,,dar Bozy”}

* Chodzi o De Trinitate. Traktat ten w wersji integralnej ukazat si¢ w latach 420-421;
por. A. Trapé, w: Sant’ Agostino, La Trinita, NBA 4, Roma 1973, s. XVIII. Z tego
okresu pochodzi tez slynne kazanie, stanowiace komentarz do Mt 12,32, por. Sermo 71, NBA
XXX/1, s. 401.

*Augustyn, De fide et symbolo, 9,19, NBA VI/1, s. 280-282. Odwolanie si¢ do ,.uczo-
nych” jest bardzo ogélne i nie pozwala na dokiadna identyfikacje autoréw, ktérych Augustyn
miat na mysli.

°w orginale uzywa on ,,donum” oraz ,,dilectio et caritas”

7 Tekst ten cytuje Augustyn ponad 200 razy w swoich dzietach, por. A.-M. la Bon-
nardiére, Le verset paulinien Rom 5,5 dans l'oeuvre de saint Augustin, w: Augustinus
Magister, 11, Paris 1954, s. 657-665.

Ew tym sensie objasnia Augustyn wielokrotnie wystepujacy w Nowym Testamencie ter-
min ..zadatek™ (pignus), por. 2 Kor 1,22; 5,5: Ef 1,14. Z uzyciem tego okreslenia wiaze si¢
interesujaca historia zmiany, jaka dokonala si¢ w jego stosowaniu przez Augustyna. Na po-
czatku swej dziatalnosci naukowej — by¢ moze pod wplywem Mariusa Viktorynusa — nie
obawial si¢ uzy¢ okreslenia ,,Pater pignoris” (Sofiloquia 1,1,2), podczas gdy przy pisaniu De
Trinitate (V,12,13) powie, Ze takie okreslenie jest niewlasciwe. Szerzej zob. N. Cipriani,
La retroactio Agostiniana, Aug 37: 1997 {. 2, s. 433nn. Oba te pojgcia, ,.dar” i ,,zadatek™, majq
wedtug Biskupa z Hippony to samo znaczenie i dlatego bardzo czesto stosule je zamiennie;
por. De Trinitate 5,12,13.
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ale tez na Niego Jako na dar wskazuja teksty, w ktorych Jest mowa o dawa-
niu Ducha Swnetego lub tez o obdarowywaniu nim ludzi."

Termin ,,donum” wyraza dobrze wedlug Augustyna tajemnice Ducha
Swigtego. O ile inne okreslenia, takze biblijne, choé¢ tez moga by¢ uwazane
za nazwy wilasne Trzeciej Osoby Bozej, to mimo to zadna z nich nie wska-
zuje na Jej naturg i relacje do pozostalych Osob Bozych. Méwi o tym wprost
w jednym z najistotniejszych miejsc, gdzie zajmuje si¢ ta kwestia. Dla zro-
zumienia wywodu nalezy zwrdci¢ uwagg na jedna ze stosowanych przez Au-
gustyna zasad hermeneutycznych. Jego zdaniem ,0kreslenia, ktérych sie
uzywa we wlasciwym znaczeniu dla poszczeg6lnych Osob w tejze Trdjcy,
nigdy nie odnoszg si¢ do samych Osodb, ale wskazujg albo na ich wzajemne
odnoszenie si¢ jednych wzgledem drugich, albo na ich stosunek do stworze-
nia. Jasne wigc, Ze sa to oznaczenia relatywne, a nie substancjalne” '' Inne,
choé¢ moga by¢ uzywane, to w zaden sposéb Oséb Tréjcy Swietej nie cha-
rakteryzuja. Dla ilustracji tego zjawiska mozna przyjrze¢ si¢ pojeciu ,,Duch
Swiety” Cho¢ jest to imie Trzeciej Osoby, to przeciez nic charakterystycz-
nego tylko dla tej Osoby w tym pojgciu si¢ nie miesci. W tym pojeciu nie
ma zadnego wskazania na relacje, w jakiej Trzecia Osoba pozostaje do po-
zostalych Oso6b. Natomiast w okresleniu ,,dar Bozy” taka informacja — zda-
niem Augustyna — jest zawarta. Samo pojecie ,,dar” zaklada istnienie dawcy
a takze o obdarowanego Tym samym okreslenie to informuje o istnieniu re-
lacji, jakie maja miejsce w Tréjcy Swietej, a nawet przybliza ich charakter.

Nauka o Duchu Swietym jako darze ma swoje zrédio w tekstach biblij-
nych. Ich odkrycie i wlasciwe wyjasnienie nie jest sprawa bynajmniej fatwa.
Sam termin ,,dar” wystepuje w roznych kontekstach, albo tez jego istnienia
trzeba si¢ z kontekstu domyslié. Jest to zadanie egzegety. Dobry przykiad
takiej egzegezy daje sam Augustyn. W czwartej ewangelii czytamy stowa
o ,wodzie zywej”, do ktorej picia zachgca Chrystus. W konkluzji jest po-
wiedziane: ,,a mowit to o Duchu, ktérego mieli otrzyma¢ wierzacy w Niego”
(J 7,39). Chociaz w tym tekscie Augustyn nie znajduje stowa ,,dar” to prze-
ciez gdzie indziej znajdzie miejsce, gdzie woda oferowana przez Chrystusa
nazwana jest darem (chodzi o rozmoweg z Samarytanka J 4,7-14). Konluzja
Jest dos¢ oczywista: ,,poniewaz ta woda zywa to Duch Swiety, przeto nie
ulega wqtpllwosm ze Duch Swiety jest Darem, o ktérym Pan méwi: Gdybys
znata dar Bozy”

By pozna¢ typ relacji kryjacych si¢ za pojeciem ,,dar” wystarczy — w opi-
nii Augustyna — dobrze rozumie¢ teksty biblijne oraz logicznie wnioskowac.

° Np. J 20,22 (por. De Trinitate 13,10,14).
' Np. Ef 4.7-8 (por. De Trinitate 15,19,34).
"' De Trinitate, 5,11,12.

2 Por. tamze.

3 Tamze 15,19,33.
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Mozna to udokumentowaé licznymi przyktadami. Latwo jest stwierdzi¢, ze
Dar pochodzi od Ojca (por. Rz 8,11). Ale przeciez to Syn ,.tchnal” i powie-
dziat do Apostotéw ,,wezmijcie Ducha Swigtego” (J 20,22). Absurdem byloby
moéwic o istnieniu Ducha Ojca i obok niego Ducha Syna. Logiczny staje si¢
wniosek o pochodzeniu Ducha od Ojca i Syna.'* W istocie jest On Darem
Ojca i Syna, bo w nich ma swoje zrédto i poczactek.]5

Samo pojecie ,,daru” wskazuje na szczego6lnosé relacji migdzy Osobami
Tréjcy Swietej. W przypadku wielu nazw okreélajacych relacje migdzy pod-
miotami zaktada si¢, w przekonaniu Augustyna, rodzaj wzajemnosci. Nazy-
wajac jednak Ducha Swiqtego darem nalezy zachowac¢ ostroznos$¢ w postu-
giwaniu si¢ tym okresleniem. Jezeli w przypadku dwu pierwszych Oséb
Tréjcy Swigtej mozna powiedzie¢ Syn Ojca, to prawdziwe i poprawne jest
tez powiedzenie Ojciec Syna. W przypadku okreslenia Ducha Swigtego mia-
nem ,,dar” sprawa si¢ komplikuje i to przede wszystkim z racji poprawnosci
teologicznej. Wprawdzie bedzie rzecza poprawna powiedzie¢ Dar Syna czy
Ojca, ale Ojciec Daru czy w jeszcze wigkszym stopniu Syn Daru brzmiatoby
catkiem obco dla ucha chrzescijanina. Cheac poprawnie okresli¢ relacje, nalezy
moéwié o ,,dawey” i ,,darze” i dopiero to ,,wyraza wzajemne odnoszenie si¢” '¢

Nazywajac Ducha Swigtego darem, tym samym wskazuje si¢ na réznice
miedzy Nim a Synem: pierwszy jest dany a drugi zrodzony.'” Chociaz z sa-
mego pojg¢cia to nie wynika, to przeciez mamy do czynienia z ,,darem od-
wiecznym”,'® bo o tym decyduje natura daru. Jednoczesnie chodzi o ,,dar da-
ny”'” dopiero wtedy, gdy zaistnieli ci, ktérzy mogli zostaé Nim obdarowani.
Staje si¢ wtedy ,,darem doczesnym” Uzywajac zgrabnego sformutowania Au-
gustyna mozna powiedzieé, ze: ,,Duch <jest> odwiecznie darem doczes$nie
za$ danym” ?° To rozréznienie nie ma charakteru czysto semantycznego. Wy-
raza ono réznice zachodzaca migdzy tym, czym Dar jest wewnatrz Trdjcy,
a tym, czym jest ,,dla nas” *! Dar dany staje si¢ ,,naszym Duchem” *

Duch Swiety jest ,,naszym darem” o tyle, o ile zostat nam dany dla
naszego uswigcenia. W tym sensie otrzymal Go réwniez Chrystus w chwili

' Inne biblijne $wiadectwa zob. Augustyn, Homilie na ewngelie i pierwszy list $w.
Jana, 99.6-7.

'S De Trinitate, 5,14,15. Nie zmienia to faktu, ze moze by¢ nazwany takze ,,darem Chrys-
tusa” (Ef 4,7-8), por. De Trinitate 15,19,34.

' Tamze 5,11,12.

'" Tamze 5,14,15.

'8 Tamze 5,16,17.

'° Tamze 5,15,16.

20 »Sempiterne Spiritus donum, temporaliter autem donatum”, tamze 5,16,17.

2! B. Studer, Zur Pneumatologie des Augustinus von Hippo, Aug 35: 1995, s. 570 uwaza,
ze to rozroznienie Augustyna na dar ,,ad se” i ,,ad nos” stanowi o pogl¢bieniu pneumatologii
Biskupa z Hippony.

2 De Trinitate, 5,14,15.
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Wcielenia. W efekcie Chrystus nie tylko ,,dat Ducha Swietego jako Bég, ale
takze Go otrzymatl jako czlowiek” » Chrystus jako Boég ,,dawal” Ducha
SWIQtego gdy po zmartwychwstamu tchnat na Apostotow, a potem Go
zestat.” Co jednak wcale nie oznacza jakoby Duch Swu;ty byt ,,nizszy” od
Syna. Jest ,,dany” jako Dar, ale to On sam réwniez si¢ daje.”

II. DUCH SWIETY TO MILOSC

Na dlugo wczesniej zanim Augustyn zaczal w sposdb systematyczny
zajmowac SIQ tajemnica Tréjcy Swietej, scharakteryzowat on Trzecia Osobe
jako Milosc¢. *% Jak i skad zrodzila sie ta idea w umysle Augustyna, pozostaje
w sferze co najwyzej domystow. Z cata pewnoscia nie powielat on istnieja-
cych juz pomystow. Wprawdzie w cytowanym juz wystapieniu do biskupow
afrykanskich powotuje si¢ on na ,,uczonych”, ale we wczesniejszych teks-
tach patrystycznych takie sformutowanie nie wystepuje.”’ Nie sugeruja tez
tego w sposob oczywisty teksty biblijne. W opinii wspétczesnych badaczy
idea Ducha-Mitosci nalezy do najorginalniejszych koncepcji Augustyna,
a by¢ moze jest najlepsza pomoca w przedstawnemu tak tajemnicy Trojcy
Swietej jak tez whasciwosci Ducha Swigtego.*®

O ile pierwsze formuty, w ktérych Duch Swiety jest utozsamiany z mi-
toscia, maja charakter ogdlny to zupelnie inaczej przedstawia si¢ to w trak-
tacie De Trinitate. Augustyn postugujac si¢ tekstami Pisma swigtego w spo-
sob bardzo szeroki nie tylko dowodzi stusznosci tego utozsamienia, ale tez
wyciaga z tego konsekwencje. Podstawowym dla niego tekstem jest stwier-
dzenie: ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16). W interpretacji Augustyna mitos¢,
o ktoérej mowi tekst, staje sie¢ Mitoscia, czyli Trzecig Osoba Boza.” Wpraw-
dzie nie wynika to wprost z tekstu, ale do takiego wniosku dochodzi na drodze
wnioskowania. Wyjasniajac bezposredni kontekst tej wypowiedzi przyznaje,
ze cho¢ mitos¢ charakteryzuje wszystkie Osoby Trojcy Swn;te_], to ,,Duch
Swiety <jest> mitoscia wszystkich trzech” *° Tylko o Duchu Swietym mozna

> Tamze 15,19,36.

** Tamze 15,26,46.

> Tamze 15,17.31.

¢ _Ab uno principio per aequalem illi ac similem speciem divitiis bonitatis eius, qua inter
se unum et de uno unum, ut ita dicam, caritate iunguntur”, De musica VI, 17,56.

>’ Por. B. Studer, jw. s. 578. Na temat imion Ducha Swigtego w patrystyce zob.
P Smulders, Esprit, DSp 4: 1961, kol. 1279-1282; B. Cz¢ sz, Duch Swiety zostal nam
dany, Gniezno 1998, s. 83-86.

8 Tak sadzi A. Trapé¢, jw. s. LXL.

*® De Trinitate, 15,17,27-28.

3¢ Tamze 15,17,28.
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powiedzieé, ze jest Boglem (por 1 J 4,8) i jednoczesnie jest ,,mitoscia, ktora
jest z Boga (por. 1] 4,7).%!

Innym tekstem, w ktorym Duch Swiety jest charakteryzowany w kate-
gorlach mitosci, znajduje si¢ w Liscie do Rzymian $w. Pawia. Aposto’l pisze
w nim o ,,mitosci Boga” rozlanej w naszych sercach (Rz 5,5).” Zestawiajac
ten tekst z innymi, w ktorych jest mowa o skutkach milosci operujacej
w cztowieku, Augustyn dokumentuje stuszno$é tej identyfikacji. Zgodnie
z jego logika np. odpuszczanie grzechéw dokonuje si¢ moca Ducha Swiqtego
a przeciez jest powiedziane, ze to ,,mitos¢ zakrywa grzechy” (1 P 4 ,8).%
Innymi stowy mitoéé to tylko inne imi¢ Ducha Swietego.

Mitosé charakteryzujaca wewnetrzng wigz Trojcy Swiqtej jest na tyle
wlasciwa Duchowi Swigtemu, ze ilekro¢ jest o niej mowa w Pismie swie-
tym, to mozna te teksty odniesé do Ducha Swigtego. Natomiast termin ten
uzyty w innym kontekscie, tylko w niektorych przypadkach taczy si¢ z osoba
Ducha Swigtego. Idac konsekwentnie dalej tym tropem, mozna w tym duchu
wyjasniaé inne teksty Pisma $wietego o milosci. Wprawdzie nie mozna
z gory przesadzi¢ o pneumatologicznym charakterze kazdej takiej wypowie-
dzi, ale wiele z nich bedzie miato — zdaniem Augustyna — taki sens. Wnioski
z tych dociekan w znaczacy sposéb ubogacaja nasze rozumienie prawdy
o Duchu Swietym.

Niektore z tekstéow biblijnych nabieraja przy tej egzegezie zgota nie-
oczekiwanego znaczenia. Tylko tak wyjasniajac, mozna doczyta¢ si¢ w teks-
cie: ,,Bog nas umitowal i Syna swojego postal” (1 J 4,10) prawdy o tym, ze
»posylajacym” jest takze Duch Swiety.”® Takie odczytanie wymaga mimo
wszystko ostroznosci, bo nie zawsze, kiedy w Pismie Swietym jest uzyty ter-
min ,,mito$¢”, ma on znaczenie pneumatologiczne. Na dowdd tego mozna za
Augustynem przytoczyc tekst Sw. Pawia mowiacy o ,.krélestwie Syna jego
mitosci” (Kol 1,13).*° W tym przypadku ,,mito$é” nie oznacza Ducha Swig-
tego. Takie odczytanie prowadzitoby do absurdalnego wniosku, ze Druga
Osoba jest ,,Synem Ducha Swnqtego” 36

Utozsamienie Ducha Swigtego z miloscia ma takze wedlug Augustyna
jeszcze inne uzasadnienie. Jest to konsekwencja wlasciwego rozumienia
daru. Mozna uwazaé, ze naturalng niemal konsekwencja przyj¢cia pojecia
»daru” jest pojecie ,,mitosci” W istocie, jak mowi sam Augustyn, ,,nie ma

3 Tamze 15,18,32.

32 Szerzej dokonuje egzegezy tego tekstu w sensie pneumatologicznym w: Sermo 71,12.18;
145.4. Natomiast w De Trinitate (15,17,31; 15,26,46) tekst ten jest wykorzystywany bez
szczegbtowej egzegezy.

¥ Sermo, 71,12,18.

¥ De Trinitate, 15,17,31.

3 Augustyn wyjasnia lacifiska wersje ,,regnum Filii caritatis suae”, tamze 15,19,37.

% Tamze 15,19,37.
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doskonalszego daru Boga niz dar mitosci... Nie z innych racji Duch Swiety
W sposOb wlasciwy jest nazwany Darem, jak z racji mitosci... Przez Dar
nalezy rozumie¢ wiasnie mitosé, ktéra doprowadza do Boga, lecz bez ktorej
zaden inny dar do Boga nie doprowadza” °’

Pojmowanie Ducha Swigtego w kategoriach mitosci niesie dalsze kon-
sekwencje, co wiaze sie miedzy innymi z samym rozumieniem tego pojecia.
Jesli uznaé ja za substancjalna, wowczas Duch Swiety jest ,,Duchem Ojca
i Syna, jako mito$é substancjalna i wspStsubstancjalna obu” *® Mozna w kon-
sekwencji méwié¢ o milosci, ktoéra jest wspdlna calej Trojcy Swigtej, ale
przede wszystkim to Mito$é stanowi ontologiczna wigz Ojca i Syna.”” Tak
wigc migdzy mitoscia, stanowiacej istote¢ Ducha Swietego, a jednoscia za-
chodzaca w Trojcy Swigtej istnieje bardzo scista korelacja. Dzigki tak po-
jetej Mitosci zyskuje Augustyn jeden z argumentéw w dyskusji na temat
rownosci Osob Bozych, a takze mozliwos¢ wyjasnienia réznicy zachodzqcej
miedzy zrodzeniem <Syna> a pochodzeniem <Ducha Sw1¢tego> Wewnatrz
Tréjcy Swietej Duch Swiety stanowi ,jednosé substancjalng”, natomiast na
zewnatrz, jako ,;mito$¢ rozlana” staje si¢ zZrédtem jednosci miedzy wiernymi
i Bogiem oraz migdzy nimi samymi. W sensie teologicznym wizja Augus-
tyna stanowi synteze ,,dwoch perspektyw: wewnatrztrynitarnej 1 ekonomii
trynitarnej oraz wi¢z migdzy dwoma wylaniami: wewnetrznym i zewngtrz-
nym” jak podsumowuje jeden ze wspélczesnych autoréw.*!

1. MILOSC I DAR OJCA 1 SYNA

Pojecie Ducha Swigtego w kategoriach daru i mitosci ma bardzo gle-
boka wymoweg trynitarng. Obie te kategorie pozwalaja wyrazi¢ tak naturg jak
tez sposob dziatania przede wszystkim Ducha Swietego, ale tez Jego umiej-
scowienie w Tréjcy Swietej. Skoro méwimy o Nim jako milosci, to nade
wszystko jest to ,,wspdlna milo$¢ Ojca i Syna, ktéra Oni nawzajem si¢
mituja” ** Innymi stowy ,,Duch Swiety jest jaka$ niewystowiona wspdlnota

*7 Tamze 15,18,32.

3 Homilie na ewangelig i pierwszy list $w. Jana, 105,3.

3% A. Trapé zauwaza, ze pojecie Mitosci jako wigzi stanowiacej o jednosci Ojca i Syna jest
wprawdzie ,,intuicja niezwykle plodng”, ale miejscami u Augustyna niejasna. Brakuje jej
wlasciwego ustawienia w katego: iach relacji; por. A. Trape, jw.s. LV

40 Augustyn wykorzystuje poj¢cie Madrosci odnoszonej do Syna i Milosci takze i do Du-
cha Swigtego. Zgodnie z przyj¢ta przez siebie metota przenosi to na grunt antropologii.
prébujac wyjasnié tajemnicg Trojcy Swigtej poprzez analize aktu poznania i aktu milosci.
W De Trinitate po$wigca temu wiele miejsca. Dobry komentarz do tego daje M.F. Sciacca,
NBA 1V, Roma 1973, s. XCV-CXIV.

41 B.de Margerie, La doctrine de saint Augustin sur I'Esprit-Saint comme communion
et source de communion, Aug 12: 1972 1. 1,s. 113.

42 De Trinitate 15,17,27.
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Ojca i Syna”* Mitosé¢ bedaca substancjalnag cecha Ducha Swietego jest

utozsamiana z bostwem i stanowi o Jego réwnosci z pozostalymi Osobami
Tréjcy Swigtej. Wedlug Augustyna: ,,Duch Swigty ma swoje miejsce W tej
jednosci i réwnosci substancji. Bo czy to jako jedno$¢ Obu pozostatych
Osob, jako Ich $wigtos¢, jako Ich mito$é, czy tez jako Ich jedno$¢ w mitosci,
jako Ich milos¢ w sSwigtosci — z cala pewnoscig nie jest On ktoras z dwoch
pierwszych Oso6b, ale jest tym, co Je taczy... Przez Niego zachowuja One
<jedno$¢ ducha zlaczeni weztem pokoju> (Ef 4,3), nie z uczestnictwa, lecz
substancjalnie, nie z daru kogo$ wyzszego, lecz z Ich wlasnej wspdlnej
woli... Dlatego jest ich tylko Troje: jeden mitujacy Tego, ktory z Niego
pochodzi, jeden mitujacy Tego, z ktdrego pochodzi, i sama Ich mito§é” **
Podobne konsekwencje ma nazwanie Ducha Swigtego darem. W opinii
Augustyna ,,Duch Swiety nazywa si¢ Darem Ich Obu, zeby przez to imie,
ktére Obu odpowiada, wyrazata si¢ Ich wzajemna wspélnota” ** Wspélnoto-
wy — to znaczy pochodzacy od Ojca i Syna — charakter tego daru poznajemy
przede wszystkim z wypowiedzi Pisma swietego. Chociaz teksty mowiace
o Duchu Swietym-Darze lub tez o Jego udzielaniu sa stosunkowo jasne, to
jednak wskazanie, ze jest to wspdlny Dar Ojca 1 Syna wymaga zabiegoéw
interpretacyjnych. Zabiegi te polegaja gldwnie na zestawieniu tekstow mo-
wiacych o Duchu Swigtym jako Darze Ojca z tekstami ukazujacymi Go jako
Darze Syna. Do tych pierwszych naleza te, w ktérych jest mowa o ,,darze
Bozym” (por. Dz 8,20; J 4,10), albo tez niektére méwiace o udzielaniu Ducha
Swietego (np. podczas chrztu Chrystusa w Jordanie Lk 3,22). Kiedy indziej
jest mowa o ,,darze Chrystusa” (Ef 4,7), albo tez o udzielaniu Ducha Swiqtego
przez Chrystusa (por. J 7,39).*° Zdaniem Augustyna mozna choéby w opar-
ciu o te teksty uwaza¢ Ducha Swietego zaréwno za dar Ojca jak tez Syna.
Samo pojmowanie Ducha Swietego w kategoriach daru nie oznacza
w zaden spos6b Jego ,,nizszosci” wobec tych, przez ktérych jest udzielany,
co moze sugerowac popularne rozumienie tego stowa. Augustyn wyjasnia t¢
kwestig: ,to, ze Ojciec i Syn daja Go, a On jest dany, nie czyni Go mniej-
szym od Nich. Tak bowiem jest dany — On, Dar Bozy — jak tez sam daje
siebie samego jako Bog. Nie mozna przeciez uwaza¢ Go za pozbawionego
wiadzy nad soba, skoro powiedziane jest ,,Duch tchnie, gdzie chce” (1 Kor
12,11)”*” Choé jednoczesnie pojecie to zakiada roznice miedzy boskimi
Osobami. ,,Gdybys Ty Boze byt Ojcem — medytuje Augwustyn — i gdybys Ty
sam byl Synem, stowem twoim Jezusem Chrystusem, i jetinocze$nie darem
waszym Duchem Swietym, to nie czytalibysmy w Ksiegach prawdy ,,postat

> Tamze 5,11,12; 4,29.

“ Tamze 6,5,7.

45 Tamze 5,11,12.

46 Wszystkie te miejsca objasnia Augustyn w De Trinitate, 15,19,33-34.
7 Tamze 15,19,36.
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Bog Syna’svx./ego” (Gal 4,4), ani tez Ty, o Jednorodzony, nie powiedzialby$
o Duchu Swigtym , ktorego Ojciec posle w imie moje” (J 14,26) oraz , kto-
rego posle wam od Ojca” (J 15,26).*®

Pneumatologia Auoustyna stanowi jeden z istotnych elementow trady-
cji chrzescijanskiej.*” Z cata pewnoscia cechuje ja duza oryginalnosé, ktorej
trudno szuka¢ u jakiegokolwiek innego autora starozytnosci chrzesécijanskie;j.
Oryginalnos¢ ta wyraza si¢ tak w samych teologicznych koncepcjach jak tez
w stosowanej metodzie teologiczne;.

Rozpatrujac rzecz w kategoriach teologicznych, warto zwréci¢ uwage
zwlaszcza na nowatorski sposdb, w jaki Augustyn identyfikuje Ducha Swie-
tego z Mitoscia Bozg i Darem Bozym oraz wyprowadza z tego implikacje
teologiczne. Proponowane przez Augustyna ujgcie stuzy lepszemu pojmowa-
niu prawdy o tajemnicy Trojcy Swietej: tak w jej wymiarze wewnetrznym
jak tez w ,.ekonomii”, czyli dzialaniu na zewnatrz. Sa autorzy, ktérzy przypi-
suja temu wigksze znaczenie niz me mniej nowatorskiej probie waasmema
tej tajemnicy na bazie antropologii.’® Ukazanie Ducha Swigtego w wymiarze
daru i mito$ci ma tez istotne znaczenie dla samej pneumatologii a takze dla
jej prezentacji. Z cata pewnoscia obie te kategorie sg o wiele bardziej zrozu-
miale dla szerokiej rzeszy chrzescijan niz abstrakcyjne formuty filozoficzne.

Niezaleznie od bardzo nosnych kategorii daru i milosci, w jakich Au-
gustyn opisuje Ducha Swigtego, trzeba zauwazyé przede wszystkim ich bi-
blijny charakter. To z lektury i egzegezy Pisma $wietego czerpie Augustyn
tak same pojecia jak tez ich pneumatologiczng tres¢. Tekst biblijny stanowi
tez podstawowe kryterium weryfikujace poprawnos¢ proponowanych roz-
wigzaé. Dobrze ilustruje to choéby schemat De Trinitate, w ktérym cala
prezentacja prawdy o Trojcy Swigtej rozpoczyna sie od rozpatrzenia wszyst-
kich biblijnych $wiadectw na ten temat (ks. I-IV), a w dalszej czgsci jak-
kolwiek ma miejsce spekulatywne rozwazanie to przeciez zawsze nastgpuje
odwolanie do tekstéw biblijnych, stanowiacych decydujace kryterium.

Biblijny charakter traktatu domaga si¢ z kolei bardzo szczegdtowe;j
egzegezy odpowiednich tekstow 1 wyrazen biblijnych. W przypadku tekstow
dotyczacych Ducha Swietego jest to o tyle wazniejsze, choé jednoczesnie
trudniejsze, ze wielokrotnie wyrazenia biblijne sa albo wieloznaczne, albo

*® Tamze 15.28.51.
4 Uwaza sie go nawet za tworcg pneumatologii facinskiej, por. B. Studer, jw. s. 567.
0 Por. tamze s. 582.
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bardzo trudno w nich odczytaé tres¢ pneumatologiczna.”' Wymaga to nie
tylko gi¢bokiej znajomosci tekstu Pisma swietego, ale tez zachowania Scis-
tych regut przy jego objasnianiu.”® Augustyn moze w tym przypadku stuzyé
za przyktad.

LO SPIRITO SANTO COME DONO E CARITA SECONDO AGOSTINO
Riassunto

Agostino, in modo particolare nel trattato De Trinitate, parla dello Spirito Santo come
dono e carita. Tutti e due concetti sono presi dalla Sacra Scrittura. Agostino perd ¢ primo che
sviluppa questi concetti nella prospettiva pneumatologica. 1 suoi indagini servono molto a
chiarire le relazioni intra-trinitarie e le opere ,,ad extra” attribuite allo Spirito Santo. Interes-
sante ¢ anche il suo metodo teologico, appoggiato all’esegesi biblica. L’articolo fa vedere in
modo sintetico questa problematica.

5! Jako przyktad ilustrujacy to zjawisko wystarczy wspominieé¢ brak jednoznacznosci w Pis-
mie swietym co do tak podstawowego w tej kwestii pojecia, jak ,,Duch Swigty”. Dobrze to
ilustruje mowa o ,,bluznierstwie przeciw Duchowi” (Mt 12,31); por. Augustyn, Sermo 71.

%2 Dla $cistosci warto zwrécié uwage na sama wersj¢ j¢zykowa Pisma swietego stuzaca do
egzegezy, zwlaszcza gdy w egzegezie zwraca si¢ uwagge na podobienstwa terminologiczne.
Augustyn korzysta z wersji lacifskiej, co w przypadku omawianych kwestii mialo mniejsze
znaczenie, cho¢ juz w tlumaczeniu na inne jgzyki moze powodowa¢ komplikacje.



