HANNA-BARBARA GERL
Kolonia

PAX CHRISTIANA
WIZJA POKOJU HUMANISTOW RENESANSU

Gdy 29 maja 1453 r. padlo pod tureckim naporem Bizancjum,
chrzeScijanska i zarazem polityczna Europa popadia w powazne
wzburzenie. Chrzescijanstwo poczulo sie jakby zepchniete do
kata angulus orbis, jak w 1451 r. glosit Enea Silvio Picoolomini !,
a ten syndrom kata trwat dlugo. Faktycznie, realne zagrozenie ze
strony imperium osmanskiego utrzymywato sie prawie 250 lat
1 zmuszalo do jak najszybszego budowania pax christiana.

Ku ironii losu stanowilo to jednak odwrotng, pozytywna stro-
na upadku Bizancjum: oto pod presjg przetrwania pojawila sie
nagle obfitos¢é programéw pokojowych, zmierzajgcych do tego, aby
europejskich ksigzat, poréznionych w licznych walkach, sku¢ w
koalicje przeciwko wspolnemu wrogowi. A wiec pokdj ze wzgle-
du na wojne — paradoksalne rozwigzanie i jako takie zostanie
ono zinterpretowane przez Erazma z Rotterdamu w swej dwu-
znacznosci. Albo tez pokdj skléconych christifideles, spowodo-
wany jednoczaca ich walkg przeciwko niewiernym. Powtorzy! sig
tu ten sam model, ktory znany byt juz ze slynnego planu odzy-
skania Ziemi Swietej (De recuperatione terrae sanctae) Pierre Du-
bois, kanclerza koronnego Filipa Pieknego, z 1306 roku: dopiero
wro6g uspokoit to, czego dobrowolnie uspokoi¢ sie nie dalo. Wraz
z zanikiem zagrozenia zewnetrznego zanikla tez w swoim czasie
nie tylko idea wspélnej wyprawy krzyzowej, lecz takze idea eu-
ropejskiego pokoju. Pozostaly tylko apele, réwnie bezskuteczne,
co liczne. Szczegodlnie z wiecznie skléconej na skutek sporow
miast i ksigzgt Italii podnosily sie ciggle nawolywania do pokoju:
Andrea z Biglia ze swym (inspiracja dla Erazma?) Querellae pacis
z przelomu lat 1423 i 1424, oraz Lauro Quirino z hymnem De pace
Italiae z 1441 2.

1 Piccolomini, wtedy jeszcze poeta laureatus Fryderyka III i papieia
Piusa II, podchwycit rodzacy sie od czasu wypraw krzyzowych topos; jego
mowa znajduje isie w: H. Weigel — H. Gruneinsen, Deutsche Reichstags-
akten (19, 1) Gottingen 1969, 265—270. Te i inne mowy cytuje tez H. Sche-
del w: Liber cronicarum, Nurnberg 1493, fol. CCLVIII.

2 Szczegoly u: D. Kurze, Zeitgenossen iiber Krieg und Frieden anlds_S-
lich der Pax Paolina von 1468, w: F. J. Worstbock, Krieg und Frieden im
Horizont des Renaissancehumanismus. Mitteilung XIII der Kommission
fur Humanismusforschung, Weinheim 1986, 70 nn.
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Te, wyroste z humanistycznych i politycznych przestanek, pi-
sma majg czesto charakter retoryczny: zbyt ostra byla polityka
rywalizujacych o Italie sit. Na skutek piorunujgcego uderzenia w
1453 r. przebudzila sie wieloraka wola dzialania: zasady polityczne
i religijne inicjatywy pokojowe sprzymierzajg sie ze soba i chcag
sie urzeczywistni¢, co wiecej, muszg sie urzeczywistnié.

Mikolaj V, humanista na urzedzie Piotra, juz 30 wrzesnia
zwrocil sie do chrzescijanskiego swiata z wezwaniem do pokoju;
Tymoteusz Maffei z Werony wyglosit Oratio ad principes Italiae
de pace facienda et bello ad versus Turcos movendo 3. Faktycznie,
9 kwietnia 1454 roku dochodzi do pokoju w Lodi, ktéry z bieda
i tylko do r. 1467 ¢ zjednoczyl najwazniejsze wloskie sily. W mie-
dzyczasie ukazal sie stynny i dalekosiezny myslowo Tractatus pa-
cis toti christianitati conficiendae czeskiego kréla, Jerzego z Po-
diebradu, napisany w latach 1462—1464. Poza aktualnym niebez-
pieczenstwem tureckim szkicowal w nim kroél Jerzy polityczng
strukture europejskiego pokoju: nie wprowadzi go juz cesarz, ani
zwigzek panstw, lecz ma on mie¢ zasieg congregatio suwerenow,
wzajemnie suwerennych panstw, ktére wspélnie okreslalyby in-
stytucje warunkujgce pokéj, w wypadku watpliwosci moglyby
wzywacé¢ do pojednania. Kroél z Podiebradu, wychodzgc w swoich
rozwazaniach od pokoju jako wlasciwego primum bonum Europy,
podporzadkowal mu nawet walke z Turkami i uwazal ugode z ni-
mi za mozliwg i sensownag.

Gdy pokoj z Lodi ponownie sie kruszyl, Italia byla zagrozona
bezposrednig napascig Turkéw; wizja ,,Turcy u bram Rzymu!”
zdawala sie stawaé¢ realng. To pomoglo Pawlowi II przeforsowa¢
w 1468 r. pax paolina dla Italii — przynajmniej na jaki§ czas. W
obrebie tej daty znanych jest wiele dyskurséw i pism programo-
wych 3. Tres$cig wypowiedzi jest nie pozostawiajaca zadnych wat-
pliwo$ci potrzeba i koniecznosé wloskiego i europejskiego pokoju
w obliczu tureckiego zagrozenia; rozumianego tak politycznie, jak
i religijnie. Odpowiedzi przychodzily nie tylko na papierze i w
pokojowych ukladach; byly one rozwijane zwlaszcza w praktyce
militarnej: w nowej organizacji postepowania wojennego wladcow,

3 Tamze, 71.

4 Tamze, T2,

§ Tamze, 71 nn: Nicolaus Palmerius, De pacis dignitate (1467/8); Dome-
nico de Domenichi, Oratio pro pace Italiae (26. V. 1468); Ambrosius Massarius
de Cora, Sermo de pace (1470); Domenico Gailetti, De pace Italiae restituta
(1468); Giovanni Antonio Pandoni (Porcellio), Carmina (1467/8); Bartho-
lomeo Sacchi (Platina), Oratio de pace Italiae componenda atque de bello
Turcis indicendo (1468); Bartholomeo Sacchi-Roderigo Sanchez de Arévalo,
Altercatio sive disputatio de pace et bello (1468).
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w doskonaleniu broni i budowli fortyfikacyjnych. Prawdziwie
ztota ksiega Mikolaja Machiavellego Arte della guerra z 1521 ro-
ku uchodzila przez wiele stuleci za gtéwne pismo nowozytnej or-
ganizacji wojskowej é. Lecz z drugiej strony, na mocy wlasnej dy-
namiki takiego rozwoju intensyfikowal sie wewnatrzeuropejski
konflikt pomiedzy Francjg a Habsburgami.

W koncu to nie Reformacja i wynikajace na jej podlozu wojny
wyznaniowe zniszczyly marzenie o pax christiana. Przeciwnie:
przez okoto 150 lat konflikty wyznaniowe krzyzowaly sie z poli-
tyka sily; jedne i drugie na tyle nosne, ze zawieraly w sobie reli-
gijne i polityczne uzasadnienie pokoju, przekraczajgce wszelkie
partie. Pokoj jawil sie wiec tylko jako utopia, jeszcze nie na cza-
sie: przesuwana w odlegla przyszlosé:

,, Wszystko to, co bedzie, nazwe pokoju wzbudzi,
Nikt nie bedzie napadatl kraju, ani ludzi,

Nie bedzie juz kacerza, wojny, ani zwady,
Zadnego, mordu, podpalen, ani zadnej zdrady” 7.

Wobec tego niebezpiecznie zaciemniajgcego sie tla z calym po-
tokiem programéw zwrdéémy uwage na trzy wielkie nazwiska.
Wszyscy trzej jako prekursorzy wybijaja sie ponad przecietnose,
wszyscy trzej sa Swiadomymi chrzescijanami, aczkolwiek o zroz-
nicowanych konturach. Bezposrednio od refleksji nad chrzesScijan-
skim ksztaltowaniem swiata przechodza oni do analizy i rozwis-
zywania ryzykownych zalozen teoretycznych. Nie przeszkadza
to jednak ukazywaniu réznej materii, a co za tym idzie, réznemu
wytyczaniu celu i metodycznemu prowadzeniu mysli. Beda wiec
bada¢ pokdj w jego uwarunkowaniach: Mikotej Kuzanczyk od
strony religijnej. Pico della Mirandola od strony filozoficznej,
Erazm z Rotterdamu od strony politycznej; chrzescijanska racja
pokoju pod trzema wzgledami, przebadana az do podstaw.

Mikolaj Kuzanczyk (1401—1464) daje w swoich teologicznych
i antropologicznych refleksjach nieocenione mozliwosci mys$lenia
dla czaséw nowozytnych. Syn marynarza zeglugi rzecznej, wlasci-
ciela winnicy z Kuzy nad Mozela, przez swoéj szybki awans po
szczeblach drabiny urzedéw koscielnych zaznajomiony byl z reli-
gijnymi i politycznymi rozdarciami swego, pelnego cierpien czasu,
sam nawet wilgczony w probe rozdarcia. Juz majgc 32 lata zostal

6 Por. A. Buck, Machiavellis Dialog iiber die Kriegskunst, w: F. J.
Worstbreok, dz. cyt., 1—12).

7 M. Opitz, Trostgedichte in Widerwirtigkeit des Krieges (1621), cyt.
za: K. Garber, Das hochste Gut auf Erden. Die Friedensutopie in der frii-
hen Neuzeit Europas, w: FAZ 31, 1. 1987.
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jako doktor prawa koScielnego powolany na sobor reformatorski
w Bazylei (1432). W 1434 r. przedlozyl! mu swoje pierwociny De
concordantia catholica: warunki reformy KoSciola i panstwa w
obliczu nie dajacego sie powstrzymaé¢ rozkiladu. Drugg istotng
inicjatywa bylo poslanie skierowane do Bizancjum (w 1437 roku),
w ktorym zaprasza on reprezentantow prawoslawia na sobor unij-
ny do Ferrary (pézniej Florencji) — ktéry to sobor pozostal bez-
owocny. W 1438 roku, w drodze powrotnej do Wenecji, na pokla-
dzie statku zaskoczylo Mikolaja niespodziewane oswiecenie, ktore
rozwijal w Kuzie do 1440 r. w trzech ksiegach De docta ignorantia
1 kontynuowal uzupeilniajgcym je pismem De coniecturis. Po pra-
wie dziesiecioletniej dzialalno$ci jako pelnomocnik papieza na
dworze niemieckim Mikolaj zostal w 1450 r. biskupem Brixem,
a nastepnie kardynalem — legatem z zadaniem reformy zycia ko-
Scielnego, szczegdlnie zakonnego w Niemczech. W czasie swoich
ciezkich, a ostatecznie daremnych podrézy wizytacyjnych napisat
— obok licznych kazan, listow i prac matematycznych — kilka li-
czacych sie w filozofii nowozytnej dziel, a wsréd nich omawiane
tu De pace fidei z 1451 roku 8.

To niestychane, wcigz aktualne, prekursorskie pismo usiluje
omoéwi¢ zawstydzajagcy upadek Bizancjum w $wietle mysli chrze-
Scijanskiej i stara sie wyciggna¢ wnioski na przysztosé¢; duchowe
przewartosciowanie, jakie przeprowadzil! Kuzanczyk w odniesie-
niu do mysli poéznosredniowiecznej, aby podnies¢ sie z jej ,,je-
siennego” upadku. Aby zrozumie¢ myslowe zalozenia De pace fi-
dei, nalezy naszkicowa¢ catoksztalt mysli Kuzanczyka.

Bog jest wolng od wszelkiej zmienno$ci prajednoscia, zawsze
ten sam (idem), nigdy innny (non aliud). Ta prajedno$¢ nie jest
jednak pojmowana jako rzecz zawieszona w prozni; jest ona ra-
czej samg zywotnoscig, samoistnym Zzyciem w elementarnej po-
tréjnej pradynamice; w przeciwnym razie Bog bylby martwym
monologiem. Wszystkie zwyczajne, przestrzennoczasowe sprzecz-
nosci w Bogu s3 jednym: On jest zawsze jednoscig zawartej w so-
bie réznicy. To, co w stworzeniu przedstawia sie jako quantum,
wielkosé wymierna, w Bogu jest czystg, niewymierng jakoScig:
On jest Najwiekszym i Najmniejszym, Bytem i Niczym (okreslo-
nym), Srodkiem i Kresem stworzenia. Juz tu staje sie wyrazne,
ze ograniczony jezyk nie moze ograniczy¢ Boga, utrwala rozroéz-
nienia, ktére w Nim w ogdle nie wystepuja. A zatem stworzenie,
z czlowiekiem na czele, zostaje scharakteryzowane poprzez rela-
tywnie wiecej lub mniej, przez odréznienie jednego od innych.

8 Tekst lac.-niem. w: Nikoaus von Kues, Philosophisch-theologische
Schriften, (wyd. Leo Gabriela), Wien 1967, t. III, 705—797.
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Kuzanczyk w moéwieniu o Swiecie innosci posuwa sie do stwier-
dzenia: wszystko, co stworzone, jest inne. Nie istnieje $rodek, ani
kres Swiata, poniewaz oznaczaloby to staly, niezmienny punkt
odniesienia; zamiast tego istnieje nieskonczony, ciggle inny, zmie-
niajacy sig¢ u kazdego czlowieka obraz swiata. Faktycznie Kuzan-
czyk jest pierwszym nowozytnym myslicielem, ktory nie uznaje
zadnego przestrzennego centrum, ani zadnej dajgcej sie zdefinio-
wac postaci Ziemi: Bog jest jej jedynym metafizycznym punktem
centrglnym, jak tez jej wylacznym wszechogarniajgcym Kkre-
giem °.

De pace fidei opiera sie na tych samych przestankach, wyjas-
niajgc za ich pomocg wartos¢ i granice podmiotowosci, wartosé
i granice ludzkiego poznania. Ludzka religijnos¢ wyptywa z ,,roz-
winiecia sig” nieskonczenie prostego Boga, Jego ,,prostoty” Nie
tylko jezyk, ale takze zrozumienie przybliza sie do tej prostoty
tylko przenosnie. ,Ty (...) jestes Tym, ktorego sie szuka w prze-
roznych ¢wiczeniach i obrzedach, nazywany przeréznymi imiona-
mi, albowiem Ty, taki jaki jestes, pozostajesz dla wszystkich nie-
poznanym i niewypowiedzianym. Ty, ktéry jestes nieskonczong
mocg, nie jestes tym, co stworzyles gdyz marne stworzenie nie
moze ogarng¢ mysli Twej nieskonczonosci, bo¢ przecie od skon-
czonosci ku nieskonczonosci nie istnieje zaden zwigzek propor-
cji’’ 19,

A tak mniej wiecej wyglada teza archaniota (!), styszana i wi-
dziana w wizji nieznanego mezczyzny. Okrucienstwo przy zdo-
bywaniu Konstantynopola zrodzilo pytanie, czy mozliwy jest do
osiggniecia ,,wieczny pokdj” i ,,mila zgoda” pomiedzy religiami
(707). W wizji przenosi sie w rozmarzeniu w gore, gdzie Wszech-
mogacy wystuchuje wobec soboru niebian narzekan na aktualne
wojny religijne (jako przyczyne wojen pohtycznych) Archaniol,
pierwszy zwiadowca i analizator sytuacji, prosi Boga, by odslonit
swoje oblicze, zeby wszyscy ,,poznali, ze istnieje tylko jedna reli-
gia w rozmaitosci praktyk i rytéw. Ta réznorodnos¢ ¢wiczen i ob-
rzedow nie moze zosta¢ zlikwidowana, (...) niemniej powinna ist-
nie¢ tak, jak Ty jestes jeden, tylko jedna religia i jeden jedyny
kult uwielbienia Boga” (711 nn). BOg odpowiada, ze uczynil juz
wystarczajaco wiele, posylajac ludziom roéznych prorokéw, a w
koricu Wcielone Stowo (713 nn). ,,Slowo” decyduje sie nawet to-

9 Por. Hanna-Barbara Gerl, Einfiihrung in die Philosophie der Renais-
sance, Darmstadt 1989, rozdz. III: Nicolaus Cusanus: Grundlegung neuzei-
tlichen Denkens.

10 De pace fidei, 711. Podawane dalej cytaty odnoszgy sie do tego wy-
dania.

54



PAX CHRISTIANA

czy¢ w Jerozolimie dyspute z ,,uczonymi mezami” wszystkich lu-
doéw i jezykow, aby wszelkg roznosé religii doprowadzi¢ na po-
wroét, poprzez jednomyslng zgode wszystkich ludzi, do jedynej,
nienaruszalnej na przyszlosé¢ religii (717).

Wywiagzuje sie teraz niestychany dialog. Grek ,,senior” powat-
piewa, Ze mozna by zaakceptowa¢ ,,inne wyznanie”; Wloch pyta
o wyrazalnos¢ madrosci; Arab o niegodziwos$¢ politeizmu; miesz-
kaniec Indii o mozliwos$é czci obrazéw i rzezb Boga i twierdzi ja-
koby Troéjca skladala sie z trzech bogéw; Chaldejczyk, Zyd, Scyta
1 mieszkaniec Galii prébujg pojecie Tréjcy zglebi¢ rozumem. We
wszystkim ,,Slowo” wykazuje sens dotychczasowego stosowania:
»Nie bedziecie szuka¢ innej wiary, lecz wszedzie znajdziecie jed-
na 1 te sama, jedyng relgie” (719). Nawet politeizm dowodzi
prawdy, iz ,.kto méwi, ze istnieje wielu bogow, ten méwi tym sa-
mym, ze istnieje jakie$s zrodlo, ktoére wszystko poprzedza” (725).

Tu sie wylaniaja przekonywajgce intelektualne zgodnosci —
a jednak Kuzanczyk porusza, poza powszechng naukg o Bogu,
specyficzne zgorszenie Objawienia: ,,Wcielenie”” W $mialym teo-
logicznym wysitku Piotr podejmuje sie wykazaé¢, ze to zgorszenie
jest mozliwe do pogodzenia z najodleglejszymi religiami reprezen-
towanymi przez Persow, Syryjczykéw, Turkow. Takze tam, gdzie
pojawiaja sie wyraznie przeciwstawne przepisy jednostkowe,
istotna tres¢ wigze sie z tym samym zasadniczym trzonem. Tatar,
monoteista, dzieli sie swymi watpliwosciami: ,,Posrod tych prze-
réznych sposobéw oddawania Bogu czci istnieje ofiara chrzesci-
jan, podczas ktérej sktadajg oni w darze chleb i wino i méwig ja-
koby mialy one by¢ Ciatem i Krwig Chrystusa. Ale najobrzydliw-
sze zdaje sie by¢ to, ze po ofiarowaniu jedzg i pijg te ofiare. Po-
zeraja to, czemu oddajg cze$¢. Nie pojmuje, jak w takich wy-
padkach, ktore sg zréznicowane w zalezno$ci od miejsca i czasu,
moze doj$¢ do zgody. Dopodki wszakze ona nie istnieje, nie skon-
czy sie przeSladowanie. Roéznorodnos¢ jest bowiem zrdédiem po-
dzialu, wrogosci, nienawisci 1 wojny” (779). Nastepnie Pawel, na
polecenie ,,Slowa”, rozstrzyga o wszystkich pozorach, ale nie we-
dlug uczynkow, lecz wedlug wiary, nie wedtug uchwytnych zmy-
stami znakéw, lecz wedlug wewnetrznej prawdy. Abraham, oj-
ciec wiary dla chrzescijan, Zydéw i Arabow, speklnil wlasnie to
kryterium — niezaleznie od wszelkich indywidualnych dzialtan.
,Gdy to zostaje dodane, wtedy rézne zwyczaje i obrzedy nie prze-
szkadzaja, ale sg ustanowione i rozumiane jako znaki zewnetrzne
prawdy wiary” (779). A odnos$nie do sakramentéw; gdy np. niepo-
jeta pozostaje tajemnica Eucharystii, lub gdy ze strachu nie jest
przyjmowana, Pawel odpowiada: ,,0 ile jest wiara, to sakrament
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ten, zgodnie z wlasciwymi mu, uchwytnymi zmystowo znakami,
nie jest az tak konieczny, ze bez niego nie istnialoby zbawienie.
Do zbawienia wystarczy bowiem wierzy¢ i z wiarg ten pokarm zy-
cia spozywa¢. Dlatego nie istnieje zadne konieczne prawo odnos-
nie do jego rozdzielania; czy tez komu, lub jak czesto powinien
by¢ rozdawany” (795). Zasadnicze zdanie brzmi: ,,Dazenie do osia-
gn1qc1a we wszystkim prawdziwe] jednoksztaltnosci oznacza tylko
niszczenie pokoju’” (7995).

Jednosc¢ religii nastapi ostatecznie ,,w niebie rozumu” (in coelc
rationis, 797): Jeruzalem stanie sie oSrodkiem jednej wiary i wie-
cznego pokoju.

Trudno jest nalezyc1e oceni¢ wizje Kuzanczyka w jej reflek-
syjnym znaczeniu. Uzasadnia bowiem tolerancje rytow i ¢wiczes
religijnych, posunieta az do pozornej sprzecznosci, a uzasadnie-
niem tym jest jasna katolicko$¢ w prawdziwym tego stowa zna-
czeniu.

Niemoznos$¢ poznania Boga, Jego niewystowionos$¢ zmusza do
stosowania znakdéw wszystkich rodzajéw; ich kryterium lezy je-
dynie — i tylko przy tym obstaje Kuzanczyk — w ich otwarciu
sie¢ na prawzor, w uswiadomieniu sobie ich chwilowosci. O ile zas
stang sie one, wbrew swej wewnetrznej prawdzie, samodzielne
1 skostniale, zagubig swg istote i bedg do wyrzucenia (729). Chrze-
Scijanstwu dochcdzi do tego najwyzsze zadanie; utrzymaé¢ w
Swiadomosci te przejrzysto$¢ na prawzoér i wyjawianie bozkow —
przypomina¢ istotne wyzwanie innych religii i wyjasnia¢ je re-
fleksyjnie. Jednocze$nie Kuzanczyk uznaje inno$¢ znakow reli-
gijnych za wartos¢, ktéra ma zasadniczo podmiotowosé: wartose
réznorodnosci, ktéra rozwija prostote stosownie do swej wlasne]
misji, wartos¢ obfitosci, ktéra wydobywa bez miary boska dobrot.
,,By¢ moze, nawet ze wzgledu na zrézinicowanie wieksze bedzie
poswiecenie narodow tak, ze kazdy bedzie z troskliwoscig sie sta-
ral o wspanialszy ksztait swoich rytéw i obrzedow” (797). Ta
,teodycea form i obrzedow religijnych” 11 uznaje odmiennose,
odmiennos$¢ jako wyraz jednej i tej samej prawdy. Jest to giebo-
ko chrzescijanskie zalozenie pokoju. Pok6j rozumie sie nie jako
indyferencje, lecz wlasnie jako zrdéznicowanie na podlozu wszyst-
ko ogarniajgcej, prostej prawdy. Kuzanczyk ukazuje, ze paradoks
moze by¢ zrozumiany naprawde po chrzeScijansku: pokéj ze
wzgledu na roéznice religii, poko6j ze wzgledu na jednos¢ Boga.

Wraz z wiloskim filozofem renesansu Gicvannim Pico della Mi-
randola (1463—1494) pojawia sie nowy problem. Zagadnienie po-

11 Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissan-
ce, Leipzig/Berlin 1927, Darmstadt 19633, 30.
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koju w tworczosci tego autora nie zostalo, jak dotad, systema-
tycznie przebadane przez nikogo, a przeciez trudzil sie on w czasie
swego krotkiego zycia o concordantia discordantium, a mianowi-
cie o zestawienie wielosci filozofii swego czasu, ktére nie majac
wspolnego mianownika $cieraly sie ze sobg, nierzadko w osobi-
stych kiétniach filozoféw: poéznoscholastyczny nominalizm, huma-
nistyczno-etyczny arystotelizm, nowo wzeszla gwiazda platoniz-
mu — wszystkie one, jako uchodzgce za prastare pisma madros-
ciowe o orficko-ciemnej zawartosci, mieszajg sie z magicznymi
sentencjami, kabala, filozofig arabskg oraz neopoganskim kultem
starozytnosci. Hrabia della Mirandola lgczy w swym rozleglym
wyksztalceniu wielos¢ studiéow: prawo kanoniczne, filozofia,
uzdolnienia humanistyczne. Jego filozofie cechowal klasyczny
arystotelizm w jego $redniowiecznym przekazie; Pico cytuje Al-
berta Wielkiego, Tomasza z Akwinu, Dunsa Szkota, ale i Aweroesa
oraz Awicenne — wszyscy wydaja mu sie niezbedni dla pelniej-
szego poznawania prawdy. W tej pierwszej fazie zostajg przezwy-
ciezone sprzecznosci w oparciu o Arystotelesa. Dopiero pod wply-
wem Ficinosa i jego akademii florenckiej Pico zaczyna doceniaé
Platona i calg platonskg tradycje; coraz bardziej wyrazna staje
sie wizja philosophia perennis, dominujgcej teorii, odtad juz ja-
skrawo zabarwionej po platonsku. Od 1486 r. Pico rozpoczyna w
Perugii studiowanie hebrajskiego i arabskiego oraz czytanie kaba-
ly. W tym saraym roku publikuje Conclusiones mongentae, po-
myslane jako podstawa dyskusji dla powszechnego kongresu
uczonych w Rzymie w 1487 r. Te 900 tez mialo na celu dowies¢
fundamentalnej zgodnosci pomiedzy wszystkimi zréznicowanymi
filozoficznie i religijnie Swiatopogladami, aby nastepnie zawrzeé
,,pokoj filozoficzny” Pico jednoczy przy tym najodleglejsze Zré-
dia: obok wczesniej wymienionych, takze matematyczny pitago-
reizm, hermetyzm, nauki ,,chaldejskie”, teozofie, a nawet natural-
ne magie neoplatonskiego pochodzenia. W koncu za$ chrzescijan-
stwo jawi sie jako punkt konwergencji wszelkiej dotychczasowej
madrosci.

Bezposrednie oddzialywanie pozostalo jednak ograniczone:
kongres nie odby! sie na skutek wskazanych przez strone kosciel-
na trzynastu tez. Za$ po ,,Apologii” Pico, wszystkie 900, razem
wziete, osgdzone zostaly jako heretyckie. Tezy daly mimo to syn-
kretycznym sklonnosciom renesansu nowy pokarm, i to wcale nie
z powodu ich slawnej, programowej przedmowy Oratio de homi-
nis dignitate. Ostatniego, pojednawczego pisma Symphonia Pla-
tonis et Aristotelis Pico nie zdolal juz doprowadzi¢ do konca;
zmarl w 1494 roku, majgc zaledwie 31 lat, jako jeden ze $wiet-
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niejszych chrzescijanskich teoretykow neoplatonizmu, a zarazem
dobry znawca scholastyki 12,

Tym, co najbardziej uderza u Pica, jest glebokie przeswiad-
czenie o ostatecznej wspdlnocie prawdy posrod wszystkich prze-
ciwstawnych pozoréw. W pordéwnaniu z Kuzanczykiem chodzilo-
by tu o prawde, ktora umozliwia poko6j i réwnoczes$nie réznorod-
nos¢. Pokodj nie jest wlasciwie primum bonum; jest on owocem
prawdy. Teza ta daje sie pojac w calej swej doniostosci dopiero
wtedy, gdy znane jest filozoficzne powatpiewanie i obstawanie
wspoélczesnych przy ,,prawdopodobnym” — tym wlasciwym placu
boju tej retorycznej kultury wloskiego quattrocento. To, ze w tej
pogmatwanej, tajemniczej grze wszelkich mozliwych teorii; my-
Slowych fragmentéw scholastycznego Sredniowiecza i nowozyt-
nych wtretéw, Picowi udaje sie¢ uwydatni¢ pokojowg sile takiej
ostatecznej zgodnosci, przynosi chwate jego poszukiwaniom, cho¢
sg one niekiedy niepojete i bardzo naiwne, zwlaszcza w zestawie-,
niu z wewnetrzna energig mysli Kuzanczyka. ,,Racje, ktére mnie
nurtowaly, to nie tylko naukowe zdania jakiegos jednego kierun-
ku filozoficznego (jak zyczyliby sobie niektérzy), lecz mysli przy-
taczane zewszad, azeby — jak méwi Platon w swoich listach —
kazda «iskra prawdy» tym jasniejszym wybuchala plomieniem
z tych przeciwienstw i dyskusji wielu grup ponad rézne kierunki
filozoficzne. Tak, jak Stonce zablyska najjasniej, gdy wylania sie
z morza” 13, Rozne filozofie uswiadomia sobie te iskre dzieki kie-
kierownictwu tej miary, co teologia. Hymn Pica o pokoju filozo-
ficznym, ktéry zawdziecza swe powstanie natchnieniu chrzescijan-
skiej teologii — zrozumialy jest tylko na tle myslowej rozterki
i erudycji czasu, ktéry szukal koniecznych do przetrwania wie-
zoéw spajajgcych rozne fragmenty wiedzy. ,,A teologia bedzie nas
nawolywac¢ (...): «Przyjdzcie do mnie, (...) chce wam uzyczy¢ po-
koju, ktérego swiat da¢ nie moze». Na to ujmujgce nawolywanie,
dobrotliwe zaproszenie, polecimy na uskrzydlonych stopach, my,
ziemskie Merkury, w ramiona dobrotliwej matki, aby rozkoszowa¢
sie bez konca utesknionym pokojem; najswietszym pokojem, nie-
rozerwalng wiezig, jednomys$lng przyjaznia, dzieki ktorej wszyscy
razem znajda sie w peinej harmonii, w jednym duchu, ktéry prze-
wyzsza wszelki rozum — nie, lecz znajdg sie w niedajacym sie
opisa¢ zdarzeniu Jednego. Jest to ta przyjazn, ktéra dla pitago-
rejczykow stanowita cel wszystkich razem filozofii; jest to ten po-
koj, ktory stworzyl Bog na wysokosciach i ktéry aniotowie zwia-

12 Por. Hanna-Barbara Gerl, dz. cyt., 63—69.
13 Giovamni Pico della Mirandola, De dignitate hominis (lac.-niem.,
wyd. Eugenio Garin), Bad Homburg 1968, 63 nn.
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stowali ludziom dobrej woli, azeby on sam wynié6st ludzi ku nie-
bu, ku aniolom. Tego pokoju chcemy zyczy¢ naszym przyjacio-
lom, naszemu stuleciu i kazdemu domowi, do ktérego wchodzimy;
chcemy zyczy¢ go naszym wlasnym duszom, zeby przezen staly
sie one Domem Bozym” 14,

Pica dzielg od Kuzanczyka 32 lata i 31 lat minie od hymnicz-
nej wizji Pica do Erazma. Zaloba w 1517 r., roku ogloszenia przez
Lutra tez w Wittenberdze. W tym wlasnie roku ukazuje sie Que-
rela pacis, a pelny tytul brzmi: ,,Skarga pokoju, ktéry wypedzony
zostal przez wszystkie ludy” W polu napie¢ reformacji i walk
0 hegemonie pomiedzy Francja a domem Habsburgéw Erazm
przewidzial najgorsze podzialy i niechrze$cijanskie nieszczeScie.
Mowa o pokoju i wojnie z 1484 roku, liczne wypowiedzi rorzuco-
ne w jego listach, a wreszcie otwarte oskarzenia przeciwko Juliu-
szowi II (Juliusz przed zamknietymi bramami nieba z 1513 lub
1514 roku) wskazujg, ze sytuacja taka byla dreczaca juz dla dwu-
dziestoletniego mnicha augustianskiego w klasztorze Steyr, a wy-
buchla w poruszajgcej skardze dopiero w 1517 roku 5.

Jako nieSlubny syn ksiedza i cérki lekarza, urodzony w 1466
lub 1469 r. (?), otrzymal znakomite wyksztalcenie w Deventer; w
1468 r. zostal augustianinem, aby w 1492 opusci¢ klasztor jako se-
kretarz biskupa Cambrai. W 1500 roku Erazm dzielem Adagia
wpisal sie na stale do humanistycznej elity i potwierdzit swe zna-
czenie wydajgc Podrecznik Zotnierza Chrystusowego w 1503 roku,
Pochwale glupoty (1511) — dzielo poswiecone jego przyjacielowi, '
Tomaszowi Morusowi, oraz Nowy Testament po grecku. Ruch lu-
teranski Erazm diugo uwazal za konieczna, wewnatrzkoscielng re-
forme, lecz najpdzniej od 1524 r. odrzucal go w wypowiedziach
z powodu kwestii wolnej woli.

Erazm widzial rozbity pokéj, przyspieszony upadek obycza-
jow, zamiast jego zahamowania. Gdy w Bazylei zaprowadzono re-
formacje, opuscit to, od 1521 roku ojczyste miasto, chociaz zmart
w Bazylei w 1536 roku, przygotowujac wydanie dziel Orygenesa.

W Skardze pokoju Ewangelia uznana zostala za magna charta
Europy, co prawda ani zrozumiang, ani przestrzegang. Kos$cielne
i Swiatowe sily postepuja w jaskrawym przeciwienstwie do Nowe-
go Testamentu, a swe bestialstwo upiekszajg religijng hipokryzja:
,Czyim wynalazkiem sg kanony? Czyz nie chrzescijan? Azeby
rzecz byla jeszcze obrzydliwsza, nadaja sobie imiona Apostoiow

14 Tamze, 41 nn.

15 Dozgonne zainteresowanie wojng i pokojem w pismnach Erazma wy-
kazal Leon-E. Halkin, Erasme, La guerre et la paix, w: F. J. Worstbrock,
cyt. dz., 13—44,
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i dlutem rzezbig obrazy swietych. O okrutne szyderstwo” 16. Lecz
to czynne okrucienstwo jest tylko widocznym apogeum subtelniej-
niejszej, skrytej i bezkrwawej wojny: na pierwszym miejscu wal-
ka ducha (wlasnie ta, w ktorej Pico zyczyl uspokojenia): ,Jakas
szkola wdaje sie w spor z inng, i jak prawda zmienia sie wraz
z miejscem, tak niektore wiadomosci nie przeprawiajg sie przez
morze, inne nie przekraczajg Alp, inne zndw nie przekraczajg Re-
nu (...). Nawet na tym samym fakultecie spierajg sie: tomista ze
skotystg, realista z nominalistg, platonik z perypatetykiem (...), az
temperatura sporu prowadzi od argumentéw do wyzwisk, od wy-
zwisk do uderzen piescig, a jesl punkt sporny nie zostanie wytar-
gowany ciosami pieSci i lancami, przebijajg sie na wylot rylcami
umoczynymil w truciznie, rozszarpujg sie nawzajem na papierze
i kazdy miota na innych smiertelne strzaty slowa” (375).

Ten sam zty duch panuje wsréd reprezentantéw poboznosci;
,,hienawis¢ i ktotnie” w zakonach, i ,,prawie nigdzie kapituta kate-
dralna nie zgadza sie z biskupem” (375). Ta ludzka zlos¢ jak jad
wsgcza sie w stosunki jednostkowe i zatruwa calg polityke:
,,Chrzescijanie podpisali sojusz z Turkami, ale miedzy sobg na-
wzajem prowadzg wojny”’ (401). ,Na tym zalezy tym najnikczem-
niejszym, ktoérzy tucza sie na nieszczesciu ludu i dla ktérych nie-
wiele jest do roboty w czasach pokoju w panstwie” (401). ,,Czy
mozesz przywolywaé swoimi ustami wspélnego Ojca, jesli w ser-
ce brata wbijasz miecz? (...) Kto widziat kiedykolwiek, zeby owce
walczyly miedzy sobg? Albo czego potrzebuje wilk, gdy trzoda
rozrywa sie nawzajem?” (389). ,,W minionych czasach Ren od-
dzielal Francuzéw od Niemcoéw, ale Ren nie oddziela chrzescijan
od chrzescijan. (...) My jednak mniemamy jakaby stowo «ojczy-
zna» bylo wystarczajgca podstawa, zeby jakis lud czyhal, aby zni-
szczy¢ inny” (431). Ale najgorsze oczywisScie jest wypaczenie we-
wnatrz samego Kosciola, ktére jak zaraza przerzuca sie na polity-
ke: ,,Jak pasuje mitra do helmu? Jak pastoral do miecza? Jak
ksiega Ewangelii do tarczy? Jakze godzi sie wita¢ lud pozdrowie-
niem pokoju i szczué¢ jednoczesnie $wiat do najdzikszych walk?
(...) Czy nie tymi samymi ustami, ktéorymi wychwalasz Chry-
stusa, ktory przyniést ziemi pokéj, ogltaszasz wojne i tak samo tra-
bisz dla Boga i szatana?” (407).

W takiej sytuacji istnieje tylko jedno remedium — moralna si-
ta Chrystusa; niestety, wzgardzone przez Europe. ,,Jesli obserwu-
je sie cale Jego zycie, czymze jest innym, jeSli nie nauka zgody
1 wzajemnej milosci? Gdy wielki prorok Izajasz, napelniony Du-

16 Cyt. za Erasmus von Rotterdam, Ausgewdhlte Schriften, lac.-niem,
t. V, Darmstadt 1968, 443.
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chem Swietym, zapowiadal, ze Chrystus przyjdzie jako Wielki Po-
jednawca wszystkich rzeczy, to czy nazwal Go jakims$ satrapg, bu-
rzycielem miast, wladcg wojennym, albo tryumfatorem? Wecale
nie. Wiec jak? Ksieciem pokoju” (379). Analiza Erazma spelnila
sie zgodnie z jego slowami. Wkrotce nawet absolutyzacje Lutra
zaliczy! do zagrozen pokoju — jak wszystkie absolutystyczne teo-
rie, ktore gwalcg Swiat zycia. ,,Suma naszej religii jest pokoéj i jed-
nomyslnos¢; ale mogg one istnie¢ tylko wtedy, gdy — na ile to
mozliwe — nie ograniczamy i nie okreslamy dokladnie wszystkie-
go, ale pozwalamy jednostce na kroczenie wedlug wlasnego osadu;
poniewaz wiele spraw jest bardzo ciemnych, a czlowiek cierpi na
wrecz wrodzong chorobe, chorobe nie do uleczenia: Jesli raz roz-
poczal jakas dyskusje, popadl przy tym w goraczke, to uwaia
obecnie za absolutng prawde to, co z poczatku glosit tylko ubocz-
nie” 17,

Humanizm Erazma pozostal za jego czaséw bezowocny w bez-
posrednim oddziatywaniu. Jednak ten chrze$cijansko zaangazo-
wany glos zdoby! sobie na stale uznanie. Pod koniec wojen reli-
gijnych, gdy na terenie Europy ustang takze wojny narodowe, na
Uniwersytecie Lipskim w 1669 roku 22-letni Teofil Lessing (dzia-
dek czlowieka, ktéoremu zawdzieczamy Natana medrca z 1779
roku) bedzie bronil disputatio politica De religionum tolerantia 18.

Bez chrzescijanskich humanistéw, ktorzy pomogli Europie no-
wozytnej przezy¢ jej straszne rozlamy, nie do pomyslenia byloby
Oédwiecenie, sad polubowny, Liga Narodéw, nowoczesne prawo na-
rodowe.

tlum. Sylwester Matusiak SAC

17 Przedmowa do Hilarius-Edition, cyt. za: R. Bainton, Erasmus. Re-
former zwischen den Fronten, Gottingen 1972, 174,
18 Przedruk, Koln 1988.
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