KS. HENRYK SEWERYNIAK
Ptock — Lublin

WSPOLCZESNE REINTERPRETACJE ABSOLUTNEGO
CHARAKTERU ZBAWIENIA W CHRYSTUSIE

Wspoblezesna teologia fundamentalna, pomimo coraz szerszego
otwarcia na kontekst religijny i cywilizacyjny, nie przestaje po-
Swiecaé uwagi tradycyjnej problematyce wyjatkowosci chrzesci-
janstwa posréd religii swiata i wynikajacego stagd roszczenia do
absolutnego charakteru zbawienia Chrystusowego. Jest w tym
wzgledzie rzeczg symptomatyczng, ze jedno z ciekawszych dziel
tego nurtu Kontekstuelle Fundamentaltheologie H. Waldenfelsa
otwiera cze$Sé dotyczaca roszezenia chrzescijanstwa do bycia re-
ligia absolutng. Postugujac sie przy tym gra stéw jezyka niemiec-
kiego, autor stwierdza, ze owo roszczenie (Anspruch) napotyka
dzisiaj na spory sprzeciw (Widerspruch) ze strony innych religii
oraz licznych faktoréw cywilizacji wspédiczesnej 1.

W naszej sytuacji spoleczno-politycznej glos sprzeciwu i kry-
tyki dobywa sie gléwnie z szeregdéw religioznaweéw laickich.
W ,,euhemerowskim’ podreczniku religioznawstwa czytamy mie-
dzy innymi: Z etnocentryzmem mamy do czynienia réwniez w
religii: oto kazda z religii uwaza sie za ,jedynie prawdziwg”
i wyzszg w stosunku do wszystkich innych religii. W historii kul-
tury europejskiej istnial okres, kiedy za ,religie” uwazano tylko
chrzescijanstwo, traktujgc wszystkie inne religie jako poganskie,
to znaczy ,nie-religie”. Czasem przyznawano, Ze istniejg inne
religie, ale uwazano je za ,falszywe”, ,bledne” lub tez za prze-
blyski, ,zalazki” chrzescijanstwa — religii najdoskonalszej, tej
»jedynie prawdziwej”. (...). Dopiero w ciggu ostatnich dwéch stu-
leci (...) zrozumiano, ze inne kultury i religie nie s3g ,nizsze” czy
,falszywe”, lecz po prostu rézine; odmienne od kultury i religii
zachodnioeuropejskiej. W rezultacie réwniez na chrzescijanstwo
spojrzano jako na jedng z wielu religii 2.

Z perspektywy katolickiej idei soterycznej, ktérg mamy tutaj
rozwazaé, jest to obraz znieksztalcony. Z jednej strony dlatego,

1 Por. H. Waldenfels, Kontekstuelle Fundamentaltheologie, Paderborn
1985, s. 21—62.

2 Euhemer — Przeglad religioznawczy 3-4 (1986) 5-6. O orientacji te-
go ,podrecznika” Swiadczy zawarta w nim definicja religii: ,Religia jest
zdeformowanym obrazem realnego Swiata i sit nim rzadzgcych, w ktérym
to obrazie odzwierciedlajg sie stosunki czlowieka do sit nadprzyrodzonych,
wyrazone w kulcie, doktrynie i organizacji sakralnej” (s. 22).
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ze autentyczne, zbawcze przeslanie Chrystusowe zawsze zawie-
ralo pierwiastki uniwersalistyczne, z drugiej zas, poniewaz nawet
w ciggu dwu ostatnich stuleci wierna swemu poslannictwu teo-
logia nie wyzbyla sie podstawowego roszczenia, ktérego zapis
znajdujemy w Dziejach Apostolskich: ,,nie ma w zadnym innym
zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego
imienia, w ktérym mogliby byé¢ zbawieni” (Dz 4, 12). Przyczyny
tego sg ewidentne: roszczenie zawiera i streszcza fundamentalne
wyznanie wiary chrzescijanskiej: ,,jeden jest Bog, jeden tez po-
srednik miedzy Bogiem a ludZmi, czlowiek Chrystus Jezus, ktory
wydal siebie samego na okup za wszystkich” (1 Tm 2, 3-6) 3.

Jawi sie zatem problem, jak katolicka teologia religii winna
zreinterpretowaé roszczenie o absolutnym charakterze zbawienia
w Chrystusie, by pozostalo ono wiarygodne w dobie dialogu
i otwarcia na wartosci innych kultur i religii. Nasza rodzima teo-
logia jest tego problemu szczegélnie swiadoma. Jak pisze Cz. S.
Bartnik: ,,w okresie rozwoju ekumenizmu chrzescijanskiego wiele
umysléw stabej wiary w katolicyzmie i prawoslawiu odrzucilo
znang regule sw. Cypriana extra Ecclesiam nulla salus (...). W ten
sposéb albo przyjeli «wielos¢ zbawien» (...), albo uznali wszystkie
religie poza katolicyzmem jako «kryptokatolickie», albo, wreszcie,
wszystkim religiom odmoéwili nadprzyrodzonej mocy zbawczej:
Tymczasem i po Soborze Watykanskim II obowiazuje zasada:
jedno i to samo zbawienie idzie poprzez Jezusa Chrystusa i ucie-
lesnia si¢ w odpowiednie sposoby pod réznymi religiami, wyle-
wajac sie niewidzialnie daleko poza widzialny znak Jego Kos-
ciola” 4.

Nie sposob nie zgodzié sie z ta diagnoza sytuacji na polu teo-
logii religii. Nie sposob tez nie przyjaé¢ zasady, ze jedno i to samo
zbawienie idzie poprzez Chrystusa i ucielesnia sie pod réznymi
religiami. Wydaje sie jednak, iz nalezy dokona¢ jej specyfikacji:
niektére religie odwodzg od autentycznej drogi zbawczej, czesto
zawierajg elementy, ktore sa tylko jej przygotowaniem badz
otwarciem. Majgc to przed oczyma, warto spojrze¢ na historie
soterycznej samoswiadomosci Kosciola. Ujawnily sie w niej trzy
poglady, ktére lapidarnie dadza sie sformulowaé w nastepujacy
sposéb: 1. Chrystus zbawia od religii; 2. Chrystus zbawia ponad
religiami; 3. Chrystus zbawia w religiach 5. Przychylajac sie do

3 Por. W. Kasper, Czy religie niechrze$cijarniskie sq zbawcze?, W: M.
Dhavamony (red.), Ewangelizacja, dialog i rozwéj, Wanszawa 1986, s. 186—
187.

4 Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroclaw 1987, s. 316.

5 Podzial inspirowany artykulem: P. Knitter, La théologie catholique
d la croisée des chemins, Concilium nr 203 (1986) 129—138.
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trzeciego, nie wolno zapominaé, ze dwa pozostale — zachowujac
w jakims$ sensie swojg wartos¢ — winny by¢ traktowane kom-
plementarnie przez wspélczesng teologie religii.

1. Chrystus zbawia od religii

Ten szeroko w dziejach reprezentowany poglad moze powolaé
sie na liczne opinie Nowego Testamentu, nacechowane duzym
pesymizmem co do zbawczej wartosci religii pozachrzescijanskich.
Wedle sw. Pawla, dla tego, kto odrodzil sie w Chrystusie, prze-
szlos¢ — zydowska czy poganska — nie ma juz zadnego pozy-
tywnego znaczenia. Wedlug przewazajacej opinii Ojcé6w Kosciola,
religie pozachrzescijanskie sg grzeszne. Wyrazenie Orygenesa
i Cypriana extra Ecclesiam nulla salus b, pomysSlane pierwotnie
nie jako anathema, ale wyraz pasterskiej troski o tych, ktérym
grozilo niebezpieczenstwo utraty jednosci z KosSciolem, na Sobo-
rze Florenckim (1442 r.) zostalo przeksztalcone w teorie doty-
czgcy zbawienia wszystkich ludzi: ,Swiety Koscol katolicki (...)
wierzy mocno, wyznaje i glosi, ze nikt poza tym Kosciolem kato-
lickim pozostajacy, czy to poganin, czy zyd, czy niewierzacy czy
z Kosciola wylaczony, nie bedzie miat udzialu w zyciu wiecznym,
co wiecej, o ile przed $miercig nie wejdzie do Kosciola, wpadnie
w ogien piekielny przygotowany dla szatana i jego aniolow”
(DS 1351).

W ramach tej teologii tylko chrzest otwiera bramy zbawienia,
a Krolestwo Boze identyfikuje sie z Ko$ciolem. Przez dlugi czas
bedzie ona wspiera¢ dzielo misyjne Kosciola oraz broni¢ wyjatko-
wego charakteru chrzescijanstwa przed redukcjag do powszech-
nych zjawisk religijnych. Wiadomo jednak réwniez, ze przeciw-
stawianie zbawczej wiary Chrystusowej religiom, tworom anty-
chrysta, zyskalo jeszcze raz, juz za naszych dni, postaé radykalnej
teorii soterycznej w teologii dialektycznej K. Bartha. Z nig tez
dzieli wszystkie — powszechnie znane — sltabosci zbyt daleko
posunietych dystynkeji 7. Warto réwniez pamietaé, ze na tym tle
zarysowuje sie pewien podzial wsrdd przedstawicieli tzw. teologii
Trzeciego Swiata. Teologowie azjatyccy, zatroskani o wlasne dzie-
dzictwo religijne, zauwazaja mianowicie, ze latynoamerykanska

6 Sw. Cyprian, Eccl. Unit., c. 6; Orygenes, In Iesu nave 3, 5; H. Wal-
denfels, dz. cyt., s. 392—395.

7 P. Knitter, La teologia protestante tedesca sulle religioni non cri-
stisagze,sgv: P. Rossano, Il problema teologico delle religioni, Roma 1975,
s. 50—52.
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teologia wyzwolenia wskrzesza dystynkcje miedzy Chrystusem,
Wyzwolicielem i Zbawecg, a religia rozumiang przez Guttiereza,
Mirande czy Sobrino, jako alienacja i degradacja wiary ®.

2. Chrystus zbawia ponad religiami

Przedstawiciele tego nurtu, okreslanego mianem teorii ,,przy-
gotowania—wypekienia”, zdaja sie z jednej strony broni¢ Ko-
Scidl przed utratg wlasnej tozsamosci, z drugiej — buddyzm czy
hinduizm przed pozornag chrystianizacjg. Ich zdaniem, religie po-
zachrzescijanskie przygotowujg droge chrzescijanstwu i w nim
sie wypelniajag. Na tym polega ich pozylywna warto$¢. Np. juz
w 1909 r. J. N. Farquhar widzial w hinduizmie przejawy auten-
tycznego instynktu religijnego, a zarazem ukazywal Chrystusa
jako wypelnienie oczekiwan religii Indii®. Nie znaczy to wecale,
ze istniejgce w Swiecie religie mozna okre$li¢ mianem zbawczych.
Skoro raz zostala ustanowiona przez Chrystusa wspdélnota zbaw-
cza — Kosciol, przyznawanie wartosci soterycznej religiom poza-
chrzescijanskim byloby nielogiczne. Jak wszystko na tym s$wie-
cie, muszg one przej$é¢ przez misterium Smierci i zmartwychwsta-
nia: muszg umrze¢, aby odnalezé zycie w chrzescijanstwie 10,

Przedstawiciele tej teologii zgadzajg sie, ze zbawienie nie jest
dostepne dla wszystkich: ,,Duch Swiety — uczy KDK 22 — wszy-
stkim ofiaruje w sposob Bogu wiadomy uczestnictwo w tajemni-
cy paschalnej”. Ale nie ma podstaw, ich zdaniem, by utozsamia¢
zbawienie ,cfiarowane przez Ducha w sposob Bogu wiadomy”
z wyzwoleniem oferowanym w ramach religii. Nie ma tez ,,ano-
nimowych chrzescijan”, bo trzymanie sie takiego pogladu relaty-
wizowaloby nowo$é zbawienia Chrystusowego i oredzia ewange-
lijnego oraz sprowadzaloby dzialalnosé misyjng do wyrazniejszego
uswiadamiania wyznawcom innych religii tego, co te juz zawie-
raja. A to z punktu widzenia katolickiego nie ma sensu 1.

3. Chrystus zbawia w religiach

Mottem moze tu byé¢ wyrazenie Koreanczyka Y. Hyuna: ,My
nie wierzymy w Boga inwalide przyniesionego do Korei na ple-

8 B. Chenu, Théologies chrétiennes des tiers mondes, Paris 1987, s. 186.

9 Tamze, s. 171.

10 J, Dupuis, Zbawcza warto§é religii niechrzescijariskich, w: M. Dha-
vamony, dz. cyt., s. 201—206.

11 W. Kasper, art. cyt., s. 190—191; Cz. S. Bartnik, dz. cyt., 316—317.
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cach przez pierwszego misjonarza. Chrystus dzialal w naszej hi-
storii, zanim misjonarze tu przybyli” 12.

Podwalin teorii zbawczej obecnos$ci Chrystusa w religiach na-
lezy szuka¢ rownie daleko, co teorii wezesniej opisanych: w prze-
moéwieniu sw. Pawla na Areopagu (Dz 17, 22-31), w ambrozjan-
skiej tezie baptismus flaminis, w augustynskiej nauce Ecclesia ab
Abel, w znanym rozréznieniu na votum explicitum i votum im-
plicitum, w potepieniu jansenistycznego extra Ecclesiam nulla
gratia (DS 1295, 1379) oraz w opinii L. Feeneya, ktéry teze Cy-
prianowg interpretowal w sensie wykluczenia wszystkich nieka-
tolikéw ze zbawienia 13,

»Zielone Swiatlo” dla teorii dal Sobor Watykanski II w Kon-
stytucji o Kosciele: ,,Ci (...), ktérzy bez wlasnej winy, nie znajac
Ewangelii Chrystusowej i Kosciola Chrystusowego, szczerym jed-
nak sercem szukajg Boga i wole Jego przez nakaz sumienia po-
znang starajg sie pod wplywem laski pelnié¢ czynem, moga osiag-
ngé¢ wieczne zbawienie” (KK 16). Tekst KK 17 jest chrystologicz-
ng interpretacjg tej tezy: ,Duch Swiety przynagla Koéciél do
wspoéldziatania, aby spelnilt sie skutecznie zamysl Boga, ktéry
uczynil Chrystusa Zroédiem zbawienia dla calego swiata”.

Teorie zbawczej obecnosci Chrystusa w religiach swiata wy-
sungl po raz pierwszy — jak sie wydaje — R. Panikkar. Spotkala
sie ona z duzym uznaniem konferencji teologéw azjatyckich,
ktora obradowala w Nagpurze w 1971 r. W dokumencie konco-
wym stwierdza sie tam m. in., ze Bozy plan zbawienia ma zasieg
znacznie szerszy niz cztery tysigce lat tradycji judeochrzescijan-
skiej, a zbawcze dzialanie Chrystusa nie wyczerpuje sie¢ w ramach
Kosciota. Dlatego religie azjatyckie nie powinny byé¢ nazywane
,hiechrzescijanskimi”, bowiem ,,cbserwujemy w mnich dzialanie
Chrystusa i Jego laski” 14

Jednakze pelniejszej elaboracji teologicznej teza o zbawczej
obecnosci Chrystusa w religiach doczekala sie w teoriach: ,,ano-
nimowego chrzescijanstwa” (K. Rahner), o ,zwyczajnych i nad-
zwyczajnej” drodze zbawienia (H. R. Schlette) oraz ,,wspétinter-
pretacji personalnej” (Cz. S. Bartnik).

Teoria ,,anonimowego chrzescijanstwa” jest przedluzeniem
znanej nauki Rahnera o ,,anonimowych chrzesScijanach” Cechg
substancjalng bytu ludzkiego — twierdzi ona — jest otwarcie na
nieskonczonos¢ (potentia oboedientialis) oraz transcendencja w
kierunku bytu nieograniczonego. Nieskonczonos¢ laski i nieogra-

12 P. Niles, La mission chrétienne et les peuples d’Asie, Paris 1982,
s. 19.

13 H. Waldenfels, dz. cyt., s. 394—305. 14 B. Chenu, dz. cyt., s. 169.
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niczono$¢ milosci docierajq do nas tylko poprzez Chrystusa. Stad
kazdy, niezaleznie od religii, moze byé¢ ,,anonimowym chrzescija-
ninem”. Jednakze uzasadnione jest réwniez moéwienie o ,,anoni-
mowym chrzescijanstwie”, bowiem zbawcza moc Chrystusa do-
sigga ludzi nie tylko w tajnikach serca, ale takze przez prakty-
kowanie okreslonej religii. Stad, zdaniem Rahnera, konkretne re-
ligie muszg nosi¢ w sobie nadprzyrodzone momenty laski. Gdy
manonimowy chrzescijanin” przyjmuje postannictwo Chrystusa,
to w przepojonej laskg naturze staje sie sSwiadom swego chrzesci-
janstwa w sposéb obiektywny i zreflektowany 15.

Z kolei H. R. Schlette rozréznit miedzy zwyczajnymi i nad-
zwyczajng drogg zbawienia. Religie pozachrzescijanskie stanowia
zwyczajng droge zbawienia — wiekszos¢ ludzi na Swiecie jest
zbawiana przez Chrystusa w ich obrebie. Zbawcza droga chrzesci-
janstwa jest nadzwyczajna, bowiem tylko ono uswiadamia czlo-
wiekowi strukture procesu zbawczego i zawiera tajemnice Chry-
stusa w pelnej perspektywie wspélnotowej i sakramentalnej 16,

Inni jeszcze teologowie (R. Panikkar, B. Chenu) usilujg two-
rzy¢ swego rodzaju teorie ,kosza zbawczego” 17. Na terenie pol-
skim takg wlasnie teorie stworzyl Cz. S. Bartnik, okreslajgc ja
mianem teorii ,,wspoélinterpretacji personalnej” 18. Zachowujgc
niepowtarzalny charakter chrzescijanstwa, teolog lubelski uznaje
nieodzownos¢é i pozytywng role religii pozachrze$cijanskich w in-
terpretacji osobowych spotkan Chrystusa z czlowiekiem. ,,Osoba
— pisze — jest zywg i istnieniowa formg objawienia i wiary.
Decyzje osobowe roznych religii i systeméw sg jako§ koncen-
tryczne i dokonujg sie dzieki owej obiektywnej relacji zachodzg-
cej miedzy Jezusem Chrystusem a kazdym czlowiekiem bez
wzgledu na formy religijne. Tak samo dzieki Swiatu jako two-
rzywu i Wydarzeniu Jezusa Chrystusa we wszystkich religiach
i systemach moze wystapié wiara nadprzyrodzona oraz moralnos¢
zbawiajaca (Rz 2, 14-15). Religie i systemy nie sg jaka$ namiastka
lub «pokrywka» religii katolickiej, lecz maja swoja watro$é¢ abso-
lutna, choé w relacji do Jezusa Chrystusa — dialektyczng. Zycie
religii, $wiatopogladéw i systeméw jest epifania Boga plurali-
styczna, lecz zwrécong do centrum osoby ludzkiej, zeby ta zin-

15 K. Rahner, Schriften zur Theologie, T. V, s. 136—158; H. Waldenfels,
dz. cyt., s. 395—397.

16 H. R. Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie, Freiburg
1964; W. Kasper, art. cyt., s. 192—193.

17 R. Panikkar, The Unknown Christ of Hinduism, Maryknoll 1981,
s. 27; B. Chenu, dz. cyt., s. 175—1717.

18 Cz. S. Bartnik, dz. cyt., s. 318.
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terpretowala je, swiadomie lub nieSwiadomie, w Jezusie Chry-
stusie” 19,

4. Problemy i perspektywy dialogu

Jak wiadomo, teorie K. Rahnera i H. R. Schlettego spotkaly
sie z zarzutami badz to relatywizacji chrzescijanstwa badz tez
,,kolonializmu” chrzescijanskiego (bo dlaczego nie méwié analo-
gicznie o ,,anonimowych hinduistach?”). Powazniejszy problem,
jak sie wydaje, ujawnia sie jednak na przejsciu od ,,anonimowego
chrzescijanstwa” do chrzescijanstwa, od ,,dréog zwyczajnych” do
,nadzwyczajnej drogi” zbawczej. O nie slusznie pyta P. J. Du-
puis, teolog i misjonarz w Indiach: ,,Czy wolno ryzykowaé¢ twier-
dzenie, ze proces stawania sie chrzeScijaninem wymaga od no-
wego wyznawcy chrzescijanstwa samego tylko refleksyjnego
otwarcia oczu na rzeczywistos¢ zbawienia juz w pekli, choé¢ nie-
Swiadomie, posiadang?” 20. Sprawozdanie przejsScia z religii nie-
chrzescijanskiej na chrzescijanstwo do procesu samouswiadomie-
nia zdaje sie nie uwzgledniaé¢ réznicy natury, jaka zachodz mie-
dzy ,,zreflektowaniem” a ,,nawréceniem”, czyli przyjeciem i uzna-
niem Chrystusa.

Z kolei oryginalna koncepcja Cz. S. Bartnika nie dostrzega
chyba aspektu harmatologicznego religii, zakladajgc en gros ich
otwartosé na objawienie i zbawienie Boze. Tymeczasem, jak pisze
Sw. Pawel, ludzie czesto nie uznajg prawdy Bozej, tlumig ufnosé,
wymieniajg czes¢é Bozg na czes¢ oddawang stworzeniom, w nich
upatrujgc zbawienie (Rz 1, 8-25). Teoria ,,wspoélinterpretacji per-
sonalnej” musi zatem wyrazniej réznicowaé miedzy religiami,
a juz zwlaszcza miedzy systemami. Dopiero wtedy mozna bedzie
rzeczywiscie powiedzie¢, ze niechrzescijanie zbawiajg sie nie za-
wsze pomimo, nie tylko ponad, ale przede wszystkim dzieki wy-
znawanej religii czy przekonaniom, choé zawsze przez Chrystusa.
Nie dzieki kazdej wszakze religii, ale takiej, w ktérej dokonuje
sie osobowe spotkanie z Absolutem, i o tyle, o ile czlowieka do-
siega w niej wezwanie do mitosci, milosierdzia i wspoélcierpienia 21,

I jesli wolno rozrézniaé miedzy roszczeniem do i roszczeniem
wobec, to wydaje sie, ze teologia autentycznie katolicka moze
wysuwaé wobec innych religii — zwlaszcza ekspansywnych re-
ligii Dalekiego Wschodu — podwdjne roszczenie-wezwanie:

19 Tamze, s. 318—319.
20 J, Dupuis, dz. cyt., s. 206.
21 Por. W. Kasper, art. cyt., s. 196.
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1/ do wsluchania sie w zbawcze oredzie Ewangelii i dialogu
analogicznego do tego, jaki podejmuje strona katolicka;

2/ do postawy milosci, milosierdzia, pokoju, solidarnosci
i wspoélcierpienia z ,,czlowiekiem kazdym”.

Musimy przy tym jasno zdawaé sobie sprawe z faktu, ze to
roszczenie moze plyng¢ nie z poziomu ,,dyspozytorni zbawienia”,
ale z wysokosci Krzyza. Gdy jakis misjonarz zapytal Gandhiego,
czy jego posty, glodowki, marsze nie sg zaprzeczeniem zasady
nieuzywania przemocy, Gandhi mial odpowiedzie¢: ,,Tak, ale jest
to przemoc, ktérg wywiera Chrystus spogladajgcy na ciebie z wy-
sokosci Krzyza”. Na Krzyzu dokonal sie ostateczny akt calego
postania Chrystusa: objawienie Boga jako samodarujacej milosci
1 pojednanie $wiata poprzez oddanie zycia za... W tym jednym,
niepowtarzalnym akcie zbawczym Bég zostaje objawiony jako
Ojciec, a Chrystus dopelnia Wcielenia przez braterstwo w Smierci
odkupienczej. Podstawg zbawienia jest odtad wspodluczestnictwo
w Krzyzu. ,Blogostawieni” sg ubodzy, glodni, placzacy... bez
wzgledu na kwalifikacje religijng (Ek 7); ,,blizZnim” jest miilo-
sierny, cho¢by byl Samarytaninem (k 10), a ,,dziedzicami Kro6-
lestwa” ci, ktérzy dali jeseé, pi¢, przyjeli, przyodziali, odwiedzili
jednego z braci najmniejszych (Mt 25).

I odwrotnie, jak pisze W. Kasper 22, wylgcznie tam, gdzie
absolutne roszczenie wiary chrzescijanskiej wyrazi sie w kenozie
stuzebnej postugi, mozna bedzie uwierzy¢ w absolutny sens po-
stania chrzescijanskiego, ten mianowicie, ze przez znak ustano-
wionego przez Chrystusa KosSciola i w mocy Ducha Swietego,
Jezus ukrzyzowany i zmartwychwstaly objawia milosierdzie Ojca,
ktory w Nim odnawia wszystko i prowadzi drogami historii ku
ostatecznemu i zbawczemu ujawnieniu chwaly synéw Bozych.

22 Tamze, s. 193—198.
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