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Ks. Lukasz Kamykowski

Karol Wojtyla
- papiez Jan Pawel II - teolog:
watki wynikajace ze studium dziel
éw. Jana od Krzyzal!

Szanowni Panstwo, Dostojni Goscie i Gospodarze tej podniostej
uroczystosci,

Jak zapewne wszyscy wiemy, tematem rozprawy doktorskiej
ks. Karola Wojtyly z teologii byla wiara w ujeciu $w. Jana od Krzy-
za®. Cheae w skromnej bodaj mierze wywiazaé sie¢ z zadania zapre-
zentowania mysli teologicznej ks. Wojtyly, papieza Jana Pawla II
w ramach tego przedlozenia, postawmy jedno tylko pytamie: co ze
studium dziel hiszpanskiego mistyka i doktora Koéciota zostalo pod-
Jjete i przetworzone w pozniejszej tworczosci czlowieka, ktérego dok-
torat dzi§ przywolujemy uroczyscie na pamieé? Poszukajmy odpo-
wiedzi w dwéch kierunkach: formy, metody, stylu uprawiania teolo-
gii oraz charakterystycznego watku jej tresci.

! Wyklad wygloszony w auli Collegium Maius z okazji odnowienia dok-
toratu Karola Wojtyly dnia 16 XII 1998 r.
czesnie ukazaly si¢ trzy autorskie streszczenia tej rozprawy: w jezyku
hiszpanskim: La doctrina de la fe en San Juan de la Cruz. Tesis doctoral
presentada y defendida en la Facultad Teologica del Angelicuam de Roma,
»El Monte Carmelo” 52 (1948), s. 348-354; po lacinie: Quaestio de fide apud
S. Joannem a Cruce, ,Collectanea Theologica” 21(1949-1950), s. 418-468; po
polsku: Zagadnienie wiary w dzielach éw.Jana od Krzyza, ,Ateneum Kaplan-
skie” 42 (1950), s. 103-114. Pelny tekst zostal opublikowany po raz pierwszy
w przekladzie wloskim: WoJTYEA K., La fede secondo S. Giovanni della Croce.
[przeklad: Soria R. M., OP, przedmowa: PHILIPPE P. P., OP], Roma 1979. Prze-
klad polski: WosTyeA K., Zagadnienie wiary w dzielach §w. Jana od Krzyza,
[przekiad: LEONARD 0D MEKI PANSKIEJ OCD, przedmowa: MACHARSKI F., KARD.],
Krakéw 1990.
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Jest chyba zrozumiale, ze nawet przy tak zaciesnionym temacie
bedziemy wskazywaé — nie prébujac sie¢ wystrzegaé¢ subiektywnych
wyboréw — tylko jeden, choé istotny, z wielu mozliwych watkéw
w kazdej z dwéch czesci odpowiedzi.

Element formalny: doswiadczenie — §wiadectwo — dialog.

Motywujac wybdér tematu rozprawy doktorskiej, ks. Wojtyla
wskazuje wyraznie, co stanowi dla niego, jak pisze, ,wlasciwy bo-
dziec do studium”. Tym mianowicie, co go szczegdlnie fascynuje
w pismach §w. Jana od Krzyza jest fakt, iz nie chodzi o ,traktat spe-
kulatywny z dziedziny teologii mistycznej, lecz Swiadectwo, Swiadec-
two przezyé”. Dzieki zatem ,donioslemu $wiadectwu, w wielkiej mie-
rze sprawdzonemu osobiscie” zinterpretowanemu w strofach czerpia-
cych obficie z medytacji Pisma Swictego, z ktérym sSwiety wszed!
w wielka zazyloéé, ,mozemy badaé i wyjasniaé zywotng i ekspery-
mentalng wartos§é” kategorii teologicznych takich jak wiara; mozemy
mieé¢ wglad poprzez doéwiadczenie w to, ,co przedstawia ta rzeczywi-
stosé, czesciowo psychologiczna, lecz takze w sposdb boski udzielona,
jak zyje i dziala w duszy, w jaki sposéb dokonuje sie symbioza ele-
mentu nadprzyrodzonego z rozumem ludzkim™.

Pierwszy zatem wymiar czerpania przez ksiedza, potem biskupa
i kardynala Wojtyle; przez papieza wreszcie Jana Pawla II z dzie-
dzictwa hiszpanskiego mistyka mozna widzie¢é w odwaznej prébie
opisania wlasnego do$wiadczenia wiary, ktére — podobnie jak u mi-
strza z lat mlodosci — najbardziej wprost, najbardziej spontanicznie
przelewa sie w strofy wiersza, ktére nastepnie stajg sie przedmiotem
refleksyjnego ttumaczenia®.

Jest to najpierw — podobnie jak u Jana od Krzyza — doswiadcze-
nie spotkania z Bogiem we wlasnym wnetrzu:

~Dzieki, zes miejsce duszy tak daleko odsunat od zgietku

i w nim przebywasz przyjaznie otoczony dziwnym ubédstwem,
Niezmierny, ledwo celke zajmujesz malenka,

kochasz miejsca bezludne i puste™.

3 Por. WoutyLa K., Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza,
Krakéw 1990, s. 18.
4 Por. pod tym kqtem JAN PAWEL II, Dar i tajemnica. W pieédziesigtg
roczmce moich dwigeen kaplanskich, Krakow1996 s. 45—46.
5 Z wiersza: Piesh o Bogu ukrytym, [w:] Wodryia K. Poezje i dramaty,
Krakéw 1979, s. 22.
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Wyraznie tez, bodajze z czasem coraz wyraZniej, zaznacza si¢
w tekstach wplyw Biblii: jej stéw, jej obrazéw. Przy czym, jak od-
miennie toczg sie losy obu: Jana od Krzyza i Karola Wojtyly, tak tez
i rodzaj doswiadczenia wiary bedzie coraz wyraZniej odmienny
u odnowiciela eremickiej tradycji Karmelu i u biskupa Krakowa,
a potem Rzymu. W wierze duszpasterza doswiadczenie spotkania
z Bogiem duzo wyrazniej od poczatku zaposredniczone jest przez
spotkanie z drugim czlowiekiem. Préba uchwycenia tajemnicy bieg-
nie — na przyklad — w zapisie ,mysli biskupa udzielajgcego sakra-
mentu bierzmowania w pewnej podgérskiej wsi” przez opis spotkania
z bierzmowanymi dzieémi:

~Wpatruje sie w blaski oczu i w rzes przejrzysty gaik:

to, co lezy na wierzchu, sprzegniete jest z tym, co si¢ tai
granica przebiega nie tknieta niczyim, niczyim wzrokiem,
bo mysli podchodzg do oczu jakby owady do okien

i éwiecq cicho w zrenicach — a czyny w nich osiadaja”™.

W ten sposéb tematem refleksji staje sig nie tylko wiasne, subiek-
tywne doswiadczenie wiary, lecz rowniez wiara drugiego czlowieka,
zwlaszcza spotykanego w kontekscie dokonujacego si¢ misterium wia-
ry — jak w przypadku udzielania i przyjmowania sakramentéw. Za-
czawszy kiedy$ samodzielne studium mysli teologicznej od wnikania
z pasjg badawczg w przezywanie wiary przez mistyka z Fontiveros,
Karol Wojtyla pozostal wierny tej pasji. Spotkanie z drugim czlowie-
kiem, odstaniajacym swe wewnetrzne doswiadczenie, wyzwala w nim
pragnienie dotarcia do jego najglebszej tresci; przeniknigcia poza gra-
nice ,nie tknietg niczyim, niczyim wzrokiem”, do mysli i rodzacych si¢
z nich czynéw, gdy ,,podchodzg do okien oczu”.

Nie tylko zreszta wtedy, gdy jest to czlowiek wierzacy. Charakte-
rystyczny jest przyklad zachowany przez Andrzeja Frossarda w spi-
sanych przez niego rozmowach z Janem Pawlem II. Chodzi o spo-
tkanie z mlodym ateista w czasie pierwszej papieskiej pielgrzymki
do Francji. Frossard wspomina, ze ,na trybune wszedt milody czlo-
wiek z kartka w reku i goraczkowo zadatl Ojcu Swietemu cala serig
pytan, tonem zabarwionego nagang respektu, typowym dla miodych,
kiedy raczg si¢ zwracaé do wieku dojrzalego”. Byl w swym przeko-
naniu ateista, ale nie chcial ,rozmingé si¢ z szansg wiary, jaka daje

6 Z wiersza: Mysli biskupa udzielajacego sakramentu bierzmowania w pew-
nej podgorskiej wsi. [w:] WouTYEA K, Poezje i dramaty, Krakow 1979, s. 58.
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obecnosé papieza™. Zapomniawszy wéwczas odpowiedzieé na te serie
pytan (poéréd wielu innych stawianych przez mitodziez), papiez po-
wraca na tamach ksigzki do analizy postawy mlodziefica wynikajacej
z jego pytan®.

~wracajac do naszego mlodego czlowieka z Parc des Princes, kté-
ry przedstawia siebie jako ateiste, warto jeszcze raz doktadnie odczy-
ta¢ stlowa, w ktérych daje on temu wyraz. Oto jak moéwi: «Jestem
ateistg. Odrzucam wszelkie wierzenie, a takze wszelki dogmatyzm.
Ale chce powiedzieé, ze nie zwalczam niczyjej wiary. Jednakze wiary
nie rozumiem...». Wypowiedz wydaje si¢ bardzo precyzyjna” — ko-
mentuje papieig

Analizujac jg stowo po slowie, wykrywa w niej to, co stanowi
punkt zaczepienia dla dialogu: 6w miody czlowiek odrzuca w gruncie
rzeczy postawy, ktérych nie umie oddzieli¢ od akceptacji Boga, wy-
kazujac jednoczesnie ,jakie§ zainteresowanie dla tego faktu, ktérego
nie moze zrozumieé”, dla wiary, ktora, jak sadzi, wlasnie papiez mo-
#e mu poméc zrozumieé!?,

Tak wigc w spotkaniu z drugim czlowiekiem rodzi sie u Jana
Pawla szczegdlny rodzaj wspélmyslenia z doéwiadczeniem ducho-
wym drugiego czlowieka; rodzi si¢ takze co$ wigcej: cheé podarowa-
nia w zamian wlasnego doswiadczenia wiary; i jeszcze wiecej: pra-
gnienie wymiany doswiadczen, skonfrontowania swiadectw — dialo-
gu. Wroémy jeszcze raz do tych samych stron Nie lekajcie sig!, wiele

7 Por. FROSSARD A., JAN PAwEL II, «Nie lgkajcie sie!». Rozmowy z Janem
Pawlem 11, Watykan 1982 s. 49,

Godny uwagi i podkreslema jest szacunek i powaga, z jakq Papiez
traktuje tego czlowieka: ,Dopiero po powrocie do Rzymu przypomnialem
sobie o owym pytaniu w Parc des Princes, na ktére nie dalem odpowiedzi —
i natychmiast napisalem do kardynala Marty, proszgc go, aby - jesli to
mozliwe — odnalaz} tego mlodego czlowieka i przeprosil go za to, ze w ow
wieczor nie podjglem jego tematu” — FROSSARD A., JAN PAWEL II, «Nie lekaj-
cie 51¢'» Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982 s. 51.

® FROSSARD A., JAN PawEL II, «Nie lekajcie sie!». Rozmowy z Janem
Pawlem 11, Watykan 1982, s. 53.

1 Por. FROSSARD A., JAN PAawEL 11, «Nie lekajcie si¢!». Rozmowy z Janem
Pawlem II, Watykan 1982 s. 53. Jesh wybralem ten wlasnie fragment re-
fleksji papieza nad wiara, to dlatego, ze wlasnie ten przypadek zetkniecia
«konfrontacji» wiary i niewiary jest przez samego papieza okreslony jako
szczegélnie wazny, gdyz dotyczy ,dwéch stanéw swiadomosci, dwéch postaw
wewnetrznych, poniekad dwéch sposobéw bytowania i bycia czlowiekiem” —
por. tamze, 8. 52.
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moéwigcych o metodzie teologicznego myslenia papieza. W dyskusje
nad wiarg i niewiarg wlacza on bowiem réwniez doswiadczenie swe-
go bezposredniego interlokutora — Andrzeja Frossarda, by wzbogacié
réznorodnosé doswiadczen, a jednoczesnie — co jest cecha specyficzng
teologii chrzescijahiskiej — wlacza wten dialog Swiadectwo Pisma
Swietego:

»Dal Pan swojej pierwszej ksigzce tytut «Bog istnieje, spotkalem
Go». Tytul — tak jak brzmi — jest wspanialy i prowokacyjny zarazem.
Co to znaczy «spotkaé»? W stosunkach miedzy ludzmi znaczy zara-
zem «zobaczyé». Tego nie mozna odnie$é do «spotkania» Boga. Pozo-
stawaloby to w kolizji ze slowami Janowej Ewangelii: «Boga nikt
nigdy nie widzial» (J 1, 18), a takze z tym, co w Starym Testamencie
uslyszal Mojzesz: «nie bedzie mnie ogladal czlowiek, azeby zyb
(Wj 33, 20). Pan tez nie twierdzi, ze w momencie nawrocenia «ujrzab»
Pan Boga. Mysle, ze tytul ksigzki méwi tylko o tym, Zze doswiadczyt
Pan Jego swiatla i mocy. Tylko tym bowiem mozna wytlumaczyé
owa gwaltowna przemiane wewnetrzng — a réwnoczesnie to, Ze
w nowym stanie ducha, jaki jest owocem tej przemiany, Pan odnaj-
duje natychmiast siebie. Wiecej: Pan czuje, ze jest réwnoczesnie tak
samo soba i poniekad bardziej soba niz przedtem™'’.

Do tamtych dwéch doswiadczen: niewiary i wiary zrodzonej
z niezwyklego przezycia spotkania, Karol Wojtyla dolacza na koniec
$wiadectwo wiasne:

~Ja sam osobiécie nie znam takiego przezycia, jak to, ktdre stalo
si¢ Panskim udzialem. [...] Problemem zatem istotnym bylo dla mnie
nie nawrécenie od niewiary do wiary, tylko przejscie od wiary odzie-
dziczonej, przejetej, a zarazem bardziej «uczuciowej» niz «rozumo-
wej» do wiary éwiadomej i dojrzalej w znaczeniu umyslowego pogle-
bienia i osobistego wyboru. Przejécie powolne i stopniowe, przejscie
dokonujgce sie¢ na wielu réznych drogach — przejscie do pewnego
tylko stopnia planowo przeze mnie sterowane, réwnoczefnie zas
prowadzone jakby «<od zewnatrz» poprzez bieg wydarzen, a zarazem
w takim wymiarze mojego wnetrza, ktore jest glgbsze i pelniejsze od
moich wlasnych refleksji, pytan, odpowiedzi, zrozumien, od moich

1 PRossaRD A., JaN PaweL II, «Nie lgkajcie sigl». Rozmowy z Janem
Pawlem II, Watykan 1982, s. 57.
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wyboréw i decyzji. Mam swiadomosé, ze w tym dlugotrwalym -
i weigz trwajacym — procesie nie jestem sam”'2,

To ostatnie doswiadczenie — owo ,nie byé sam” ma w analizowa-
nym przez Wojtyle wlasnym przezywaniu wiary podwojny wymiar.
Po pierwsze, dzieki slowu Objawienia wiara napotyka wezwanie
plynace od Boga: ,Pdjdz za Mna!”, po wtére, wlasnie przez postu-
szefistwo temu wezwaniu, wiara wigcza w Kosciol. Wiara nie tyle
jest ,uslyszeniem”, co ,poshuchaniem” Slowa, a zatem przyjeciem
wezwania, ktére ono niesie, co oznacza podjecie udzialu w postannic-
twie Kosciota'®.

Zatem, wraz z probg pochylenia si¢ nad sensem owego ,nie je-
stem sam” w procesie dojrzewania wiary, przechodzimy od formy do
tresci opisu doswiadczenia wiary.

Tresé: Chrystus — Kosciél — czlowiek

W ,przejéciu powolnym i stopniowym” do wiary dojrzalej, doko-
nujgcym sie na wielu réznych drogach i ,do pewnego tylko stopnia
planowo sterowanym, réwnocze$nie zaé prowadzonym jakby «od
zewnatrz» poprzez bieg wydarzen”, Karol Wojtyta wyrdznia ,wzboga-
cenie” wiary wyjatkowo wazne i szczegdlnie zobowigzujace do dziele-
nia sie wlasng refleksja: doswiadczenie Soboru'®. Dzieki temu do-

12 FROSSARD A., JAN PawEL II, «Nie lekajcie siel». Rozmowy z Janem
Pawlem II, Watykan 1982, s. 58.

13 Czym jest w gruncie rzeczy owo «poshluszenstwo wiary», przez ktére
czlowiek okazuje «peing ulegloé¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego»?
Jest nie tylko «uslyszeniem Slowa» (mozna by powiedzieé réwniez «postu-
chaniem Slowa» — zwrécié przy tym uwage na zwigzek miedzy «postucha-
niem» a «posluszenstwemn»!) — ale jest rownoczesnie przyjeciem wezwania:
Jjakiegos réwnoczesnie historycznego i eschatologicznego «Péjdz za mngl»
Moim zdaniem trzeba mieé¢ bardzo przed oczyma ten wzajemny stosunek
pomiedzy poznaniem a wezwaniem, jakie zawiera sie w istocie wiary, jesli
mamy prawidlowo odczytaé np. cale przebogate magisterium — oredzie Vati-
canum II. Refleksja nad jego caloéciowg zawartoscig doprowadzila mnie do
wniosku, ze «wierzyé» wedle ostatniego Soboru — to znaczy «podjaé udzial w
postannictwie Kosciola», czyli przyjgé uczestnictwo w troistym postannictwie
samego Chrystusa: Proroka — Kaplana — Kr6la” — FROSSARD A., JAN PAWEL
II, «Nie lgkajcie sig!». Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 80.

¥ Biskup, ktory uczestniczyl w II Soborze Watykanskim, odczuwa po-
trzebe splacenia dlugu. [...] Chodzi bowiem o odpowiedZ na mowe Ducha,
w ktérej ludzkim wyrazie sam uczestniczyl. Jako uczestnik Soboru jest on
szczegélnym Swiadkiem i zarazem dluznikiem tej mowy. I dlatego tez czuje
autentyczng odpowiedzialnos¢ za integralng odpowiedz wiary, jakg na stowo
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Swiadczeniu dojrzewa takze jego refleksja nad najbardziej istotng
tredcia wiary. Chrystocentryzm Objawienia, ktéry kiedys$ zafascymo-
wal go w przeziyciu mistycznym $w. Jana od Krzyza, ukazuje si¢
teraz biskupowi krakowskiemu, éwiadkowi Vaticanum II w nowej
perspektywie: w perspektywie Kosciola i czasu. W tezie doktorskiej
pisak:

#Oto bardzo charakterystyczna linia mistycznej doktryny sw. Ja-
na od Krzyza. Wprawdzie intelektowi podane sg prawdy objawione,
lecz w nich dany jest sam Chrystus — zycie chrzescijan. W nim zas
zamkniete jest Objawienie Boga dla ludzi. W Nim osobno jako we
wzorze, ktory nalezy zawsze nasladowaé, zawsze przez milosé jakby
odtwarzaé w kazdym. Wéwczas kazdy czlowiek uczestniczy w obja-
wieniu Boga i w pelni je osiaga, a nie przez natarczywe dociekanie
prawd Bozych. Porzadek Objawienia dla §w. Jana od Krzyza ksztal-
tuje si¢ bardziej w objawieniu osobowym niz w czysto intelektual-
nym przekazaniu prawd objawionych”®.

Miody teolog pochylajacy sie nad dzietem hiszpanskiego mistyka
jest wigc wyrainie urzeczony rozumieniem uczestnictwa w Objawie-
niu jake «odtwarzania» przez milosé w sobie Chrystusa, jako wnika-
nie w osobowa relacje z Nim i przeciwstawia taki rodzaj «teologii»
»natarczywemu dociekaniu prawd Bozych” zasymilowanych w czysto
intelektualnym przekazie. Taka egzystencjalna teologia jest, jak
Wojtyla podkresla za $w. Janem, dostepna kazdemu wierzacemu —
i jednoczesnie ona daje pelnie wgladu w Objawienie Boga'®.

Pana, na mowe Ducha, da Kosciét i caly swiat” - WoJTyea K., U podstaw
odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, s. 5-6.

5 Wostyea K., Zagadnienie wiary w dzielach §w. Jana od Krzyza, Kra-
kéw 1990, s. 168-169. Na ten fragment rozprawy doktorskiej zwrécil uwage
0. Jesus Castellano Cervera OCD, komunikujgc mi swdj referat: La rilettura
della fede in Giovanni della Croce (1948) e il magistero odierno di Giovanni
Paolo II. Continuitr’ e novitr wygloszony z okazji podobnej do dzisiejszej
uroczystosci na Papieskim Uniwersytecie sw. Tomasza z Akwinu (,Angeli-
cum”) w Rzymie, w czerwcu tego roku i (o ile wiem) dotad jeszcze nie opu-
blikowany.

16 To przekonanie z mlodosci towarzyszy papiezowi do dzis. Kreslac syl-
wetke czlowieka odpowiedzialnego za przekaz slowa Bozego (W szczegolny
sposéb — kaplana), pisze: ,Powinien on byé rzeczywiscie czlowiekiem wiedzy
w sensie najbardziej wzniostym i duchowym. Winien posiadaé i przekazywac
te «wiedze Bozg», ktora nie jest jedynie zbiorem prawd doktrynalnych, ale
osobistym i zywym doswiadczeniem Tajemnicy, jak to ukazuje modlitwa
arcykaplanska z Ewangelii §w. Jana: «A to jest Zycie wieczne: aby znali
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Kiedy, kilkanascie lat pdZniej opisuje doswiadczenie Soboru,
przekazuje juz egzystencjalng teologie wlasnego przezycia. Zaczyna
sie ona, jak kazda teologia od pochylenia nad Slowem:

»~Mamy bowiem oparcie w slowach wypowiedzianych kiedys,

wypowiadanych nadal z wielkim drzeniem, by nic w nich nie
zmienié...

Czy tylko tyle?

Sg z pewnoécig niewidzialne Rece, ktére trzymajg nas tak,

ze z wysitkiem dzwigamy 16dz, ktorej dzieje nadajg bieg pomimo
mielizn.

Czy wystarczy zaglebié sie w Zrédla, nie szukajgc niewidzialnych
qu?”

W tym poetyckim zapisie do§wiadczenia Soboru przejrzysty sym-
bol ,niewidzialnych Rak” (,R” jest w tekscie duze) jawi si¢ w tle po-
chylenia sie¢ nad ,wypowiedzianymi kiedys slowami”. Podmiot
wszakze tego pochylenia, podmiot wiersza, to ,my” — my ,z wysil-
kiem dzwigajacy 16dz”. ,Niewidzialne Rece” trzymaja ,nas”. Do-
swiadczenie wiary jest zatem w przezyciu biskupa Wojtyly doswiad-
czeniem wspélnotowym. Jego refleksja nad misterium wiary nie
ucieka od préby opisu relacji ,ja—my”, relacji eklezjalnej tak istotnej
w jJego teologii dla misterium wiary:

»Pragne opisaé Kosciél -

moj Koscidt, ktéry rodzi sie wraz ze mna,

lecz ze mng nie umiera — ja tez nie umieram z nim,

ktory mnie stale przerasta —

Kosciél: dno bytu mojego i szczyt.

Kosciol — korzen, ktory zapuszczam w przeszlosc i przyszlosé za-
razem,

Sakrament mojego istnienia w Bogu, ktéry jest Ojcem™’

W tym zapisie, w tym — powiedzielibysmy — przekroju czy profilu
Kosciét z kolei, prawie nie ujawnia swej wspélnotowosci: podmiot
Kosciola tutaj to ,ja”: ,mdj Kosciél, ktory rodzi sie wraz ze mng”;
ujawnia za to 6w Kosciél swdj wymiar czasowy — albo raczej wymiar
wiezi zespalajagcej w czlowieku wiary czas z Wiecznoscig. Tu trzeba

Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego posltales, Jezusa
Chrystusa» (17, 3)” — JAN PAwEL II, Dar i tajemnica. W piecdziesiagtg roczni-
ce m01ch Swiecen kaptanskich, Krakow 1996, s. 92.

1" Wosryta K., Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 103.
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zasygnalizowaé jeszcze jeden rys teologicznej refleksji Karola Woj-
tyly widoczny zreszta zaczatkowo juz w jego wstepie do rozprawy
doktorskiej'®, gdy zauwaza zgodno$é dziela éw. Jana od Krzyza
z potrzebami czaséw: dzielo Ducha Swietego, ktéry objawia sie
w najglebszym zyciu Kosciola. Rys ten zostanie rozwiniety zwlaszcza
od objecia urzedu Piotrowego: waga czasu, szczegdlnego czasu,
w ktorym ,jego Koscil” ,rodzi si¢ wraz z nim, ale wraz z nim nie
umiera”. Jest to konkretnie czas nadchodzacego Jubileuszu dwadch
tysigcy lat od przyjécia Chrystusa®®.

»W chrzescijanstwie czas ma podstawowe znaczenie. W czasie zo-
staje stworzony swiat, w czasie dokonuje sie historia zbawienia, kté-
ra osiaga swdj szczyt w «pelni czasu» Wecielenia i swoj kres
w chwalebnym powrocie Syna Bozego na konicu czasow. Czas staje
sie, w Jezusie Chrystusie Slowie Wcielonym, wymiarem Boga, ktéry
jest wieczny sam w sobie. Z przyjéciem Chrystusa rozpoczynajg sie
«ostateczne dni» (por. Hbr 1, 2), «ostatnia godzina» (1 J 2, 18), zaczy-
na sie czas Kosciola, ktéry trwaé bedzie do Paruzji™®.

Tak wiec na przecieciu dwéch profiléw Kosciola przezywanego
z jednej strony jako zespolenie z innymi w postuszefistwie wobec
Stowa Bozego, a z drugiej jako wkorzenienie w czas napelniony
wiecznoscig staje Ten, w ktérym czas staje si¢ wymiarem Boga:
Jezus Chrystus. Czas Koséciola to czas wspélnego spotkania Chry-
stusa-Boga Wcielonego, zanurzonego w czas i czas spotkania
w Chrystusie — kazdego czlowieka.

,Podmiot «Kosciét» jest bowiem jedyna w swoim rodzaju wspélno-
t3. Jest to niewatpliwie wspélnota wiary, wspélnota odpowiedzi da-
wanej Bogu na Jego Stowo, wspélnota ludzi, ktérych laczy i zespala
ta odpowiedz. Wspélnota wyrastajaca z tej odpowiedzi, z dialogu
z Bogiem, okresla jakby pionowy wymiar Kosciota. Réwnoczesnie zas
ta wspolnota jest otwarta ku wszystkim ludziom. Wiara zespolona
z dialogiem ksztaltuje wymiar poziomy Kosciola. Nie jest to jedynie

18 Duch Swiety objawia si¢ w najglebszym zyciu Kosciola, ukazujgc
wiarg, ktérej moc zbawczg i jednoczgcg z Bogiem wyslawia Pismo Swiete.
Narzedziem wybranym, aby objawié z nows sila t¢ boska nauke w owych
burzliwych czasach, stat sie pokorny samotnik z Duruelo” — WoJTviA K,
Zagadnienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, Krakéw 1990, s. 14.

1 Por. JAN PAWEL II, Encyklika «Redemptor hominis»1, Wroclaw 1986, s. 5-7.

% JAN PaAWEL II, List Apostolski «Tertio Millenio Adveniente» 10,
»L/Osservatore Romano. Wydanie polskie” 12(1994), nr 12, s. 7-8.
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wymiar «<humanistyczny». Wymiar poziomy wynika z pionowego,
odpowiada on zakresowi Objawienia, o ktorym wiemy, ze Bog chce,
aby wszyscy ludzie byli zbawieni i doszli do poznania prawdy (1 Tm
2,4). Swiadomosé Kosciola nie moze byé ciasniejsza”'.

Ostatecznie zatem przezycie wiary jest dla Karola Wojtyly ze-
spolone z przezyciem dialogu z drugim czlowiekiem, kazdym czlo-
wickiem - wtaénie dlatego, ze w centrum wiary staje Chrystus. Ten
Chrystus, ktérego w swoich czasach sw.Jan od Krzyza odkrywal
jako ,0osobowe” objawienie Boga — $rodek nieodzowny w drodze do
zjednoczenia duszy z Nim?, dzi$ dla czlowieka przezywajacego wiare
w poglebionej przez ostatni Sobér §wiadomosci Kosciola, ukazuje sie
w perspektywie ,,wzbogaconej” o nowy wymiar. Cheac dzi§ w Kosciele
spotkaé¢ w pelni owo ,0sobowe” objawienie Boga, trzeba w przezywa-
niu wiary dialog duszy z Bogiem poszerzyé¢ o dialog z drugim czlo-
wiekiem.

~Nie ma Kosciél innego Zycia poza tym, jakim obdarza go Jego
Pan i Oblubieniec. Wlasnie dlatego tak bardzo musi byé¢ — réwniez
i Kosciél — zjednoczony z kazdym czlowiekiem, skoro z nim zjedno-
czy} sie Chrystus w Tajemnicy Odkupienia”®.

WyszliSmy w naszym rozwazaniu teologii Karola Wojtyly od jej
formy ku tresci. Tresé¢ zas odsyla nas znéw do formy: skoro Kosciol -
wspolnota wiary nie ma innego Zycia, niz to, ktorym ja darzy Oblu-
bieniec, a On zjednoczy? si¢ jakos z kazdym czlowiekiem, to wlasciwa
forma zycia wiary i jej zrozumienia — teologii jest wejscie w ten sam
dynamizm: w zjednoczenie z drugim czlowiekiem, ktore rodzi dialog,
wymiane dar6w — wymiane doswiadczen wiary i dzielenie si¢ namy-
stem nad nimi.

W trakcie naszej prezentacji istotnych ryséw mysli teologicznej
Karola Wojtyly, dzié papieza Jana Pawla II, wyprowadzonych z tego,
co zafascynowalo go przed pét wiekiem, gdy pochylil sie¢ w rozprawie
doktorskiej nad wiarg éw. Jana od Krzyza, pomineli§my oczywiscie

1 Wouryea K., U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II,
Krakéw 1972, s. 30.

2 Por. WosTYLA K., Zagadnienie wiary w dzielach §w. Jana od Krzyza,
Krakow 1990, s. 169.

23 JaN PAWEL II, Encyklika «Redemptor hominis»18, Wroctaw 1986, s. 73.
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wiele istotnych watkéw, innych zaledwie dotkneliSmy. Weszlismy
natomiast Swiadomie w $wiat tekstow (spoéréd opublikowanych)
najbardziej osobistych, odstaniajacych dusze czlowieka, cz¢sto maja-
cych charakter $wiadectwa. Wydaje sig, ze trzeba — w poczuciu lojal-
noéci wobec ich autora — pozwolié na koniec wybrzmieé¢ stowom, kto-
rymi zamyka on ksigzke najbardziej naznaczong charakterem takie-
go wlasnie $wiadectwa osobistej drogi wiary — Dar i tajemnica. Za-
koniczyé, jak on sam nieodmiennie konczy swe dokumenty wskaza-
niem na jeszcze jedng osobe, z ktéra wswym zyciu i mysli jest
w ciaglym, choé dyskretnym dialogu:

,Maryja Panna niech przyjmie to moje §wiadectwo jako wyraz sy-
nowskiej czci, ku chwale Tréjcy Przenajswietszej. Niech sprawi, by wy-
dalo ono owoce w sercach moich braci w kaplanstwie i wielu innych
synéw Koéciola. Niech uczyni z niego zasiew braterstwa takze wsréd
tych, ktérzy nie wyznajg co prawda tej samej wiary, ale czesto darza
mnie Zyczliwg uwags, okazujgc gotowosé do szczerego dialogu™

Dziekuje Panstwu za uwage.

) 8 JAN PAWEL II, Dar i tajemnica. W pigédziesigts rocznicg moich §wie-
cen kaplanskich, Krakéw 1996, s. 96.



KAROL WOJTYLA
- POPE JOHN PAUL II - A THEOLOGIAN -
TRAINS OF THOUGHT IN THE WORK
OF ST. JOHN OF THE CROSS
Summary

As we all know, the theme of Karol Wojtyla’s doctor thesis in
theology was faith as perceived by St. John of the Cross. Attempting
to present but a part of theological thought of Father Wojtyla, pope
John Paul II, we will ask just one question: what of the studying of
the work of the Spanish mystic and the Doctor of the Church was
chosen and transformed in the creativeness of the man whose doctor
thesis we are recollecting today? Let us look for the answer in the
two directions: this of the form, method and style of theological
thinking and of the train of thought of its contents.



