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Rola argumentow biblijnych
Starego Testamentu
w teotokologii prawoslawnej

Jakkolwiek juz w okresie patrystycznym znajdujemy podsta-
wowe tezy doktryny chrzescijanskiej z zakresu mariologii, to jednak,
zdaniem wielu teologow, aby zrozumie¢ XX-wieczne nauczanie
Kosciola w tej kwestii, odwolaé si¢ nalezy do epoki potrydenckiej
i tak zwanego ruchu maryjnego. R. Laurentin twierdzi nawet, ze
jako reakcja na maryjny minimalizm protestancki, po stronie
katolickiej pojawila sie tendencja do wywyzszania Maryi na wszelkie
mozliwe sposoby’ W stwierdzeniu tym, niewatpliwie, jest wiele racji,
bo réznie ksztaltowala sie historia traktatu mariologicznego zanim
stal si¢ on integralng czescia doktryny z zakresu chrystologii
i eklezjologii. Doktryna Soboru Watykanskiego II i Magisterium
posoborowego wrécila nie do okresu potrydenckiego, ale do Biblii
i patrystyki. Rozne byly tez proby nie tylko umiejscawiania, ale
i nazywania tego traktatu. Juz w okresie posoborowym w niektorych
Srodowiskach teologicznych proponowano, by miejsce mariologii
zajela marialogia® Prawoslawie natomiast zaproponowalo inne
jeszcze okreslenie, mianowicie teotokologia, dla podkreélenia
Scistych zwigzkéw Maryi z Osobg i dzielem Jezusa Chrystusas
Prezentowane ponizej refleksje wskaza konkretne teksty starote-
stamentalne, ich wykorzystanie i mozliwoéé interpretacji podejmo-
wanych przez teotokologia prawostawns, a dokonywanych zawsze
w kontekscie Bozego Macierzyhstwa Maryi.

! R. LAURENTIN, La Vergine Maria. Mariologia post-conciliare, Roma
1983, p. 127.
¥70b. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987,
3 Zob. A. KNIAZEFF, La Madre di Dio nella Chiesa ortodossa, Milano
1993, p. 23.
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Zasady metodologiczne

Mimo ze w przeciwienstwie do analitycznego charakteru teolo-
gii rzymskokatolickiej, podejécie prawoslawne naznaczone jest
gléwnie wymiarem misteryjnym, to jednak i w teologii tego Kosciola
nie brak szczegélowych i doglebnych analiz. Przykladem tego moze
by¢ choéby egzegeza starotestamentalnych tekstow biblijnych, ktére
prawostawie odnosi do osoby i roli Maryi w zbawczym dziele Boga.
Niektore z nich takze przez Kosciél rzymskokatolicki nazywane sa
tekstami maryjnymi. To, co w Starym Testamencie, zdaniem
prawoslawia, objawione zostalo tylko czesciowo i fragmentarycznie,
wypelnienie swe znalazlo w objawieniu Jezusa Chrystusa. Zasada ta
znajduje swoje zastosowanie réwniez w odniesieniu do Maryi w Jej
roli jako Matki Syna Bozego, Matki Mesjasza. Teologowie prawo-
stawni sugeruja zatem, by teksty starotestamentalne odczytywaé
w $Swietle nowotestamentalnych przekazéw biblijnych, orzeczen
soboréw i §wiadectw liturgii, dotyczacych Matki Pana. Prawostawie
ma $wiadomo$é, ze nie wszystkie odniesienia do Maryi maja te sama
wartosé interpretacyjng i teologiczna. Jedne z nich bowiem rozwazaé
nalezy jedynie w kategoriach alegorycznych. Inne, zwazywszy, ze
Bozy plan zbawienia zapowiadany byl i antycypowany w Starym
Przymierzu, a wypelnienie swe znalazt w Nowym, mieszcza sie
w kategoriach typologii czy symboli, ktére nie odsylaja jedynie do
obrazéw, ale do realnej rzeczywistosci. Odnosi si¢ to szczegélnie do
osoby Chrystusa w roli Mesjasza i Maryi jako Jego Matki. Na
przyklad, w przejsciu przez Morze Czerwone liturgia prawostawna
dostrzega symbolike nienaruszonego dziewictwa Maryi i nowych
narodzin, jakie dokonuja si¢ poprzez sakrament chrztu Swietego
Dostrzega tez teologia prawoslawna w Starym Testamencie teksty,
ktore traktuje jako proroctwa odnoszace si¢ bezposrednio do Matki
Bozej i rozwaza je w kategoriach badz to spelnienia si¢ proroctw,
badz tez jako ponowne odczytame Starego Testamentu w $wietle
objawienia w Jezusie Chrystusw

Prawoslawie dostrzega przede wszystkim wielka zbieznosé mie-
dzy niektorymi wypowiedziami ze Starego Testamentu a Lukaszowg
Ewangelia dziecinstwa. Nie jest to bez znaczenia dla poruszanego

"Zob A. KNIAZEFF, dz. cyt., s. 46.
5 Zab. A. KNIAZEFF La nvelazmne della Madre del Messia, w: La pensée
orthodoxe, Parigi 1953.
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tematu, poniewaz pierwsze dwa rozdzialy Ewangelii wedlug sw.
bLukasza uwaza si¢ powszechnie za swoistego rodzaju m1drasz
skonstruowany wed}ug opow1adan starotestamentalnych®. Jesli
ponadto uwzgledni si¢ fakt, ze Ewangelia dziecifstwa Lukasza pelni
funkcje pomostu lgczacego Stary Testament z Nowym, oraz zwréci
si¢ uwage na realizacje mesjanskich obietnic prorokow, to bez trudu
mozna dostrzec, ze opis wydarzeh zawarty w tych rozdzialach
Ewangelista wlacza w nurt powszechnej historii zbawienia. Wyda-
rzenia te, w ktérych donioslg role odegrata Matka Jezusa, a ktdre sg
przejawem realizujgcego sie zbawczego planu Boga, ukazuje Lukasz
jako kontynuacje wczesniejszych dziel Boga wobec swojego Ludu,
oraz zapowiada ich realizacje w czasach Kosciola. Powszechnosé
zbawczego planu Boga, szczegélne blogostawienstwo okazywane
przez Chrystusa ubogim, atmosfera modlitwy i swigtynnej pobozno-
Sci czy radosé zycia poSwieconego Bogu, jako specyficzne cechy
Lukaszowej Ewangelii, stanowig realizacje starotestamentalnych
zapowiedzi 1 proroctw dotyczgcych nadejécia Krélestwa i czasow
mesjanhskich” Ponadto, podobiehstwo miedzy zwiastowaniem Maryi
a zwiastowaniem Zachanaszovn jest tak uderzajgce, iz jak zauwa-
zajg teologowie prawostawni, to ostatnie prawdopodobnie poshuzylo
Lukaszowi jako 2Zrédlo i wzoér do skonstruowania pierwszego.
Niewatpliwie oba zwiastowania opierajg sie na wzorcach starotesta-
mentalnych opiséw podobnych zwiastowan kierowanych wczesniej do
Abrahama, Jé6zefa, rodzicbw Samsona, Mojzesza czy Gedeona.
Zdaniem egzegetéw, byl to typowo biblijny sposob przygotowania
czytelnika do poznania niezwyklosci wydarzeh i donioslej roli, jaka
w historii zbawczej petnié mialy osoby bedgce adresatem zwiastowa-
nia. Z tego tez wzgledu istotng tresciag zwiastowania Maryi jest
zapowiedZ narodzin Chrystusa.

6 Zob. A. Wright, The Literary Genre of Midrash, Staten Island 1967,
s. 139-141. R. RUBINKIEWICZ, Sara — matka Izaaka, Maryja ~ Matka Jezusa.
Préba odnalezienia typologii w swietle literatury judaistycznej, w: U boku
Syna, s. 146-147.
"Zob. J. NAVONE, Themes of St. Luke, Rome 1970, p. 117-119.
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Zapowiedz narodzin Mesjasza

W oparciu o zaprezentowane wyzej zasady metodologiczne
i kontekst teologiczny, teotokologia prawostawna dostrzega wiele
odniesien i zapowiedzi starotestamenta.lnych do wydarzen oplsywa-
nych przez Ewangelie dziecifistwa $w. Lukasza® Wsrsd najwazniej-
szych wymienia:

1) Proroctwo Izajasza 7,14

Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi
Syna | nazwie Go imieniem Emmanuel, przytoczone przez Lukasza
1,26.31. Zaréwno w zapowiedzi danej Achazowi, jak i w jej spelnie-
niu, dostrzec mozna nie tylko podobiefstwo, ale nawet te samg
terminologie: poczgé, syn, nazwaé imieniem.

Jest to mesjafiska zapowiedZ proroka Izajasza, jakg w Jerozoli-
mie wypowiedzial on wobec kréla Achaza w 734 roku. Mateusz
poshuzyl sie tym tekstem w wersji przekazanej przez Septuaginte
w opisie dziewiczego poczecia Jezusa (1,23). Septuaginta hebrajskie
almah (mloda kobieta) oddala terminem parthéros — dziewica.
Przepowiednia Izajasza uwazana jest za jeden z gléwnych tekstow
prorockich mesjanizmu krélewskiego i stanowigcego kontynuacje
proroctwa Natana wobec Dawida z 2 Sam 7,1nn. Niektoérzy egzegeci
wyrazaja przekonanie, ze przepowiednia odnosi si¢ jedynie do kréla
Achaza i zapowiada narodziny potomka, prawdopodobnie Ezechiasza.
Jego narodziny stanowi¢ beds znak szczegolnej opielkd Bozej nad
dynastig i krélestwem. W czasach Achaza krélestwo Judy bowiem
znajdowalo si¢ w niebezpieczehstwie. Krolowie Samarii i Damaszku
usxlowah zbrojnie zajaé Jerozolime, a w miejsce Achaza osadzi¢ na tronie
Tabeela® Zapowiedziane narodziny potomka interpretowane sa zatem
jako przejaw wiernoéci Boga danym czlowiekowi (Dawidowi) obietnicom.
Almah zatem, w oryginalnym brzmieniu, bylaby zong kréla.

Przepowiednia jednak moze si¢ réwniez odnosi¢ do narodzin
Chrystusa. Narodziny bowiem potomka Achaza, takze z rodu
Dawida, sg realizacjg obietnic Boga, ktore wypelnienie swe znajduja

8 Znajduje to potwierdzenie réwniez u takich teologow, jak: R. LAUREN-
TIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Cz¢stochowa 1989. M. THURIAN,
Marsaa Matka Pana Figura Kosciola, Warszawa 1990.

Zob. A. KNIAZEFF, La Madre di Dio, dz. cyt., s. 51.
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w Chrystusie. Narodziny Ezechiasza bylyby zapowiedzig narodzin
Chrystusa, a mloda kobieta (almah) moze byé odnoszona do Jego
Matki. W uzasadnieniu powyzszej interpretacji teotokologia prawo-
stawna idzie jeszcze dalej. Poprzez szczegdlne miejsce i role matki
krola w krélestwie syna, ktérej przyznawano tytul ghebirah — a wiec
tej, ktora posiada wiladze, prawoslawie okresla szczegdlnosé i wy-
Jatkowosé¢ miejsca Maryi w krélestwie mesjanskim. Matka Ezechia-
sza bylaby zatem figurg Matki Chrystusa.

Mariologia prawostawna nie obawia si¢ tez bezposredniego od-
niesienia tekstu Iz 7,14 do Chrystusa i Maryi, co wydajg sie
usprawiedliwia¢ teksty tego samego proroka z rozdzialéow 9,1-6
i 11,1-9. Intrygi krola Achaza wyrazajgce sic miedzy innymi w woli
porozumienia z krélem asyryjskim przeciwko krélom Samarii
i Izraela z 734 roku (2 Krl 16,5-9) czy narodziny Ezechiasza,
w okresie powstawania Septuaginty, a wiec w III-II wieku przed
Chrystusem (niektére czeéci nawet w wieku I), ulegly juz zapomnie-
niu. Zapowiedzi mesjanskie i sens mesjanski, byly jednak zawsze
aktualne. Thumacze Biblii, uzasadnia prawoslawie, odniesli proroc-
two Izajasza bezposrednio do cudownych narodzin Mesjasza i Je%)
Matki. Tym tez nalezy thumaczyé zmiane¢ almah na parthénos
Pomijajgc blizej nieckre§lony zakres terminu almah, zabieg ten
wydaje si¢ rowniez wlasciwy z tego wzgledu, ze mloda kobieta, ktora
miala porodzié¢, nie mogla nie byé dziewicg. W przeciwnym wypadku
wczeséniej bylaby bowiem ukamienowana.

2) Rdz 3,15

Dopiero od VII wieku tekst ten poczeto uwazaé za mesjanski.
W brzmieniu hebrajskim wyglada on nastepujaco: Jahwe powiedziat
do weza.. wprowadzam nieprzyjazri miedzy ciebie a niewiaste,
pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci géowe,
a ty zmiazdzysz mu pigte. Stowa te, w przekazie Septuaginty, nadajg
sens osobowy okresleniu spérma, (nasienie, plemie), ktére w jezyku
greckim jest rodzaju nijakiego, i wyrazaja niewatpliwie mysl, ze
miedzy ludzkoscig (potomstwem niewiasty z meskim jednak
zaimkiem houtos albo autos) a szatanem wybuchnie walka, ktéra
trwa¢ bedzie do kofica czaséw. Potomstwo (potomek) niewiasty
1 potomstwo szatana prowadzié¢ bedzie ze sobg ustawiczna walke, co

1o Tamze, s. 52.
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wyrazone jest w Biblii terminem szuf. Wedlug przepowiedni jednak
potomstwo niewiasty ma zniszczy¢ glowe potomstwu szatana, to
pierwsze wiec odniesie zwycigstwo nad mocami zla. Teotokologia
prawoslawna w tekscie tym dostrzega zatem Maryje (niewiaste)
i Mesjasza (Jej potomka)

W interpretacji jednak Rdz 3,15 nalezy zwrécié uwage na thu-
maczenie zaimka ono. W tekscie hebrajskim zaimek ten jest rodzaju
meskiego i oznacza on. W jezyku polskim termin ten oddaje sie przez
rodzaj nijaki, a wiec potomstwo. W jezyku hebrajskim jego znaczenie
jest jednak bardziej bezposrednie i odnosi sie do nasienia na
przyklad roslin (Rdz 1,2), zwierzat czy ludzi (Jer 31,27). Czy zatem
jego znaczenie jest zbiorowe, czy jednostkowe? Stary Testament na
jednostkowe znaczenie stosuje go raczej wtedy tylko, gdy chodzi
o konkretnego i bezposredniego potomka, najczesciej syna. Przy
okresleniu dalszego pokrewiefistwa nabiera on znaczenia kolektyw-
nego. W interpretacji mesjaniskiej, waz nabiera wymiaru indywidu-
alnego. Indywidualnego zatem domaga si¢ rowniez przeciwienstwa.

Woulgata nieco inaczej odczytuje sens tekstu Rdz 3,15. Sw. Hie-
ronim dokonujacy lacifiskiego przekladu Biblii w koncu czwartego
wieku, korzystal juz z pewnego doswiadczenia chrzescijanskiego.
Slowa Septuaginty ono zmiazdzy ci glowe, Hieronim thumaczy jako
ona, (ipsa conteret caput tuum), ktére tez stalo sie oficjalnym
thumaczeniem Kosciola lacinskiego, nadajgc tekstowi interpretacje
mariologiczna. Czy blad popeinit Hieronim, czy kopista, trudno dzis
rozstrzyga¢. Na korzys¢ Hieronima prébuje sie dzi§ uzasadniaé, ze
w rodzaju meskim przetlumaczyt on zaimek ipse, ale w Biblii
znalazlo si¢ znaczenie zenskie ipsa. Termin jednak tacinski semen
(nasienie, potomstwo) jest rodzaju nijakiego, a zatem zaimek
musialby réwniez byé z nim zgodny i brzmieé¢ ipsum - ono'?
Teotokologia prawoslawna, opierajac si¢ chyba gléwnie na tekscie
Vulgaty, nadaje Rdz 3,15 inerpretacje mariologiczng i zwyciestwo
nad mocami zla przypisuje Maryi.

Warto tez przypomnieé, ze prawostawie, czesto odwolujace sie
do Tradycji pierwszych wiekéw, przywoluje nauczanie §w. Ireneusza
i Justyna, ktoérzy miejsce i rol¢ Maryi w odkupieniu czlowieka
okreslali poprzez analogie do miejsca i roli Ewy w jego upadku.

i‘ Por. Iz 7,14. 9,1-6. 11,1-9.
Nlekt.orzy biblisci uwazaja, ze jezyk Rdz 3 jest bardzo archaiczny i na
oba rodzaje uzywa jednego zaimka.
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Doktryne ta mozna nawet uwazaé za reprezentatywng dla pogladéw
wczesnego chrzescijafstwa odnoénie do Na]smetszej Maryi Panny,
skoro powszechnie znana byla juz w II wieku® Wspomniani Ojcowie
Kosciola podkreslaja zgodnie, ze Maryja byla nie tylko fizycznym
narzedziem Wcielenia, ale tez jego przyczyng rozumng, czynng
i odpowiedzialng. Jak Ewa poprzez brak wiary i posluszenstwa
doprowadzita do upadku, tak Maryja dzieki okazanej wierze
i poshuszenstwu stowu Boga, przyczynila sie do odkupienia rodzaju
ludzkiego. Niektorzy teologowie zachodni w Rdz 3,15 doszukujq sie
nawet biblijnych argumentéw uzasadniajgcych nie tylko dziewicze
narodziny Chr stusa, ale réwniez dowéd dla doktryny o Niepokala-
nym Poczeciu'’. Prawostawie, przyjmujac maryjng interpretacje tego
tekstu, tak daleko siegajacych wnioskow jednak nie wyciaga.
W tekécie bowiem (z uwzglednieniem interpretacji maryjnej)
dostrzega ono zapowiedz eschatologicznego zwycigstwa nad zlem,
ktére bedzie dzietem Mesjasza, przy wspétuczestnictwie Jego Matki.

3) Mich 5,1nn

Do tekstu tego odwoluje si¢ Mateusz w 2,6, kiedy moéwi
o spelnieniu si¢ prorockich zapowiedzi dotyczacych narodzin Jezusa
w Betlejem. Doniosly jest tutaj szczegélnie wiersz drugi: Przeto [Pan]
wyda ich az do czasu, kiedy porodzi majgca porodzié. Wtedy reszta
braci Jego powréci do synéw Izraela, poniewaz zaré6wno odnosi sie
on do Izajaszowego proroctwa o almakh, jak tez wyraza nadzieje na
spelnienie obietnic dotyczacych narodzin Mesjasza. Zdaniem
A. Kniazeffa przepowiednia Micheasza dowodzi tego, jak Nardd
Wybrany zareagowal na proroctwo Izajasza wobeec kréla Achaza'®
Bylaby to zatem reakcja réwnoznaczma z ta, jaka kilka wiekéw
pozniej wyrazili thtumacze Septuaginty.

3 (Hoszona byta bowiem w Afryce, Azji Mniejszej, Palestynie, Rzymie,
Galii. Skoro tak rozpowszechniona byta juz w II wieku, to na pewno nie
Justyn i Ireneusz byli jej tworcami, ale musieli przeja¢ ja od wezesniejszych
generacp chrzescijan.

4 Por. A. KNIAZEFF, Immaculata, w: Le Messager orthodoxe, 3(1959)7,
s. 22-30.

1% Tamie, s. 53.
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4) Proroctwo Sofoniasza 3,14-17

Wyspiewuj Coro Syjoriska! Podnie$ radosny okrzyk, Izraelu! Ciesz
sie i wesel z catego serca, Céro Jeruzalem! Oddalil Pan wyroki na
ciebie, usungl twego nieprzyjaciela: krél Izraela, Pan, jest posrod ciebie,
nie bedziesz juz bata si¢ zlego. Owego dnia powiedzq Jerozolimie: Nie
boj sig Syjonie! Niech nie slabng twe rece! Pan, twéj Big jest posréd
ciebie, Mocarz — On zbawi, uniesie sie weselem nad tobq, odnowi swg
mito$é, wzniesie okrzyk radosci, dotyczace Cory Syjonu i jego spelnienie
w Lukaszu 1,28-33: BadZ pozdrowiona, petna laski, Pan z Tobg. Oto
poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imig Jezus. Bedzie On
wielki i bedzie nazwany Synem Najwyzszego. Jego panowaniu nie
bedzie korica.

5) Zwiastowanie Dawidowi 2 Sam 7,12-16

Wzbudze po tobie potomka twaojego, ktéry wyjdzie z twoich
wnetrznoéci i utwierdze jego krélestwo. On zbuduje dom imieniu
memu, a Ja utwierdze tron jego krélestwa na wieki. Ja bede mu
ojcem, a on bedzie Mi synem (..) Przede Mnq dom twéj i twaoje
krolestwo bedzie trwaé na wieki. Twéj tron bedzie utwierdzony na
wieki, i zwiastowanie Maryi opisane w Lk 1,26-38: Bedzie On wielki
i bedzie nazwany Synem Najwysszego, a Pan Bég da Mu tron Jego
pragjca Dawida. Bedzie panowat nad domem Jakuba na wieki,
a Jego panowaniu nie bedzie korica.

Zapowiedz obecnosci Boga posréd swego Ludu

Starotestamentalne zapowiedzi dotyczace obecnosci Boga po-
§rod swego Ludu teotokologia prawostawna dostrzega przede
wszystkim w opisach zamieszczonych w Wj 40,34;: 2 Sm 6,2-11; Rdz
28,7-11.

Wj 40,34:

Wtedy to oblok okryt Namiot Spotkania, a chwala Pana napetnila
przybytek. Nowotestamentalne natomiast nawigzanie do tej wypowiedzi
odczytuje prawostawie w tekscie Lk 1,35: Moc Najwyzszego ostoni Cie.
Dlatego tez Swiete, ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym.
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Maryja, Céra Syjonu i Shizebnica Panska, jest tu zatem postrzegana
jako szczegdlne miejsce obecnosci Boga Izraela.

2 Sm 6,2-11

Analogiczny aspekt obecnosci Boga poéréd Ludu znajduje teotoko-
logia prawoslawna w opisie przeniesienia Arki Przymierza z 2 Sm 6,2
-11: Dawid i wszyscy ludzie towarzyszqcy mu, powstowszy, udali sig
w kierunku Judzkiej Baali, aby sprowadzi¢ stamtqd Arke Boga, ktory
nosi imig: Pan Zastgpéw spoczywajgcy na cherubach (...) I Dawid ulght
si¢ Pana w owym dniu, méwiqc: Jakze przyjdzie do mnie Arka Panska?
(...) I Arka Panska pozostawata w domu Obed-Edoma z Gat przez trzy
miesiqce. A Pan blogostawit Obed-Edomouwi i calej jego rodzinie, i opisie
nawiedzin Elzbiety przez Maryje z Lk 1,39-56: W tym czasie Maryja
wybrata si¢ i poszia z pospiechem w gory do pewnego miasta
w [pokoleniu] Judy. Gdy Elzbieta ustyszala pozdrowienie Maryi
poruszylo sie dziecigtho w jej tonie, a Duch Swigty napeinit Elzbiete.
Wydala ona okrzyk i powiedziala: Blogostawiona jestes miedzy
niewiastami i blogostawiony jest owoc Twojego tona. A skqgdze mi to, ze
Matka mojego Pana przychodzi do mnie. (...) Maryja pozostala u niej
okolo trzech miesigcy; potem wrécita do domu.

Starotestamentalna zatem Arka Przymierza staje sie personifika-
cja Maryi, Matki Mesjasza i znakiem Bozej obecnosci. Maryja bowiem,
za sprawa Ducha Swietego, poczela Mesjasza i jest nowa Arka Przymie-
rza, w ktérej posréd swego Ludu w sposéb szczegolny obecny jest Bog.
Autorytet ewangelisty Lukasza uprawomocnia zatem starotestamental-
ne odniesienia do Maryi jako Arki, Tabernakulum i Swiatyni, prakty-
kowane i wyrazane zaréwno w pismach Ojeéw Kosciola, jak i liturgii.
Swiadectwa starotestamentalne odnoszone w Nowym Testamencie do
Maryi obszernie wykorzystane zostaly zwlaszcza w Lukaszowych
opisach zwiastowania i nawiedzenia. Dowodza one bowiem, ze Maryja,
jako druga Ewa, w zbawczym planie Boga zajmuje miejsce szczegdlne,
przewyzszajagc nawet miejsce i role pierwszej Ewy, ze wzgledu na
spehienie si¢ za Jej posrednictwem obietnic danych Dawidowi'®.

Rdz. 28,10-17

Ten tekst, jakkolwiek nigdy nie byl uwazany za mesjanski, to
jednak réwniez wykorzystany zostal przez teotokologie prawoslaw-
ng. Obraz drabiny z nocnej wizji Jakuba wykorzystany zostal przede

1€ 70b. A. KNIAZEFF, La Madre di Dio, dz. cyt., s. 49.
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wszystkim w literaturze ascetycznej, gdzie wyobrazal stopnie
doskonalosci i zblizania si¢ ku Bogu. Choé trudno dopatrzyé sie tutaj
aspektéw maryjnych, to jednak tekst ten w liturgii bizantyjskiej
stanowi biblijne czytanie wiekszosci S§wiat maryjnych (z wyjatkiem
Swieta ofiarowania, gdzie czytany jest tekst z Ksiegi Wyjscia).

Zdaniem egzegetéw prawostawnych w tekscie tym widoczne sa
dwie tradycje: Jahwistyczna i Elohistyczna, ktérych rolg jest
dowartosciowanie Betel, jako miejsca szczegélnie wybranego przez
Boga. W sposob szczegélny wiersze 16-17 podkreslaja znaczenie
Betel jako miejsca teofanii i obecnosci Boga: A gdy Jakub zbudzit si¢
ze snu, pomyslat: Prawdziwie Pan jest na tym miejscu, a ja nie
wiedzialem. I zdjety trwogq rzekt: O, jakze miejsce to przejmuje
8grozq! Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nieba.

Choé w teologii prawostawnej tekst ten posiada wiele interpre-
tacji (m.in. jako przejaw Bozej Opatrznosei czy symbohka Weielenia
Syna Bozego, jako pomostu miedzy niebem a 21emlq) to jednak
dominuje interpretacja mariologiczna.

Zgodnie z Lukaszowymi opisami zwiastowania i nawiedzenia
Matka Chrystusa jest szczegélnym miejscem obecnosci Boze)
i eschatologicznym spelieniem Izraela jako cérze Syjonu. Wizja
Jakuba wskazala mu na miejsce obecnoéci Boga, ktore jest rowno-
cze$nie domem Boga i bramg niebios, oraz uswiadomila, ze jest on
dziedzicem obietnic uczynionych przez Boga Abrahamowi i poprzed-
nikiem tego potomstwa, ktérym stanie sie Lud Bozy.

Prawoslawie wierne tradycji Kosciola niepodzielonego, odnosi
do Maryi dwa przede wszystkim tytuly: Theotokos (stad teotokologia)
i Panhagia (cala §wieta). Tytuly te domagaja si¢ wrecz rozwazania
tajemnicy Maryi zawsze w nierozdzielnej lgcznosci z tajemnicg Jej
Syna, ktére dokonalo sie przy wspoldz1alan1u Ducha Swietego, oraz
umieszczaja Jg w centrum Ludu Bozego i wspdlnoty swietych.
W tajemnicy Wcielenia uczestniczyla nie jako bezwolne narzedzie,
ale osobowo, czyli w sposéb wolny i swiadomy. Tytuly zatem
Theotokos i Panhagia chronig zaréwno prawostawng teoclogie, jak
1 poboznosé od jakiegokolwiek oddzielania Maryi od Ludu Bozego,
i badz to pomniejszania Jej funkeji, badz tez zbytniego wywyzszania
i oddawania Jej boskiej czci

Zob S. BULGAKOV, Liestnica Jakowa (Drabina Jakuba), Paryz 1929.
18 The terms Theotokos and Panhagia [...] do not allow an easy separation of
Mary from the people of God and her elevation in the sphere of heavenly glory
256



DIE ROLLE DER BIBLISCHEN ARGUMENTE
DES ALTEN TESTAMENTS IN DER THEOTOKOLOGIE
DER ORTODOXEN KIRCHE

Zusammenfassung

Theotokologie bedeutet eine oft in der Theologie der ortodoxen
Kirche anzutreffende Bezeichnung der Glaubenslehre in Bezug auf
Mariologie. Obwohl sie den dogmatische Status der Lehre von
Unbeflecktem Empfingnis und Himmelfahrt Mariens nicht
anerkennt, ubertrifft sie jedoch in Kultus und Liturgie mehrfach die
Frommigkeit der katholischen Kirche. Dies wird zum Ausdruck
gebracht, indem man von den alttestamentlichen Bibeltexten
Gebrauch macht. Die Texte in analoger Weise auf Maria bezogen,
lassen zum Ausdruck eine Uberzeugung der Theotokologie der
ortodoxen Kirche kommen, die die Geburt des Messias oder
Anwesenheit Gottes bei seinem Volke ankiindigen.

alone as the Madonna. They do not permit any reductionism of her central place
in Christology, Ecclesiology and especially of her solidarity with the community
struggling for sanctification and restoration into the full humanity through the
sole grace of Christ, operatet by the Spirit. W: N. NISSIOTIS, Mary in Orthodox
Theology, Concilium 8(1983) 168, p. 26.
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