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GLOD I PRAGNIENIE BOGA

Duchowos¢ pragnienia

»Nalezy okresli¢ dokladniej autentyczne zycie wewnetrzne,
ktore jest Swietlanym i cierpliwym poszukiwaniem glebokiego
pragnienia” — stwierdza J. de Bourbon Busset 1. Zycie duchowe
jest bowiem dlugim kluczeniem poprzez gestwine niezliczonych
zadz, pasji i pragnien kazdego, w trakcie ktorego to kluczenia
chce sie ustali¢ to, co dany byt ludzki zamierza w najwiekszej
swej glebi i na czym faktycznie to cos polega, pod warunkiem
jednak, ze ten byt pragnie naprawde by¢ szczesliwym. W rzeczy
samej serce ludzkie jest bukietem najréznorodniejszych pragnien,
dazen i nadziei. I dlatego wla$nie zycie wewnetrzne polega giéwnie
na sortowaniu i klasyfikacji wszelkich pragnien, nawet sprzecz-
nych ze sobg.

Sw. Teresa z Lisieux napisala kiedys: ,,pragne wszystkiego”.
Oznaczalo to dla niej najpierw dazenie do uchwycenia tego, co
to ,,wszystko” dla niej samej znaczy. Istotnym chyba krokiem
w zyciu duchowym jest odkrycie, iz w najwiekszej glebi czlowieka
kryje sie pragnienie, od ktérego wszystko zalezy.

A przeciez pragnienia mogg by¢ nieSwiadome, bgdz spychane
w nieSwiadomos$é¢. Stad tez mozna spotka¢ ludzi, ktérzy nie wiedza,
czego chcg faktycznie. Sg oni podobni do rozpieszczonych dzieci,
ktére znalazly sie poSréd wielu zbednych zabawek i lakoci. Nie
uSwiadamiajg zatem sobie powodow swego zlego samopoczucia.
Domagajg sie natomiast coraz to nowych uciech, mys$lagc naiwnie,
ze dadzg im one upragnione zadowolenie: A tymczasem te nowe
rzeczy powodujg tylko jeszcze wieksze znuzenie i zle samo-
poczucie. ,,Nie wiesz, czego chcesz, i dlatego mnie zanudzasz”
— powie dobra matka, biorgc dziecko — wbrew niemu — na
ramiona i kladgc je do 1dzetzka. Zresztg — dla jego dobra.
Mama wie, czego naprawde potrzebuje jej dziecko, a wiec czego
pragnie nieS§wiadomie, podczas gdy rozpieszczony urwipole¢ nie
uswiadamia nawet sobie swoich brakéw.

Nie tylko cialo, ale i duch ma swe potrzeby i glebokie prag-
nienia. I dlatego droga ku najglebszemu pragnien u, ukrytemu
gdzies w glebi duszy ludzkiej, jest istotna, o ile tylko byt czlo-

1 La Force des Jours, Journal IX, Paris 1981, s. 27.
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wieczy pragnie osiggngé swoj cel prawdziwy (a mianowicie:
szczesScie ostateczne).

A tymczasem to najglebsze pragnienie czlowieka jest podobne
do kruchej roéliny, ktérg moga opanowa¢ rézne drobne zachcianki,
powierzchowne za$lepienie i przelotne kaprysy. Nic nie odwraca
tak bardzo istoty ludzkiej od doglebnej radosci, jak male, chwi-
lowe zadowolenia. Nie chodzi tu jednak o jaki§ dualizm mani-
chejski, zgodnie z ktérym nalezaloby sie ogoloci¢ z pragnien
ziemskich, aby sie skoncentrowaé wylgcznie na wartosciach zwa-
nych ,, duchowymi” Moéwigc o tajemnicy Boga, Claudel wktada
w usta jednej z postaci niewiescich te oto stowa: ,,Gdybys nie
widzial juz nieba w moich oczach, czy pragnalbys go tak bardzo?”.
Dla ludzkiej istoty nieskonczonos¢ kryje sie giownie w tym, co
ziemskie. Per wvisibilia ad invisibilia — jak mowi Erazm. Nie
ma innej drogi do nieskonczono$ci poza szacunkiem i miltoscig
do tego, co Bég stworzyl. Nie mozna bowiem milowaé Stwoércey,
lekcewazac Jego dzielo.

Zanim przebadarhy, na czym polega to ,,najglebsze pragnienie”
wedlug roznych filozoféw, psychologéw, poetow, teologéw i mi-
stykow, musimy zwréci¢ uwage na to, ze w perspektywie chrze-
Scijanskiej pragnienie to jest po prostu laskg, ktérg kazdy moze
otrzymac¢ (nie jest wiec ono czyms, co mozna by w sobie wzbudzié
za pomocg takiej lub innej techniki ascetycznej czy w odpowie-
dnich éwiczen duchowych). Z drugiej za$ strony pragnienie to
nie jest ,juchwytne” bez czynnej wspélpracy czlowieka. A zatem
sam Bo6g wzbudza to pragnienie w czlowieku, pod warunkiem
jednak, ze czlowiek zechce Go sluchaé i nie da sie pochlonagé
jakimi$ drugorzednymi potrzebami lub malo istotnymi kaprysami.

,Oto stoje u drzwi i kolacze: jesli kto postyszy moéj glos
i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, ‘a on ze
mna” (Ap 3, 20). Tak to sam Pan kolacze i przychodzi. Niemniej,
nie wchodzi do wnetrza, o ile Jego wezwanie i glos nie zostajg
przyjete. Bég nigdy sie nie narzuca. Czeka zawsze na dobrowolng
odpowiedz czlowieka. W pewnym za$ sensie ,,Bég sam sie za-
prasza’” — do czlowieka. Wie przeciez dobrze; ze czlowiek, ktory
otwiera, nie zawiedzie si¢ nigdy na tej wizycie. Co wiecej, uswia-
domi sobie natychmiast, ze oczekiwal zawsze, choé nieSwiadomie,
na to spotkanie. Trudno mu byloby sie zresztg odbyé¢ bez takich
wizyt.

»,Modli¢ sie — to wystuchiwaé¢ Boga” — napisal A. Frossard.
Modlitwa oznacza zawsze przyjmowanie Bozej inicjatywy. Modlié
sie — to sluchaé, albo formulowaé odpowiedZ na ten pierwszy
krok; ktoéry pochodzi zawsze od Boga samego. Zyé zyciem we-
wnetrznym — oto konsekwencja spotkania. W modlitwie, podobnie

19



HERWIG ARTS SJ

jak w milosci, jest zawsze ,,Kto$”, kogo samo pojawienie sie budzi
we mnie nienasycone pragnienie,

Potrzeby fizyczne (np. gloéd, pragnienie, potrzeba ciepla, snu
itp.) wynikajg zawsze z pewnej pustki wewnetrznej lub ze stanu
braku. Natomiast potrzeby duchowe, pragnienia rodzg sie z taski
nieoczekiwanego spotkania.

,,Jm bardziej wzniosta jest potrzeba, im mniej konieczna dla
biologicznego przedluzenia, tym pézniejsze moze by¢ jej zaspoko-
jenie i tym latwiej potrzeba ta zanika na stale” -— twierdzi
psychiatra zydowski A. Maslow 2. Innymi slowy, mniej wzniosle
potrzeby objawiajg sie wcigz najsilniej. Zdaja sie by¢ bardzo
palace, o wiele bardziej od pragnien wznioslejszych. Te ostatnie
moga czekaé spokojnie na realizacje, a nawet pdj$¢é w zapomnienie.
Zostaja zresztg spelnione tylko pod pewnymi warunkami. Nikt
nie jest w stanie nalezycie sie skoncentrowaé¢ i oddaé calkowicie
medytacji, jezeli jest niewyspany lub glodny. Nikt tez nie pragnie
wyslucha¢ ,natychmiast” koncertu Bacha, widzie¢ obraz Rem-
brandta czy choéby sie pomodli¢c. Glebsze pragnienia wymagaja,
jako warunku swej realizacji, pewnego minimum spokoju i od-
powiedniego dla nich klimatu. Zresztg ten glebszy glod zostaje
nierzadko przyémiony lub calkowicie wymazany jakas powie-
rzchowng zachcianka lub zwyklym zgola zrelaksowaniem sig. To
‘prawda, ze kazde glebsze pragmeme wymaga takze pewnej re-
gularnosci oraz struktury je zabezpieczajacej. ,,Konieczne sag
brzegi dla rzeki Nieskonczonos$ci. Pragnienie musi mieé¢ swe brze-
gi” — jak mowi Bourbon Busset3. Nie da sie unikngé¢ skutkow
cho¢by slomianego ognia, jesli sie nie utrzyma ognia we wia-
Sciwym miejscu. Jezeli sie nie dba o tamy, piekne 1gki i pola
zamieniajg si¢ w plugawe bagno. I dlatego mozna stusznie stwier-
dzié, ze kazde mocne pragnienie wymaga odpowiedniej ascezy,
o ile tylko ma ono pozosta¢ przy zyciu, a nawet wzrastaé.

O ile kto§ niewierzacy dochodzi do wniosku, ze czlowiek
jest w ogoéle nienasycalny i pragnie tego, co niemozliwe (a wige
nie istniejace), to czlowiek wierzqcy wie, ze w kazdej osobie
ludzkiej kryje sie gtod, ktory moze zaspokou': tylko Bég (pod
warunkiem jednak, ze dany czlowiek tego pragme i na to zezwala)
Jak zauwaza E. Ionesco: ,,Checemy mie¢ wszystko; pragniemy
wielu rzeczy, a gdy juz je mamy, przestajemy je kochaé, bo
odkrywamy, ze nie sa one tym, czego oczekiwaliSmy. Co6z jest
wigc w stanie skierowa¢ mnie na wlasciwa droge?” 4. Wierzacy

2 Motivatie en Persoonlijkheid, Rotterdam 1974, s. 158 n.
3 Laurence ou la Sagesse de I’Amour fou, Paris 1989, s, 43.
4 Dieu existe-t-il? Non, répondent... (red. C. Chabanis), Paris 1973, s. 3317.
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wie dobrze. Byé moze, nie zna dokladnie drogi, ale zna jej kres.
Przynajmniej w zasadzie zadne z pragnien czlowieka nie jest
nieosiggalne. Gdy chodzi o zwykle potrzeby (np. gléd, pragnienie,
zmyslowos¢, cieplo, odpoczynek, itp.), istniejg realne szanse. (Na-
wet jesli czlowiek nie zawsze je znajduje; moga byé bowiem
okresy posuchy — jak tez na dotkliwy brak wypoczynku noc-
nego). Cialo ludzkie nie dgzy jednak nigdy do tego, co nie-
mozliwe i nieistniejace, ale tylko do tego, co konieczne i naturalne.
Duch ze swej strony ma takze niepodwazalne pragnienia. Ich za$
przedmiotem nie jest co$, co nie istnieje — jaki§ kaprys prze-
ciwny naturze.

Agnostyczny filozof Slotendijk stwierdza, ze specyfikg mys$h
ludzkiej jest ,,pragnienie czego§ wiecej, niz jest w stanie”. Innymi
slowy, pragnienie czegos, do czego nie jest ona zdolna, SciSle
rzecz biorgc — wedlug tego ,,cynicznego” mysliciela. Duch ludzki
zdaza wiec, wedlug niego, do tego, co niedostepne. I stad jawi
sie jako ,,nienasycony” i ,,nienasycalny”. Nie zadawala sie bowiem
tym, co ziemskie, znikome. Kto obserwuje poszukiwania inte-
lektualne i eros duchowy czlowieka powaznego, ten szybko spos-
trzega, ze jego umysl nie zostanie nigdy usatysfakcjonowany,
nasycony tym, co ograniczone, doczesne, materialne, a wiec w pel-
ni uchwytne. Gléd takiego czlowieka nie zostanie bowiem nigdy
zaspokojony pokarmem czysto doczesnym. Czlowiek pragnie, Swia-
domie lub nie (tzn. jako wierzgcy, badz to niewierzacy) samego
Boga. Jego serce bedzie niespokojne tak diugo, dopdki nie znaj-
dzie pokoju w Bogu — by postuzyé¢ sie sw. Augustynem.

To pragnienie Absolutu, jakie tkwi w kazdym -czlowieku,
nie ma charakteru wylacznie intelektualnego, ale jest takze pra-
gnieniem estetycznym, emocjonalnym i erotycznym. Nie ma,
jak sie wydaje, takiej dziedziny, w ktérej czlowiek S$wiatly
zadowalalby sie samym dobrym slowem, tzn. rozwigzaniami czy-
sto doczesnymi, przejSciowymi i ograniczonymi. Ten brak sa-
tysfakcji staje sie z kolei motorem naszych dalszych poczynan,
zaro6wno w sferze naukowej, jak tez erotycznej czy religijnej.

Idac po linii Kanta, liczni filozofowie wspblczesni trzymali
wecigz palec na fakcie, ze czlowiek nie osigga nigdy prawdy kon-
cowej. Innymi sltowy: rzeczywisto$¢ jest o wiele wieksza' od tego,
co jest w stanie pojg¢ rozum. Zdumiewajgce jest wszakze, ze mimo
wszystko czlowiek szuka wcigz tej najglebszej Glebi. Uswiada-
miajac nawet sobie to dobrze, ze nie potrafi wszystkiego zrozu-
mieé, stara sie pojaé ,,wszystko”. Innymi stowy, wie nie tylko,
ze istnieje co$ o wiele wiecej od tego, co jest w stanie osiggngé,
ale i to — méwigc racjonalnie — ze to ,,wiecej” go nie opuszcza.
I to wlasnie go fascynuje i intryguje oraz popycha do szukania
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coraz to dalej. Dzigki Objawieniu czlowiek wierzgcy wie nato-
miast, na czym polega to ,,wiecej” lub ,,wszystko”. Wie, ze duch
ludzki jest tak bardzo wymagajacy, iz nie moze sie uznaé za
usatysfakcjonowanego, jak tylko z Bogiem.

»Chociaz pozytywisci, pragmatysci i sceptycy mogg sobie
to rosci¢... prawo do poszukiwania ostatecznej glebi kazdej rzeczy
jest nieodlgczng czescig kultury ludzkiej, podobnie jak negacja
teoretycznej mozliwosci jej poznania” — pisze Kolakowski? do-
dajac, ze ,nasze niespokojne poszukiwanie Prawdy i Rzeczy-
wistosci ostatecznej (pisanych przez niego samego duza litery!)
nalezy integralnie do kultury i do ducha ludzkiego... i dlatego
latwo jest poja¢ to, ze nie zostanie on nigdy nasycony czymkol-
wiek, co jest mniejsze od Absolutu”.

Gdy chodzi o filozoficzne dowody na istnienie Boga, to twier-
dzono niekiedy, ze pojawiajg sie one nieuchronnie albo zbyt
pozno, albo za wczesnie: zbyt pdézno dla tych, ktorzy juz wierzg,
a za wczesnie dla tych, ktérych nie dotknelo jeszcze Swiatlo
wiary. A przeciez to nie dajgce sie zaspokoi¢ pragnienie Absolutu
jest co najmniej ,,znakiem’ niepodwazalnego zainteresowania tym-
ze Absolutem, ktéremu chrzes$cijanin daje jasne imie, jak juz
o tym moéwilismy. Odnosnie do pogan Pawel pisal: ,czcicie, nie
znajac” i ,,szukali Boga, czy nie znajdg Go niejako po omacku”
(Dz 17, 23. 27). Tymczasem wierzacy natrafia w PiSmie §w. na
imiona nie tylko okreslajace ten Absolut, ale pozwalajagce nawet
Go wzywa¢ i wchodzié z Nim w rzeczywisty kontakt.

Marksistowski filozof E. Bloch pordéwnal byt ludzki do labo-
ratorium, w ktoérym poszukuje sie formuly najwiekszego mozliwie
szczeScia tutaj — na ziemi. Homo est laboratorium beatitudinis
possibilis. Ta ,,mozliwos¢” szczeScia jést, w oczach wierzacego,
o wiele wieksza, trwalsza i pelniejsza, anizeli w oczach niewie-
rzacych. Ci ostatni szukajg bowiem swego szczeScia w rzeczach
,»krotkotrwalych”, tzn. w ramach zycia doczesnego. SzczeScia,
ktore zniknie — najpoézniej — w chwili §mierci.

To ‘prawda, ze poszukiwanie prawdziwego szczeScia nie jest
latwe. Wszyscy medrcy, filozofowie, guru i przywédcy duchowni
w dziejach uwazali za swdj obowigzek przyczynié¢ sie do jego
realizacji. Mozna by chyba nawet powiedzieé: ale nigdy jeszcze
im sie to w pelni nie udalo. I dlatego Newman mdg!t shlusznie
napisaé¢: ,,Administrowanie naszym sercem — to zadanie prze-
kraczajgce nasze mozliwosci. W konsekwencji lepiej jest wzniesé
swe oczy ku Bogu... Tylko Bog wie, gdzie sie kryje moje naj-
wieksze szczeScie. Ja za$§ tego nie wiem... Bég prowadzi nas

5 Metaphysical Horror, Oxford 1988, ss. 31 i 33.
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czasem kretymi drogami. Ale wiemy, ze pragnie tylko naszego
szczesScia... JesteSmy jak Slepcy: skazani na siebie, gotowi bysSmy
byli pdjsé niewlasciwg droga. I dlatego powinnismy sie zdaé
na Niego” &, Innymi stowy, w laboratorium czltowieka wierzacego
Duch Bozy jest wielkim Dawcg natchnien, Chrystus jest pewnym
Przewodnikiem, Ojciec zas jest terminus ad quem lub punktem
Omega.

Podobnie jak oblubieniec, ktéry nie chce slysze¢ o szczesciu,
o ile mialby sie wyrzec swej umilowanej, tak i wierzacy nie po-
trafi wyobrazi¢ sobie szczescia tam, gdzie mialby sie wyrzec
Wiecznego.

Psychoanaliza podkreslala, ze niezaspokojenie — a wiec od-
rzucenie — podstawowych pragnien prowadzi do fermentujgcego
zbiornika nieswiadomosci, w ktérym te pragnienia staja sie ,,,fru-
stracjg”’, ktora ,,sie msci” poprzez réznorodne kompleksy. Wie-
rzacy nie dziwi sie temu, ze wiele oséb przedstawia obecnie co$
w rodzaju zranionego nieszczeScia przejawiajgcego sie w braku
radosci 1 nadziei na przyszilosé. Podobnie jak slynna pacjentka
Freuda, Anna O. nie byla Sswiadoma swych brakéw w dziedzinie
seksualnej — a to na skutek pruderyjnego wychowania — tak
tez czlowiek wspoélczesny rzadko usSwiadamia sobie, ze cierpi
na skutek braku uduchowienia, tzn. nieobecnosci Absolutu czyli
Boga w swoim zyciu. Bardziej niz Anna O., niewierzgcy nie
uswiadamia sobie tego, czego mu brakuje. I tak jak ona, odrzuca
podstawowe pragnienie (tzn. Boga). Odrzucenie pragnienia Trans-
cendencji, Absolutu lub Boga (tego, co Boskie) nie ma, oczywiscie,
nic wspélnego z pruderyjnym purytanizmem, ale lgczy sie bez-
posrednio ze zwyklym materializmem.

Pragnienia nie pojawiaja sie automatycznie w czlowicku.
Nawet te najoczywistsze. Swiadczy o tym np. ,,zadza” pornografii,
domagajgca sie na og6él odpowiednich ,,bodzcéw” majagcych sztu-
cznie pobudzi¢ to pragnienie. Czlowiek nie uswiadamia tez sobie
swego pragnienia Boga, dopdki nie dojdzie w swym zyciu do
odpowiedniego poczucia sacrum, do wytworzenia pewnego mini-
mum przestrzeni religijnej i milczenia, a zwlaszcza dopdki sie
nie otworzy na $§wiadectwo tych, ktérzy méwig o Bogu.

Stowa Rochefoucaulda, dotyczace milosci erotycznej, mozna
by odnies¢ takze do milosci Boga: ,,Sg ludzie, ktérzyby chyba
nigdy nie kochali, gdyby im nie powiedziano o milosci”. Istnieja
w rzeczy samej ludzie, ktérzyby chyba nigdy nie doszli do po-
zgdania Boga, gdyby im nie moéwiono w sposéb fascynujgcy
o Bogu. Nikt bowiem nie dochodzi do Boga, zanim Slowo Boze

6 A Newman Synthesis (red. E. Przywara), London 1930, s. 209.
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nie dotrze do niego. Wiara i pragnienie Boga tylko tam owocujs,
gdzie ziarno Siewcy moglo zapusci¢ korzenie. Wszystko zas zgod-
nie ze slowem Ewangelii: ,,Na poczgtku bylo Stowo”.

Wedlug C. G. Junga, kazdy czlowiek nosi w sobie pewna
ilos¢ ,,archetypow”. Niektére ,prymitywne symbole” dotykaja
faktycznie mocno wszystkich ludzi. Nikt np. nie pozostaje nie-
czuly na widok krwi, na szum wodospadu czy tez wobec wielkiego
pozaru. Archetypy te przywolujg natychmiast ludzka wyobraznie
— i to w spos6b bardzo sugestywny. Idac zas glebiej, kazdy
mezczyzna nosi w sobie — wedlug Junga — archetyp idealnej
kobiety, doskonalego ojca, wecielenia samego Boga oraz zla uoso-
bionego (badz ,,diabla”). I tak archetyp idealnej kobiety sklania
mezczyzne do poszukiwania niewiasty swych marzen, tak archetyp
Boga skilania czlowieka do kroczenia $§ladem obrazu Boga, od-
powiadajgcego jak najlepiej jego pragnieniu transcendencji. Nie-
ktérzy znajdujg potwierdzenie tego archetypu w osobie Buddy,
Allaha czy Kriszny. Inni, jak sam Jung, w osobie Jezusa Chry-
stusa. Jeszcze inni dochodzg do wniosku, ze faktycznie nic nie
jest w stanie zaspokoi¢ ich pragnienia Transcendencji, a wiec
— moéwige innymi slowy — ze to podstawowe pragnienie ludzkie
jest jedynie mrzonksa.

Archetyp Boga grozilby, wedlug mniektérych psychologéw
ateistycznych, fata morgana lub swego rodzaju wishful thinking.
Zapominajg oni jednak o tym, ze czlowiek spragniony na pustyni
ma nadzieje, iz ujrzy niebawem wode, a dzieje sie tak wylgcznie
dlatego, ze wie on z doswiadczenia, iz woda faktycznie istnieje
i ze tylko ona jest w stanie zaspokoié¢ jego pragnienie. Zaden nato-
miast mys$lacy czlowiek nie bedzie sobie wyobrazat tego, ze ujrzy
kiedys faktycznie smoka, jednoroica, czy jakie§ widmo. Wie
przeciez, ze takie stwory w ogoéle nie istniejg. Obsesje religijne,
seksualne czy emocjonalne sg mozliwe tylko dlatego, ze piciowosé,
zycie uczuciowe i religia sg rzeczywistosciami bardzo zasadniczymi
w normalnym zyciu ludzkim.

Ludzie szukaja czesto Boga pod przykrywka takiego lub innego
symbolu. Tak wiec jedni marzg o jakim$ idealnym $wietowaniu
nocy Bozego Narodzenia, ale nigdy im sie to nie udaje. A to
dlatego, ze wymarzony obchéd religijny stanowi dla nich, w rzeczy
samej, pragnienie samego Boga. Inni udaja sie do jakiego§ od-
leglego opactwa z nadziejg na przezycie tam samych podstaw
wiary, na doswiadczenie pokoju i modlitwy. A przeciez zadne
takie opactwo nie jest w stanie odpowiedzieé¢ pozytywnie na ich
najglebsze pragnienie, albowiem faktycznie szukajg oni Boga
samego. Jeszcze inni udajg sie na jakas odludng wyspe, na ktorej
zachwycajg sie gérami lub ciszg pustkowia. Kiedy jednak przy-
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gotowuja te eskapade czy to ,,odosobnienie” poza §wiatem ruchu,
rutyny, dziatan lub plytkich radosci, odczuwajg w rzeczy samej
nostalgie Boga samego, chociaz tego na ogdl sobie nie uswiada-
miajg. Ludzie nosza w sobie pewne ,,0brazy” (np. szczyt gory,
zrodlo, Swiatlo ksiezyca, spokojne jezioro), ktorych faktyczne
spotkanie wywoluje w nich gleboksg nostalgie. Jest t6 pragnienie
nczegos”, czemu trudno byloby nadaé jakg$§ nazwe. A przeciez
to ,,co8” wydaje sie byé samym Bogiem. Poetyckie piekno stwo-
rzenia, uSmiech istoty ukochanej czy emocja wywotana utworem
muzycznym: oto kanaly, przez ktére pragnienie Absolutu budzi
sie w czlowieku. Verweile doch, du bist so schén — by zacytowaé
Goethego.

Wielki artysta budzi takze uspione tesknoty i pragnienia,
ktére zdajg sie byé niezaspokajalne, jako ze siegaja Nieskonczo-
nosci. Gdy chodzi o wiare, mozna by powiedzie¢ to, co odnosi
sie tez do poezji: jest to ,,co§ w rodzaju ukrytego znaczenia,
ktoérego zwyczajne oczy i uszy nie sg w stanie pojac” 7. Artysta
widzi, styszy 1 czuje rzeczy — zwlaszcza ich glebie — wymvkajg
sie po prostu zwyklemu czlowiekowi, ,realiScie”. Paradoksalnie,
poeta méwi o nich naprawde, wyrazajge to, co ,niewyrazalne”.
Tym samym budzi w nas gléd czego$, o czym nie wiedzielibySmy
w ogole bez niego, a wigc i nie odczuwali Swiadomie jego braku.

Kanadyjski mys$liciel B. Lonergan jest jednym z nielicznych
teologéw wspdlczesnych, ktérzy poszukujg prawdziwej integracji
teologii z duchowoscia. Jego myslenie teologiczne wychodzi z tego,
co okre$la on jako a transcendent love, tzn. tkwigce w kazdym
czlowieku pragnienie absolutnej prawdy, dobra, piekna. Prag-
nienie, ktére — innymi slowy —, przekracza” wszystko to, co
ziemskie. Szukanie czegos, czego nie da sie zaspokoi¢ w sposob
materialny. Wedlug Lonergana, pragnienie to stanowi pewng
dang antropologiczna, ktéra moze byé chwilowo przyémiona
mniej wznioslymi pozadaniami czy potrzebami, ale mimo to
ukrywa sie wcigz niezniszczalnie w glebi kazdego jestestwa ludz-
kiego.

Chrzescijanin dostrzega w tym ,,Czyms” osobe samego Boga.
Transcendent love oznacza dla niego love of God w podwo6jnym
znaczeniu tego okreslenia: milos¢ Boga do czlowieka oraz to, ze
czlowiek pragnie Boga. Ta ,,milosé Boga” rézni sie od wszystkich
innych form przyjazni ludzkiej, albowiem w tym przypadku sam
Bog daje czlowiekowi site i impuls do kochania. Bég jest zaréwno
zrédlem, jak i przedmiotem naszej milosci. Pragnienie Boga jest

7 M. van der Zeyde, De wereld van het vers. Over het werk han Ida
Gerhardt, Amsterdam 1985, s. 243. )
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laska, jaka Bég daje czlowiekowi. ,,Ten, ktéry nas kocha, wlewa
najpierw gléd i pragnienie w nasze dusze, przez co sprawia,
ze szukamy bezwzglednego dobra, prawdy, piekna i porzadku” 8.

Chodzi wiec o to, by stwierdzié, iz méj gtéd Absolutu i Boga
Objawienia jest jednym i tym samym. Kto idzie za tym swoim
pragnieniem Transcendencji i stara sie je realizowa¢, ten dochodzi
predzej czy pdziniej do Boga, ktérego Imie i wlasciwosci objawia
nam Pismo sw. Nasze wewnetrzne pragnienie jest, wedlug Loner-
gana, tailormade for God, tzn. skrojone na miare Pisma, ktére
zdaje sie najlepiej je wymierzaé.

Wielka czesé duchowosci wspolczesnej zatrzymuje sie na po-
jeciu ,,doswiadczen”, wypowiadajgc sie tak, jakby zycie duchowe
polegalo gléwnie na przezywaniu mozliwie wielkiej réznorodnosci
nadzwyczajnych momentéw nadprzyrodzonych. Tymczasem zycie
wewnetrzne polega przede wszystkim na pragnieniu Czegos lub
Kogos. Podobnie jak w milosci, odniesienie do Boga rodzi sie
z poczucia pustki, ubéstwa lub braku. Czlowiek laknie i szuka
partnera. Milos¢ istnieje w gruncie rzeczy woéwecezas, gdy przenika
czlowieka palgce go pragnienie. Gdy tylko splonie pochodnia
pragnienia i nastgpi pelna satysfakcja, konczy sie milose. To
wilasnie rozumiejg dobrze mistycy. Wedlug Ruusbroeca, mistyka
to problem ,bycia glodnym i spragnionym”, albowiem jest ona
»Stalym 1 gwaltownym pragnieniem przezywanym w poczuciu
cigglego braku, jako ze wszystkie duchy milujace dgzg do Boga,
pragng Boga i chcg byé dotkniete przez Boga” °.

Ostatecznym celem zycia duchowego nie jest wiec dla chrze-
Scijanina jaki$ stan nirwany psychicznej, w ktoérym wygasaja
wszelkie pragnienia, uczucia i dgzenia, dajgc tym samym miejsce
doskonalej harmonii i pokojowi. SzczeScie niebieskie polega, we-
dlug Ruusbroeca, wlasnie na tym, ze czlowiek nie ma nigdy
do$¢ Boga lecz dazy coraz to bardziej do Niego. ,,Skosztujemy
wiecznej dobroci Boga, ktéra jest slodsza od miodu. To Ona
nas bedzie zywila i przeksztalci nasze cialo i dusze, a my bedziemy
wcigz taknaé i pragnaé. Dzieki temu glodowi i pragnieniu smak
nasz bedzie zaspokajany wcigz na nowo, pozostanie zywotny
i bedzie sig stale odnawial: 1 to jest zycie wieczne” 19.

Ruusbroec nawet uwaza, ze stopien szczesScia niebieskiego
danej osoby bedzie zalezal od stopnia jej glodu i pragnienia Boga,
osiggnietego tutaj, na ziemi. Im bardziej kto§ pragnie sie napié
po jakiejs grze sportowej, tym bardziej sie cieszy szklanka wody.

8 T. Dunne, Lonergan and Spirituality, Chicago 1985, s. 111..
9 Jan van Ruusbroec, Werken, I, Tielt 1944, s. 222.
10 Tamze, III, s. 72
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I dlatego istotne zadanie zycia duchowego polega na rozwijaniu
»Smaku’ rzeczy Bozych. J. de Bourbon Busset pisze slusznie
na temat szczesScia niebieskiego: ,,Poznajg je tylko ci, ktérzy go
pragneli, choéby tylko przez chwile” 11, Jednak samo zrozumienie
tego, ze obecne w kazdym psychicznie zdrowym bycie ludzkim
pragnienie nieskonczonosci oznacza pragnienie Boga, jest dla
wielu zadaniem bardzo trudnym. Wiele os6b umiera, nie doswiad-
czywszy nigdy $wiadomie takiego wlasnie pragnienia. Dla czlo-
wieka Wschodu nie stanowi to wcale problemu: jedno kroétkie
zycie nie wystarcza, na og6l, aby obudzi¢ wszystkie doglebne
mozliwosci i duchowe energie w czlowieku. Stad wierzy on w ,,re-
inkarnacje”. Reinkarnacja ma wiec cel SciS§le pedagogiczny: ma
pozwoli¢ czlowiekowi rozwingé wszystkie jego duchowe mozli-
wosci i pragnienia. Jezeli nie osiggnie on tego w trakcie jednego
zycia, to po Smierci zacznie nowe zycie. Ostatecznie zas Bog
osigga zawsze swoj cel: czy czlowiek tego chce, czy nie, realizuje
— poprzez jedng lub kilka biografii — ten cel, do ktérego zostal
przeznaczony od poczgtku: pelnie rozwoju swych zdolno$ci du-
chowych.

Inna natomiast jest wizja chrzescijanska. Czlowiek nie na-
wraca sie molens wvolens, ale tylko wvolens tzn. dobrowolnie.
Bég nikogo nie przycigga do siebie wbrew niemu samemu. Nikt
nie osigga tez zycia miloSci wiecznej, jesli jest mu przeciwny.
Bég szanuje ludzka wolnosé. Milos¢é Boga nie jest wynikiem
jakiej$ indoktrynacji czy zwiedzenia, ale owocem osobistego na-
stawienia. ,,Smak” rzeczy Bozych wzrasta zas przez wydarzenia
zycia (a zwlaszcza przez krzyzi i cierpienie, ktére odgrywaja
bardzo wazng role). Jedno jedyne zycie wystarcza zatem w pelni,
aby staé sie soba, albowiem kazde zycie jest nieskonczenie wazne
w oczach Boga. Stad plynie wielka dla kazdego czlowieka od-
powiedzialno$§¢ w dziedzinie maksymalnego otwarcia sie w tym
jedynym i decydujacym zyciu ziemskim na Tego, o ktérego
chodzi faktycznie. ,,B6g moze wszystko, ale nie moze zabronié
nam kochania” — napisal Evdokimov. Ale sam Bé6g nie chce
nawet tego czynié.

Samo pojecie ,,smaku” jest tu jednak za slabe. Biblia méwi
raczej o ,glodzie” i ,pragnieniu”, a wiec o czyms$ bardziej bo-
lesnym. ,JJak lania pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja
pragnie Ciebie, Boze. Pragnie dusza moja Boga, Boga zywego”
(Ps 42, 2-3). W rzeczy samej, to pragnienie Boga staje sie czesto
prawdziwym cierpieniem. Moze byé¢ to dosSwiadczenie nocy ($w.

11 J, de Bourbon Busset, Tu ne mourras pas, Journal VII, Paris 1978,
s. 73.
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Jan od Krzyza), pustyni (Sw. Ignacy) lub ponure] zimy (Hade-
wych). Cytujac Freuda: ,,Chory zawsze cierpi”’. Teresa z Avila
odczuwala tak wielkie pragnienie Boga, ze méwila nawet o braku
»lekarstw”, ,Nasze pragnienie jest nieuleczalne”. Gdy Ryszard
ze Sw. Wiktora méwi o ,,czterech stopniach przygniatajacej mi-
losci”, postuguje sie takimi pojeciami, jak: ,,choroba”, ,,gniew”,
»Szalenstwo”. Gléd Boga staje si¢ bowiem prawdziwym -cier-
pieniem.

Feministyczny antropolog, E. Badinter sygnalizuje, ze zja-
wisko ,,pasjonujgcej milosci” ginie we wspédlczesnych relacjach
milosnych, gdyz nasze spoleczenstwo stalo sie ,,permisywne”.
Tam, gdzie wszystko jest mozliwe i dozwolone, i gdzie nie ma
juz zadnych hamulcéw czy barier, pomniejsza sie takze pragnienie.
Albowiem wilasnie trudnosci i przeciwnosci sg srodkiem wzmaga-
jacym pragnienie.

Wszystko to odnosi sie takze do relacji czlowieka z Bogiem.
Poprzez opatrznosciowe okresy posuszy, opuszczenia i braku
»Swiatla” Bog wzbudza pragnienie Siebie w czlowieku. Pustynia,
watpliwoSci i poczucie niemocy, wzglednie nieumiejetnosci mo-
dlenia sie stajg sie tym samym waznymi czynnikami, nieodzow-
nymi, aby dojs¢ do czystej miloSci Boga. Ale pragnienie Boga
moze takze sie zmniejsza¢. Dzieje sie tak na przyklad, gdy czlo-
wiek zgadza sie na zycie ,,permisywne”, tzn. gdy nie pozbawia
sie niczego, stara sie zakosztowaé¢ wszystkiego, chwytajac bez-
posrednio to wszystko, co wydaje mu sie¢ pociggajgce. Kto przez
caly dzien je cukierki, ten traci apetyt.

Hadewych podaje nam wzruszajagce poematy na temat bélu
wynikajgcego z nieobecno$ci Boga. Stowa P. Valéry’ego: ,\Wy-
Spiewuje sie tylko rzeczy nieobecne” mozna z powdzeniem odniesé
do poezji. Nie pisze sie bowiem piesni milosnych, gdy umilowany
Jest obecny, ale wtedy, gdy go nie ma (gdy jest obecny, ma
sie przeciez inne sprawy na glowie). I dlatego tak wiele poematow
milosnych i mistycznych ma charakter melancholijny, nostal-
giczny. Ich autorzy Wzdycha]a do nieobecnej istoty ukochanej,
ktoérej obecno$cig mogli sie kiedy$s radowaé¢. Niemniej Hadewych
stawia krok dodatkowy w poréwnaniu z psychologami erotyzmu.
Odkrywa, ze w milosci mistycznej ,,branie i dawanie”, ,,obecnosé
i opuszczenie”, ,zaspokojenie i git6d”, ,,poczucie zjednoczenia
i stale pragnienie” idg zawsze razem. ,Satysfakcja i gtéd réwno-
cze$nie — to naleznosé wolnej milosci, jak doswiadczali wcigz
tego ci, ktérych Milos¢é dotknela swg istotg” 12,

12 Hadewych, Strofische gedichten, XXXIII, 25, 28; cyt. za: P. Mom-
maers, Hadewych, schrijfster, begijn, mystica, Averbode 1990, s. 172.
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Jak juz wzmiankowaliSmy, wieczne szczes$cie czlowieka polega
na tym, ze jego pragnienie jest tak bardzo nieograniczone (a wiec
tak ,,nieskonczone), iz nie tylko nie moze byé zaspokojone przez
coskolwiek znikomego, ale i nie wygasnie nigdy, ani nie zo-
stanie wygaszone przez Nieskonczonego. Gdyby bowiem to na-
stgpilo, oznaczaloby to automatycznie kres miltosci. Tam przeciez,
gdzie sie nie pragnie, przebywa sie, by¢ moze, w jakiej$ nirwanie,
ale to pewne, ze milos¢ juz tam nie istnieje.

H. Hesse nastepujgco opisuje doswiadczenie nirwany: ,,Dopiero
po wyrzeczeniu sie wszelkich pragnien, gdy sie nie czuje juz
w sobie zadnego celu ni pasji czy dazenia, i gdy nie wypowiada
sie juz nawet slowa ,,szczescie”, i nie pozwala na to, by wyda-
rzenia dosiegaly serca, wasza dusza zazna ostatecznego odpo-
czynku” 13,

Diametralnie przeciwne do powyzszego jest chrzescijanskie
ujecie szczeScia plyngcego z milosci. Hadewych moéwi ,,0 szalonym
wzlocie”, kto$ inny o ,,szalenstwie milosci”, a Ruusbroec wypo-
wiada sie w spos6b mniej Scisly, méwigc o jakiej$s ,,wewnetrznej,
plomiennej poryweczosci”.

Najwiekszym, jak sie wydaje, darem, jaki Bog pragnie ofia-
rowaé czlowiekowi (chociaz nigdy wbrew niemu samemu i przy
jego ewentualnej odmowie), jest mocne i nieugaszone pragnienie
wiecznosci. Czlowiek nie poczuje sie nigdy w pelni nasycony tutaj,
na ziemi, rzeczami przemijajgcymi. Dopiero w Kroélestwie Niebios
zostanie napelniony ,,Wszystkim”. Im bardziej za§ kto§ zostal
ogarniety przez Boga w trakcie swego zycia ziemskiego, tym
mocniej bedzie Go pragngl i tesknil za Nim. Natomiast to, iz
samo pragnienie nigdy nie ustanie, jest wlasnie podstawg jego
trwalego szczescia, o jakim mistycy méwia tak czesto, zako-
sztowawszy jego odrobine juz tutaj — na ziemi.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

13 H. Hesse, Vom Baum des Lebens, Frankfurt 1966, s. 22.
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