YSABEL DE ANDIA
Paryz

CHRZESCIJANSKIE KORZENIE EUROPY

Chrzescijanskie korzenie Europy sa glownym watkiem waz-
nych przemowien papieza Jana Pawla II na temat Europy'!,
zwlaszcza za$ jego wystgpien na konferencji poswieconej chrze-
Scijanskdm korzeniom narodéw europejskich, 6 listopada 1981
roku, i na kongresie na temat kryzysu na Zachodzie i samej
Europy, 12 listopada 1981 roku.

Jan Pawel II zwracal sie nie tylko do biskupéw 2, ale réwniez
do parlamentarzystéw katolickich i europejskich 3, do przewod-
niczgcych parlamentéw europejskich4,. do parlamentarzystow
Unii Zachodnioeuropejskiejs, do Wspoélnoty Europejskiej€, do
ciat konstytucyjnych i do dyplomatéw 7 oraz do EWG w Brukseli 8.

Podczas swej podrozy do Strasburga wyglosil 8 pazdziernika
1988 przeméwienie przed Zgromadzeniem Parlamentarnym Rady
Europy na temat koniecznosci tego, by Europa byla wierna sama
sobie, oraz drugie przemoéwienie, 11 pazdziernika 1988 r. podczas
swej wizyty w Parlamencie Europejskim, na temat zjednoczonej
Europy jutra.

Jan Pawel II zaaprobowal decyzje Pawla VI, ustanawiajgcg
$w. Benedykta ® patronem Europy, ale dolgczy! do niego sw. Cy-

1 Giovanni Paolo II, All’Europa. Rassegna dei messaggi rivolti dal
papa all’Europa, Rzym, czerwiec 1989. Zob. réwniez Jean i Blandine Che-
lini, L’Eglise de Jean-Paul II face 4 I’Europe, Paris 1989.

2 11 marca 1982 roku, przemoéwienie do biskupéw czechostowackich;
5 pazdziernika 1982 roku — do biskupéw Europy, na temat tozsamos$ci Eu-
ropy; 2 kwietnia 1983 roku — do biskupa Werony, na temat ,nowosci
w Chrystusie”, i 11 pazdziernika 1985 roku, w Radzie Episkopatow Europy,
na temat ewangelizacji Europy.

3 10 listopada 1983 roku, przemdwienie na temat wkladu Europy w
sprawe pokoju na Swiecie.

4 26 listopada 1984 roku, na temat obrony demokraciji.

5 30 pazdziernika 1984 roku, na temat pilnej konieczmo$ci ratowania
duszy europejskiej cywilizacji.

6 15 maja 1985 roku, ma temat Europy wobec dramatu nedzy.

7 20 maja 1985 roku, na temat konieczno$ci promowania autentycznego
humanizmu.

8 20 maja 1985 roku, gdy zwréeil sie do Euro i otw
powszechnej solidarnoéci”. ¢ furopy, by ,otworzyta bramy

9 W modlitwie do $w. Benedykta, 28 wrzesnia 1980 r., Papies wspomi-
na Sw. Pa.trliam.?he, qlby »Europa nie wyrzekla sie nadzwyczajnego skarbu
wiary chrzesm;aﬁskmj, ktora przez cate wieki ozywiata i zaptadniala jej
historie i postep moralny, obywatelski, kulturalny i artystyczny réznych
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ryla i sw. Metodego 19, ktorym poswigca encyklike Slavorum
Apostolz pragnac pokaza¢, ze istnieje nie tylko Europa zachodnia,
ale réwniez wschodnia.

Z wyzyn masywu Mont Blanc przypomnial 7 wrzesnia 1986
roku, ze Europa jest jedna rodzing ludéw. Wreszcie 19 sierpnia
1989 roku, w Santiago de Compostela, zwrocil sie do wszystkich
mlodych Europejczykéw, ktérzy poszli szlakiem Jakubowym,
wyscielonym wiarg i zarliwoscig calych pokolen!!, wzywajac
ich do przyjecia Jezusa Chrystusa jako Drogi, Prawdy i Zycia.

Slowa papieza Jana Pawla II, o ,,chrzescijanskich korzeniach
Europy” adresowane sg do nas wszystkich. Wtérujgc tym slowom,
chcialbym sie zastanowié nad tym, co oznacza dla nas, u schylku
XX wieku, taka wizja chrze$cijanskiej Europy.

I. EUROPA KONCA XX WIEKU

1. Europa roku 1989

Rok 1989 zostal naznaczony przez trzy wazne wydarzenia.
Byly to: zburzenie muru berlinskiego, zgromadzenie w Bazylei

i pielgrzymka do Composteli.

19, Zburzenie muru berlinskiego jest ,,wydarzeniem-symbo-
lem” zniesienia podzialu Europy na zachodnig i wschodnig oraz
zalamania sie komunizmu.

Jedynie spojrzenie Solienicyna bylo réwnie proroczym jak
spojrzenie miodego Daniela: dostrzegt on, ze bozek ma gliniane
nogi. Ale upadek bozka pozostawia w1ekszq jeszcze pustke dla
tych, ktérzy nie znajg prawdziwego Boga. Albowiem stawkg jest
wiara chrze$cijanska.

Dla chrzescijanina, ani komunizm, ani zadna ideologia nie mo-
ga by¢ przyszloscig swiata. Przyszloscig czlowieka i Swiata jest
chrzes$cijanstwo. Wizja historii zwigzana jest ze spojrzeniem wia-
ry. Jest to prawdziwe w sposob ogolny, ale staje sie o wiele trud-

narodow, i aby tworzyla jednosé pokéj pomiedzy ludami kontynentu
i calego swiata"”.

10 W homilii z okazji Jubileuszu Cyryla i Metodego, 13 pazdziernika
1085 roku, przypomdna, ze ,,Slowo Boze nie moze ulec skrepowaniu”, co
oznacza, ze nie ma dla niego granic i ze ,,w tym XX wieku, kiedy Europa
stala sie kontynentem podmelonym na Wschdéd i Zachéd, zasadnicza wage
posiada dla nas ta $wiadomos$é, ze u swoich podstaw Jest ona zjednoezona
stowem Ewangelii”.

11 Jean-Paul II et les Jeunes a Saint-Jacques de Compostelle (19—20
adut 1989). Intégralité des discours, Paris 1989,
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niejsze, gdy nie wypowiadamy si¢ w sposéb niemal ponadgzasowy,
lecz wpisujemy sie w hic et nunc, albowiem wéwczas niezbedne
jest pewne ,,rozeznanie”.

Trzeba mieé¢ wielkoéé spojrzenia §w. Augustyna 12, by napisa¢
Panstwo Boze po upadku Rzymu i rozeznanie papieza Grzegorza
Wielkiego, aby zrozumieé, ze chrzescijanistwo nie jest zwigzane
z Cesarstwemn Rzymskim i ze upadek tego panstwa nie przeszkodzi
w rozkwicie tego pierwszego. Ta zdolnos¢ rozrézniania dotyczy
nie tylko oddzielenia tego, co doczesne od tego, co duchowe,
jak to znakomicie ukazal Péguy, ktoérego glos diwieczy jeszcze
w naszych francuskich uszach, lecz takze odrdinienie kultury od
wiary, co jest inng wersja tego samego problemu.

20, Europejskie zgromadzenie ekumeniczne w Bazylei w dniach
od 15 do 21 maja 1989 roku, chociaz nie posiada réwnie wielkiego
znaczenia historycznego, moze byé¢ odnotowane jako znaczgce
wydarzenie dla europejskich chrzescijan.

Zgromadzenie to zostalo przygotowane przez Konferencje Ko-
Scioléw Europejskich oraz Rade Episkopatéw Europejskich. Wzie-
lo w nim udzial siedmiuset delegatow z niemal wszystkich krajow
Europy, rozni wspoéipracownicy i wspéipracowniczki, przedstawi-
ciele srodkéw masowego przekazu oraz tysigce gosci. Bylo to wy-
darzenie ekumeniczne na miare Europy. Kobiety i mezczyzni z ca-
lej Europy i prawie wszystkich Koscioléw zebrali sie i nauczylj,
jak poznawa¢ sie ponad granicami. Ich wspdlna wiara chrzescijan-
ska zrodzila spontanicznie zaufanie i wspélnote. Bazylea.byla wy-
darzeniem duchowym: kazdego dnia odbywaly sie biblijne nabo-
zenstwa 1 modlitwy. W tym wlasnie kontekscie napisany zostal
dokument europejskiego zgromadzenia ekumenicznego Pokdj
i spraw.edliwosé dla calego stworzenia 13,

3% Natomiast pielgrzymka do Composteli, latem 1989 roku,
ktoéra nawigzuje do wielowiekowej tradycji pielgrzymek do tego
miejsca, wywarla pietno na mlodziezy katolickiej. Mlodym piel-
grzymom z Composteli Jan Pawel 11 zaproponowal nasladowanie
Jezusa Chrystusa, ktéry jest Droga, Prawdg i Zyciem. ,,Droga —
to slowo najlepiej okresla nature dzisiejszego spotkania mtodziezy

12 .Por. ka_rd. de Lubac, Augustinisme politique? (napisany okolo lat
trzydziestych i przypomniany w Actes du Congrés augustinien (Paryz —
rok 1954), oraz L’autorité de I'Fglise en matiére temporelle, w: Théologies
d'occasion, Paris 1984, ss. 215—308.

13 Pokéj i sprawiedliwosé dla calego stworzenia, dokument europejskie-
go zgromadze:snia ekumenicznego ,,Pokéj i sprawiedliwo$é” od 15 do 21 ma-
Ja w Bazylei, Konferencja Koécioléw Europejskich i Rada Episkopatow

Europejskich. Poslanie i dokument. Wstep M. J. Fischer i Mgr J. Fiirer
Paryz 1989, ’
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calego Swiata’ 14, | Droga jest wyrazem gltebokiego ducha nawro-
cenia”. Pielgrzymom tym Jan Pawel Il zadaje pytanie: ,,Czego
szukacie, pielgrzymi? Pieniedzy, sukcesu, zadowolenia, dobrobytu?
«Czego szukacie?» (J 1, 38). Szukacie Boga? Szukacie prawdy?
Szukacie sensu zycia, ktory nadaje milos¢ i poswiecenie?”

,Chrystus wzywa was nie tylko do tego, bySmy wraz z Nim
pielgrzymowali w zyciu. Chrystus posyla nas, abysmy byli zwia-
stunami Jego prawdy, Jego swiadkami wobec $wiata. Co znaczy
Swiadczyé o Chrystusie? Znaczy po prostu zyé wedlug Ewangelii.
Nadszed! czas nowej ewangelizacjil” 15

Ale Compostela, dokad zmierzali pielgrzymi w Sredniowieczu,
jest rowniez symbolem sSredniowiecznej Europy i z tej przyczyny
grupa teologéw, historykéw i socjologéw zatytulowala swg ksigzke:
,2Marzenie o Composteli”, a jej podtyfut: ,Ku odbudowie chrze-
Scijanskiej Europy” 18 wyjasnia sens ich slow. Zastanawiajg sie
oni, czy Compostela jest czyms$ wiecej niz marzeniem? Czy histo-
ria chrzescijanstwa moze utozsamiaé sie z historig Europy? Czy
od-tworzenie chrze$cijanskiej kultury w Europie poprzez nowg
ewangelizacje bedzie moglo daé odpowiedz na niebezpieczne wy-
zwania, jakie rzuca spoleczenstwo znajdujgce sie w pelni kulturo-
wego wrzenia? Na te pytania pragneliby$§my odpowiedzie¢ nie
z punktu widzenia politycznego czy socjologicznego, ani nawet
Scisle historycznego, ale zastanawiajgc sie nad naszg historig
europejska z potraktowaniem naszej wiary jako punktu wyjscia.

2. Pamieé o ,korzeniach”

19, Korzenie chrzescijanskie. Méwiac o ,,chrzescijanskich ko-
rzeniach 17 Europy”, Papiez zacheca nas do osobistego nawrocenia
na Chrystusa i do ,,nowej ewangelizacji” Europy; zacheca nas
réwniez do odkrywania na nowo ,,chrzescijanskich korzeni” po-
przez anamneze naszej chrzescijanskiej historii.

Pamie¢, do ktorej sie odwoluje wzywajac rézne ludy europej-
skie, by przypomnialy sobie swodj chrzest, jest nie tylko histo-
rycznym wspomnieniem wydarzenia z przeszlosci, jakim byly

14 Jean-Paul II et les jeunes d Saint-Jacques de Compostelle, s. 30 nn,

15 Por. Christi fideles laici, 34.

18 Le réve de Compostelle. Vers la restauration d’une Europe chrétien-
ne, pod redakcja René Luneau we wspoéipracy z Paulem Ladriére, Paryz
1989. Ksigzka ta zostala napisana przed spotkaniem w Composteli w 1989
roku.

17 QObraz ,korzeni”, przedlozony nad obraz ,zZrédla”, wskazuje wilaénie
na to przenikanie lub osadzanie chrzefcijanstwa w ,ziemi”, z ktérej czer-
pie soki. Z drugiej strony, liczba mnoga oznacza wielo§¢ punktéw przeni-
kania chrze$cijanistwa w te ziemie.
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narodziny ludu dla wiary chrzescijanskiej dzieki nawréceniu sig
jego ksiecia — wszystko jedno, czy byl on krélem Frankow, czy
tez ksieciem Kijowa — lecz réwniez uaktualnieniem tej pamigci
w terazniejszo$ci bedgcej no$nikiem przyszlosci.

Jest to aktualnos¢ historyezna, by uzy¢ stéw G. Fessarda 18,
tego, co wykracza poza historie, lub inaczej — pamigé¢ augustyn-
ska, ktéra chwyta przeszlo$é u samych jej poczatkéw, aby odnalezé
tam sens teraZniejszo$ci i Zrédlo przyszloSci. Albowiem pamigé
jest skladnikiem wlasnej tozsamosci i nosnikiem jedynej nadziei
nie bedgcej ani zludzeniem, ani zwatpieniem. Ot6z w gre wchodzi
wlasnie tozsamosé Europy i przysziosé Europy.

Pamie¢ ta nie jest ,,naboznym wspominaniem” przeszlcici;
,habozno§é wspomnienia” nie nalezy jeszcze do porzadku ekle-
zjalnej anamnezy: wychodzac z tradycji koscielnej, méwimy o na-
rodzinach Ko$ciolow Koryntu, Tesaloniki czy Rzymu, na tej ziemi,
ktoérg dzis nazywamy Europa.

2%, Europa. Méwigc o ,,chrzescijanskich korzeniach Europy”,
Papiez okresla interlokutora, do ktorego sie zwraca.

Méwié o Europie znaczy przyjaé planetarng perspektywe roz-
nic pomiedzy kontynentami, a takze zajg¢ stanowisko we wspot-
czesnej problematyce zjednoczenia Europy. Sredniowiecze nie
méwilo o chrzescijanskiej Europie, lecz o chrzescijanstwie, a Jac-
ques Maritain w Humanisme intégral 1® méwi takze o ,,nowym
chrzescijanstwie”

Z drugiej strony, Papiez woli slowo ,,Europa”, gdyz pragnie
przezwyciezy¢ rozréznienie na Zachoéd i Wschdd 20, a powierzyt
Europe podwéjnemu patronatowi: sw. Benedykta (za Pawlem VI)
i swietych Cyryla i Metodego po to, by wskazaé, ze Europa
obejmuje ludy tlacinskie i ludy slowianskie, a réwniez po to,
by podkresli¢é dzielo inkulturacji ludéw barbarzynskich przez
zakon benedyktyndéw i cyrylice. Albowiem nawroécenie na chrze-
Scijanstwo nie jest jedynie bohaterskim swiadectwem meczen-

18 G, Fessard, L’actualité historique, t. I, A la recherche d’une méthode,
Paris 1960.

19 J. Maritain, Humanisme intégral, w: Oeuvres complétes, tom VI,
Pqn_'is 1984, s. 290—634. Maritain okre$la ,historyczny ideal nowego chrze-
écpaﬁs'twa” (rozdz. V) z punktu widzenia pluralizmu, autonomii doczesno-
ém{ wolnosci os6b i wspoélnego dziela: urzeczywistnienia braterskiej wspol-
noty.

20 Tym \nigrnnciej', slowianofile nie zaakceptowaliby tego wiaczenia Rosji
do Europy, ktéra utozsamiaja z Zachodem: por. La Lettre de Kiréievski au
Comte Komarovski, en 1852, sur le ,Caractére de la célture européenne et
de ses rapports avec la culture russe”, w: J. Kiréievski, Essais philosophi-
ques, Paris 1988, s. 97—140. Debata ta zostala podjeta w czasach wspol-
czesnych przez Kundere, por. czasopismo Débats.
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nikéw w obliczu $wiata poganskiego lub ateistycznego, lecz takze
inkulturacjg ludoéw cywilizowanych lub barbarzynskich, ktérych
kultura jest przez chrzescijanstwo uwzgledniana i przeksztalcana
od wewnagtrz.

Bronigc sie przed atakami pogan, chrzescijanie skierowali
do cesarzy Antoninusa i Marka Aureliusza Apologie chrzescijan-
stwa 21, w ktorych wyjasniaja jego nowatorski charakter; jednakze
w miare upltywu wiekéw powrdécili do ,,zrédta greckiego” 22 i przy-
swoili sobie filozofie Arystotelesa czy Platona ?® do tego stopnia,
ze mozna bylo moéwi¢ o Plato christianus 24,

Refleksja na temat europejskiej kultury chrzescijanskiej staje
sie zatem bardziej zlozona: nie chodzi jedynie o rozréznienie
tego, co ,,czysto chrzescijanskie” lub ,,prawdziwie chrzescijanskie”
w historii europejskiej, lecz o zrozumienie przeksztalcenia i wy-
korzystania kultury poganskiej w chrzescijanstwie. Jezus pojawia
sie na rydwanie we freskach odkrytych w katakumbach; Rafael
naimalowal Platona i Arystotelesa w pokojach Watykanu, a Michal
Aniol — Sybille na suficie Kaplicy Sykstynskiej. Dziedzictwo
Aten i Rzymu podjete jest przez chrzescijanstwo i z tego pola-
czenia powstanie kultura europejska.

Rozréznienie i integracja sg dwoma uzupelniajgcymi sie mo-
mentami stosunku wiary do kultury:
— rozroznienie z punktu widzenia Ewangelii tego, co zastuguje
na miano chrzescijanskiego,
— integracja z tradycja Kosciola mysli lub sztuki starozytnej.

21 | Tstnieje mowa Justyna skierowana do Antoninusa zwanego Po-
boznym, do jego dzieci i do Senatu Rzymian; a takze inna mowa zawiera-
jaca apologie naszej wiary, 1 ktora jest adresowana do nastepcy i imien-
nika uprzednio wymienionego cesarza, Antoniusa Verusa”. Eusébiusz, Hi-
storia Kos$cielna, IV, 4, 18. Rowniez Apolinary z Hierapolis napisal Mowe
do Cesarza Marka Aureliusza, a Atenagor z Aten Suplike na temat Chrze-
$cijan adresowang do Cesarzy Marka Aureliusza, Antoninusa i Aureliusza
Kommodusa.

22 S, Weil, La source grecque, Paris 1953.

23 Dla Patricka de Laubier, gidownym przeciwstawieniem w europej-
skiej filozofii jest przeciwstawienie Platona Arystotelesowi: ,,Zamiast prze-
ciwstawiaé Wschéd Zachodowi, nalezaloby raczej wyroézni¢ dwa gléwne
nurty, platonski i arystotelesowski, ktére przecinajg historie filozofii od
Grekéw az po dzi§ dzien, i przedledzié¢ je zaréwno np. w Rosji jak i na
Zachodzie. Wynikloby z tego wyjasnienie, bardzo uzyteczne naszym zda-
niem, dla studium filozofii o chrzescijanskiej inspiracji”. P. de Laubier, La
philosophie d’inspiration chrétienne en Europe, Paris 1989, Introduction,
czeSe II.

e24 E. von Ivanka, Plato christianus, Einsiedeln 1964 (francuskie tluma-
czenie tej pracy ukaze sie¢ wkrotce w wydawnictwie P.U.F.).
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(Chrzescijanski Rzym godny jest podziwu, gdyz ocalil spuscizng
Rzymu starozytnego),

— odréznienie momentu, kiedy kultura chrzescijanska staje sie
niepostrzezenie czystym humanizmem, w ktérego centrum znaj-
duje sie juz nie Bog, lecz czlowiek,

— integracja tego, co mozna zaczerpna¢ z kazdej epoki, lub
integracja dziedzictwa chrzescijanskiego z kulturami, ktore sa mu
obce.

Te dwa momenty, rozrdznienia i integracji, odpowiadajg Swia-
dectwu Kosciola — ktoére posuwa sie az do meczenstwa — oraz
inkulturacji cywilizowanych lub barbarzynskich ludéw. Madrosé
i meczenstwo s3 dwoma wymiarami tworzgcymi chrzescijanstwo.
Bez meczenstwa madros¢ moze staé sie zbyt ludzkim huma-
nizmem.

Powr6ci¢ do chrzes$cijanskich korzeni Europy, to powrdcié
do meczenstwa apostolpw Piotra i Pawla, ktore zapewnia prymat
Kosciola Rzymskiego ,,wiodgcego prym w milosci” 25 i przeksztalca
Rzym 26 ze stolicy Cesarstwa rzymskiego w stolice chrzescijan-
stwa. Ale, abstrahujge od Rzymu, oznacza to powrét do Jerozo-
limy, skad chrzesScijanstwo rozszerzylo sie na caly basen Morza
Srodziemnego.

Wlasnie ten okres poczatkéw chrzescijanstwa, okres patry-
styczny i poéznego Sredniowiecza, jest okresem ,korzeni”. Mimo
swego niedoskonalego charakteru, jest on wzorcowy dla calej
inkulturacji chrzescijanstwa 27,

Nie chodzi tu o przytaczanie poeczatkéw historii chrzescijan-
stwa, ani o $ledzenie rozwoju ,,kryzysu europejskiej swiadomo-
$ci” 28, lecz — o0 co zwraca sie Papiez — o powr6t do korzeni,
ponad kryzysami, ktére rozdarly Europe, aby odnalezé sens jej
chrzescijanskiego pochodzenia tworzgcego jej tozsamos$é i beda-
cego nosnikiem jej przyszlosei.

25 Tgnacy z Antiochii, List do Rzymian, Wstep; SC 10, Paris 1969, s. 107.

28 M. Serres, Rome, le livre des fondations, Paris 1983.

LU ChrzeScijaniska inkulturacja nie moze sie odbywaé bezpofrednio w
oparciu o Ewangelig, ale o t¢ pierwsza inkulturacje chrze$cijanska okresu
patrystycznego wokol basenu Morza Srodziemnego. Inne ludy weszly po-
woli w kontakt z tymi pierwszymi.

8 Paul Hazard, La crise de la conscienc 5
3 tomy, Paris 1935. e européenne (1680—1715),
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II. ANAMNEZA CHRZESCIJANSTWA W EUROPIE:
OD JEROZOLIMY DO RZYMU I OD RZYMU
DO JEROZOLIMY

1. Przeszlosc: z Jerozolimy do Rzymu

190, Trzy miasta sg Zrédlami naszej europejskiej cywilizacji:
Jerozolima, Ateny i Rzym 2%, Jerozolima, skad wywodzg sie wielkie
religie: judaizm i chrzescijanstwo; Ateny — akademia filozofii
greckiej; Rzym — stolica Cesarstwa rzymskiego i miejsce meczen-
stwa ,,dwéch najchwalebniejszych apostotow Piotra i Pawla” %,

Jerozolima wspomniana jest oczywisScie jako chrzescijanskie
zrodlo cywilizacji europejskiej, a relacja duchowa ,,Jerozolima
— Rzym” pozostaje kluczowa dla chrzescijanstwa.

Jesli chodzi o Rzym, jego dwulicowo§é zostala napietnowana
juz w Apokalipsie 31, Jest on, tak jak wielki Babilon, miastem,
w ktorym kroéluje Antychryst, ktérego zaszyfrowane imie oznacza
po .prostu Nerona 32 Ale jest takze miastem, w ktérym ciala
,dwoéch $wiadkow” 33, ktérych nie zezwolono zlozyé do grobu,
wstapily do nieba. Rzym, miejsce balwochwalczego uwielbienia
Cezara, jest zarazem krwawg chrzcielnicg Europy.

a) Jerozolima i Rzym. ChrzeScijanstwo przybylo z Jerozolimy
do Rzymu, jak ukazuje to schemat Dziejow Apostolskich, ktére
zarysowujg duchowg geografie misji. Albowiem jesli meczenstwo,
a nastepnie klasztor sytuujg sie w miejscach takich, jak miejsce
,,konfesji Piotra” czy ,,grob apostota Jakuba”, pielgrzymka i misja

29 Vassily Rozanov, Jérusalem, Athénes et Rome, i Léon Chestov,
Athénes et Jérusalem. Un essai de philosophie religieuse (wyd. 2, przelo-
Zone z rosyjskiego przez Borysa de Schoezer), Paris 1967. L. Chestov, we
wstepie, odrzuca przeciwstawienie Ateny—Jerozolima: ,Czyz nie lepiej
bvloby postawié dylemat: albo Ateny, albo Jerozolima? Albo religia, albo
filozofia? Je$li odwolamy sie do osadu historii, odpowiedz bedzie jasna:
historia powie nam, Ze najwieksi przedstawiciele ludzkiego rozumu zawsze
odrzucali (od blisko dwéch tysiecy lat) wszelkie préby przeciwstawienia
Aten Jerozolimie, zachowujac uparcie spdjnik «i» miedzy Atenami i Jero-
zclima, a odrzucajac zawsze z uporem «lub». Jerozolima i Ateny, religia
i filozofia racjonalna, zawsze zyly w pokoju jedna obok drugiej”.

30 Ireneusz, Adversus Haereses III, 3, 3.

31 Por. E. Corsini, L’Apocalypse maintenant, Paris 1984: Na temat Ap.
13: ,Bestia wychodzaca z morza: korupcja wladzy politycznej” i ,,Neron
redivivus”, s. 191—192; , Bestia wychodzaca z ziemi: korupcja wladzy reli-
gijnej”, s. 202—203.

32 Ireneusz, Adversus Haereses V, 30, 1-4. Na temat chrze$cijan w §wie-
cie na poczatku chrze$cijanstwa, zob. R. Minnerath, Les chrétiens et le
monde (I et II siécles), Paris 1973.

33 Apokalipsa 11, 1-14,

29



YSABEL DE ANDIA

wyznaczajg drogi, ktére lgcza ,,miejsca Swiete” z ,,odleglymi
ziemiami”. Zaréwno te miejsca, jak i te drogi wyznaczajg duchowg
geografie Europy (pielgrzymi, misjonarze i glosiciele Ewangelii
przemierzyli bowiem Europe, zanim uczynily to wojska chrzesci-
janskich monarchow). Jesli wiec chrzescijanstwo przybylo z Jero-
zolimy do Rzymu, to chcac odnalezé ,,chrzescijanskie korzenie
Europy”, trzeba przeby¢ droge przeciwng do opisanej w Dziejach
Apostolskich: z Rzymu (lub z ,,nowego Rzymu”) do Jerozolimy.
Droga ta jest teraz drogg duchowag; jest to droga wierzgcej pamieci
o historii zbawienia ludéw Europy wywodzacej sie z anamnezy
Smierci-zmartwychwstania Chrystusa w Jerozolimie.

b) Rzym, Bizancjum i Moskwa: trzy ,Rzymy”. Myslenie
o Europie, wychodzac od jej rzymskich poczatkéw, nie oznacza
niedoceniania Wschodu. Samo Bizancjum nazwalo sie ,,nowym
Rzymem”, a Moskwa ,trzecim Rzymem’ 3. Rzym i Bizancjum
byly dwoma biegunami, zachodnim i wschodnim, krajow chrze-
$cijanskich, zanim schizma pomiedzy Kosciolami: rzymskim i bi-
zantyjskim podzielita Europe na dwie cze$ci. Albowiem podzialy
Europy sa najpierw schizmami wewnetrznymi chrzescijanstwa,
zanim przeksztalcg sie w konflikty poteg; i odwrotnie: nie da
sie my$leé dzi§ o jednosci chrzescijanskiej Europy w sposéb inny
niz ekumeniczny.

Znamiennym jest fakt, ze miejscem spotkania Papieza rzym-
skiego, Pawla VI, z Patriarchg Konstantynopola, Athenagorasem,
byla Jerozolima. Najkrétsza droga z Rzymu do Konstantynopola
prowadzi przez Jerozolime.

20, Zwigzki terainiejszo$ci z przeszioscig i zwigzek Nowego
Testamentu ze Starym

a) Historyczny marcjonizm. Trzeba odnalezé zydowskie ko-
rzenie chrzescijanstwa, dostrzec w Jerozolimie ,,Miasto-matke”
wszystkich Kosciolow, to znaczy ,,metro-polie”, jak nazywal ia
Sw. Ireneusz %, i znalez¢ w zwigzku dwoéch Testamentéw fun-
dament stosunku chrzescijan do ludu Izraela, ktérego tajemnica
jest zwigzana z tajemnicg Kosciola.

Jesli odetnie sie¢ Rzym od Jerozolimy, skazanym sie jest na

34 Nie moze by¢ mowy o przeprowadzeniu w tak krétkim artykule pa-
ra:t-leh pomigedzy Cesarstwemn Wschodu i Cesarstwem Zachodu, z ktérych
Dlerwsze zmierzalo do polgczenia wiladz duchowej i doczesnej, a drugie
byto tea.tl_'ecr_n wal.k_ pomigdzy Cesarstwem i Papiestwem. Je§li chodzi o Mo-
skwe, zajeliSmy sie jej zwigzkiem z Bizancjum, nie za$ kwestiag jej usy-
tuowania w Europie.

35 Ireneusz, Adversus Haereses 111, 12, 5.
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marcjonizm . Nalezy walczyé z ta marcjonalistyczng pokusg
odcinajgcg historie od Starego Testamentu: Rzymowi nie bylaby
potrzebna wowczas Jerozolima. Otéz wlasnie z Rzymu otrzymali-
§my spuscizne Jerozolimy i odtad wchodzi ona w skiad naszego
europejskiego dziedzictwa, tak jak wchodzi w sklad calego dzie-
dzictwa chrzescijanskiego %7.

Simone Pétrement w ksigzce Le Dieu séparé. Les origines du
gnosticisme 38 ukazala, ze sposéb, w jaki chrzescijanie wyobrazaja
sobie zwigzek Nowego i Starego Testamentu, okre§la ich sposéb
pojmowania stosunku Kosciola do Izraela. Pogromy i shoah sg
odkrywcze, jesli chodzi o uswiadomienie sobie dewiacji chrze-
Scijanstwa odrzucajacego uznanie swych zydowskich zrédetl i od-
cinajgcego sie od galezi, na ktérej zostalo wszczepione 3. Z takiego
odrzucenia i zamykania sie w sobie rodzg sie getta i inne enklawy
na europejskiej ziemi, z ktérymi zwigzane sg nazwiska i obrazy,
na przyklad Kafki i getta-w Pradze, Rzymie i Warszawie.

b) Integryzm i progresyzm. Najbardziej godne podziwu w za-
mysle Papieza jest podkre$lenie koniecznosci odniesienia sie do
swych korzeni, do Chrystusa, ktory jest Poczgtkiem wszystkiego.
Jest to prawda integryzmu w sensie, w jakim Urs von Balthasar
napisal Cordula %%, czyli prawda calkowita. Niebezpieczenstwo
polega na integrystycznym odczytaniu tej pracy. Nalezy raczej
odczytywaé¢ jg w sposOb progresywistyczny w tym sensie, ze

36 Marcjon jest heretyckim gnostykiem. Ekskomunikowany w Rzymie
w roku 144, zalozyl! Kosciét marcjonicki, ktéry rozprzestrzenilt sie w base-
nie Morza Sroédziemnego i w Mezopotamii oraz odgrywal wazing role az
do okolo 400 roku. Jego Antytezy znane s3 dzieki jego przeciwmikom: Ter-
tulianowi, Tebfilowi z Antiochii i Ireneuszowi z Lyonu. Przeciwstawiajgc
sie doktrynie Marcjona — ktory glosi, ze Bog Starego Testamentu, demiurg
nizszego rzedu, nie jest Bogiem Nowego Testamentu, Ojcem Pana Naszego
Jezusa Chrystusa, i doprowadza tym samym do traktowania z nieufnos$cia
Starego Testamentu — Ireneusz glosil jedynoéé Boga i jednoéé obydwu
Testamentow.

37 Chrze$cijanska tradycja jest nierozerwalnie zwigzana z tradycja
Starego i Nowego Testamentu. Swiete teksty religii niechrzes$cijanskich nie
moga zastapi¢ Starego Testamentu. W tym wtitasnie momencie uswiadamia-
my sobie, ze inkulturacja chrzescijanska musi przej$¢ przez Biblie w jej
calosci i jednos$ci.

38 Simone Pétrement, Le Dieu séparé, Les origines du gnosticisme, Pa-
ris 1984.

39 List do Rzymian, 11, 19 nn.

40 H. Urs von Balthasar, Cordula ou l'épreuve décisive, Paris 1971, De-
cydujaca préba jest meczehnstwo: ,nie znaczy to, Ze kazdy chrzescijanin
musi przej$é przez krwawe meki, ale powinien je uwazaé¢ za zewnetrzny
dowdéd wewnetrznej rzeczywisto$ci, ktorag zyje” (Cordula, s. 19). Nacisk, ja-
ki Balthasar kladzie na centralne znaczenie meczenstwa w zyciu chrzesci-
janskim, stanowi wsparcie apokaliptycznej perspektywy historil. *
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niebianskie Jeruzalem jest przed nami. Chrzescijanstwo jest przy-
szloscig swiata.

Lecz niebezpieczenstwo w przypadku stanowiska progresywi-
stycznego polega na nieznajomosci ,korzeni” przeszlosci i na
uwolnieniu sie od tradycji: wowczas przestaje sie by¢ chrzesci-
janinem. Widzieé przeszlo$é, to wiedzie¢, ze jesteSmy jednoczes$nie
zbawieni i grzeszni. Jedynie jednoczesne wyznanie powszechnego
odkupienia i grzechu czlowieka uwalnia od wszelkiego strachu
przed przeszloscig. Moge patrzeé¢ na najbardziej przerazajace zbro-
dnie w historii europejskiej, jak te z XX wieku, i wzigé na
siebie spuscizne rodziny, z ktérg jestem solidarny w mym czlo-
wieczenstwie, albowiem moja wiara pozwala mi sporzadzi¢ bilans
dobra i zla w Smierci-zmartwychwstaniu Chrystusa i wprowadza
mnie na droge zbawienia: otrzymatem przebaczenie, aby go udzie-
la¢, swiatlo dla tych, ktorzy sg w ciemnosci; zostalem wyzwolony
z niewoli, aby uwalnia¢ z kolei tych, ktérzy pozostajg wig¢zniami
zla i klamstwa.

Droga przebaczenia, wolnosci, pokoju: chrzescijanin wie, ze
te nadprzyrodzone dary sg warunkiem odzyskania utraconego
pokoju i jednos$ci. Anamneza jawi sie woéwcezas jako klucz do
teologicznego odczytywania historii:

— pamieé o przeszilosci jest uwiklana w anamneze meki-zmar-
twychwstania Chrystusa,

— w aktualno$é terazniejszosci

— i w otwarcie na przyszios¢, ktérg jest powrdt Chrystusa.

Takze tu przyszlos¢ jest chrystologiczna. Nie sytuuje sie ona
w nieskonczonym przedluzaniu linii czasu, gdyz przyszio$é¢ jest
jeszcze przyjsciem Boga w czasie, drugim przyjsciem Chrystusa,
lub Jego Paruzja.

To podniesienie nadziei z ziemi do nieba jest jednoczesnie
krytyksa zamkniecia czasu w samym sobie lub falszywego mesja-
nizmu ziemskiego.

_ Wilasnie w tej apokaliptycznej perspektywie zastanawiamy
si¢ nad ,,chrzeScijanskimi korzeniami Europy”.

2. Terazniejszo$é: eschatologiczna walka

1°.’ Walka. Anamneza przyszlosci pokazuje nam, ze korzentami
chr’zesc1jaﬁskiej Europy jest meczenstwo i ze Europa nic moze
byé chr’zeécijar’lska bez meczennikéw. Nie chodzi o pewrét do
przeszloSci po to, aby odnalezé jaki$ lad, ale po to, by znalezé
pod’st_gwe. Podstawa tg jest Pascha Chrystusa i Jego Kosciola.
Kosciol, ktéry On ustanowil, nie jest instytucjg taka, jak inne:
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jest instytucjg paschalna. Takze ona musi przej$¢ przez $mieré-
-zmartwychwstanie. Zaciekla obrona instytucji jako takiej, czy
zjadliwa krytyka instytucji, nie nalezg do zamyslu Ewangelii.

Najbardziej radykalne podwazenie instytucji to $wietosé:
Swietos¢é ubdéstwa Franciszka w poréwnaniu z kupcami i mieszcza-
nami, Swietos¢ Joanny d’Arc spalonej przez trybunal koscielny.
Swietosé jest zawsze, wezesniej czy poOzniej, uznana przez Kosciot
1 jest ona jego skarbem.

Chrzescijanska Europa jest nie tylko Europg meczennikéow
i mnichéw, lecz takze wielkich ruchéw ewangelistycznych, trze-
cich zakonéw franciszkanskich i dominikanskich Sredniowiecza.
Franciszek i Klara z Asyzu, Dominik i jego mlodsza siostra Ka-
tarzyna ze Sieny s3 ewangelicznymi postaciami, ktére wylaniajg
sie z tego ttumu ubogich i matych, ktéry stanowil ,Sredniowieczne
chrzescijanstwo” z tego samego tytulu, co Ludwik IX, krél Fran-
cji, czy Elzbieta Wegierska.

Zarowno wowecezas jak i obecnie, Kosciét przezywa Pasche
swojego Pana. Obecna rzeczywisto$é jest nadal rzeczywistoscig
walki duchowej. Wszystkie pokolenia chrzescijan powolane sa
do udzialu w tej apokaliptycznej walce. Walka ta bedzie walka
,,dwoch miast” 4!, Babilonu i Jerozolimy w Panstwie Bozym
$w. Augustyna, to znaczy walkg ,,dwéch milosci”, milosci do
samego siebie i milosci do Boga, czy walkg miedzy ,,dwoma obo-
zami”’, jak to ukazuje $w. Ignacy Loyola w ,medytacji dwéch
sztandaréow”, w swych Cwiczeniach duchownych.

41 Por. A. Lauras — H. Rondet, ,Le théme des deux cités” dans ’oeuvre
de Saint Augustin”, Etudes Augustiniennes (1953) 99-162. Je§li okreslimy,
w §lad za Listem do Hebrajczykow, niebianskie Jeruzalem jako ,,0jczyzne”
(Hbr 11, 14), to statusem chrzeScijanina na ziemi, tak jak statusem Ko$cio-
la, bedzie bycie ,pielgrzymem?”, ,gosciem i pielgrzymem na tej ziemi” (Hbr
11, 13; Rdz 23, 4). Tak wiec, u schylku starozytnosci, Augustyn zwraca sie
do chrzeécijan przypominajac im przynalezno$¢ do niebianskiego Jeruza-
lem: ,,Obywatele Jeruzalem... O ludu Bozy, Cialo Chrystusa, O szlachetna
raso pielgrzymoéw, nie jeste$cie stad lecz skadingd...” (Enarrationes in Psal-
mos 136, 2).

Ale tak samo jak chrze$cijanin jest przywigzany do §wiata 1 zwiazany
ze Swiatem duza cze$cia siebie samego, ,,dwa panstwa sg mnierozerwalnie
zwigzane zaréwno w Kosciele jak i w Swiecie i jedynie sad ostateczny be-
dzie mégl je rozdzieli¢”. Peter Brown, La vie saint Augustin, Paris 1971,
rozdz. 27: Civitas peregrina, s. 372.

Dwa panstwa istniejg i pozostang obok siebie az do konca czaséw;
panstwo ziemskie, ze swa wladza polityczng, swa moralnoécig, swym pra-
wem itd., oraz panstwo niebianskie, ktéore zwie sie Jeruzalem, wspélnota
chrzescijan, wcielona na ziemi, ale obecna w zaSwiatach. Z opisu tych
dwéch panstw bierze sie rozréznienie wladzy doczesnej i wiadzy duchow-
nej, charakterystyczne dla chrzeécijanskiego Zachodu.
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Co stanowi elementy tej walki dla chrzescijan dzisiejszej
Europy?

W stosunku do przeszlosci: odciecie od swych chrzescijanskich
korzeni, odrzucenie dziedzictwa swej historii, niemoznos$¢ odnale-
zienia swej tozsamosci i che¢ budowania przysziosci bez Boga
i bez przeszloSci. Albowiem przyszlos¢ zalezy od stosunku do
przeszlosci, a — jak ukazal to sw. Augustyn w swych wspaniatych
analizach — pamieé jest wlasnie nosnikiem nadziei.

W stosunku do terazniejszosci: jest to walka wiary i kultury
oraz obrona wartosci chrzescijanskich.

20, Wiara i kultura. Dwa stanowiska sg nie do obrony: spro-
wadzenie kultury do wiary oraz sprowadzenie wiary do kultury.
Sprowadzenie kultury do wiary prowadziloby do pomieszania
historii Europy z chrzescijanstwem, a przeciez historia unosi
rézne prady niechrzescijanskie w samym nurcie chrzescijanstwa
europejskiego, Zyjemy wszakze w spoleczenstwie pluralistycznym;
sprowadzenie wiary do kultury byloby, co najwyzej, idealem
laicyzmu i sekularyzacji.

Ale wowczas pojawia sie pytanie: gdzie byliby swiadkowie
Chrystusa? Albowiem chrzescijanstwo w swej prawdzie jest re-
ligia $wiadkéw, to znaczy meczennikoéw, a Chrystus powiedzial
Pilatowi, ze przyszed! na ten swiat, aby da¢ swiadectwo (po grecku
martyrein) prawdzie.

Oto decydujgce wydarzenie historii, lub raczej wydarzeme
ktore ustanawia historie ]ako historie: Wecielenie Slowa, przyj-
Scie Boga na $wiat, przyjscie §wiatla, ktore otwiera to, co sw. Jan
nazywa crisis 42 s’wiat*la i ciemno-s’ci. Walka ta, ktéra konczy sie
ukrzyzowaniem Chrystusa, jest takze osgdem tego $wiata.

Otdz proces Chrystusa jest nadal otwarty, a $wiat odrzuca
Prawde, ktérg On objawia i ktorg On jest. Dlatego tez Kosciot
bedzie przesladowany az do konca $wiata.

3. Przyszlosé: od Rzymu do Jerozolimy
Krélestwo Boze i Krolestwo niebianskie

1%. Budowanie Kroélestwa. Ko§ciél jest stopniowym budowa-
niem Kroélestwa niebianskiego. Tym jest apokalipsa: drogg nie
do katastrofy lecz do sukcesu.

Trzeba odrozniaé Kroélestwo Boze na ziemi i Krolestwo nie-

blanslgle nie sg one odciete od siebie, ani tez nie pokrywaja sie
ze sobg

42 J3,19.
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Kroélestwo Boze na ziemi byloby idealem chrzescijanskosci
catkowitej i scalajgcej. Odwrotnie, w zeswiecczeniu chodzi o to,
abysmy uznali budowane Kroélestwo na ziemi za Kroélestwo nie-
bianskie. Sg to falszywe millenaryzmy, prawicowe lub lewicowe,
w niektérych koncepcjach chrzescijanskosci lub teologii wyzwo-
lenia.

Budowanie Krolestwa Bozego na ziemi moze si¢ odbywaé
jedynie w milosci. Pawel VI ciggle to podkres$lal, méwigc o cywi-
lizacji milosci. Nalezy zastanowié¢ sie nad ,,chrzescijanskimi ko-
rzeniami Europy”, wigzgc ten temat z tematem ,,cywilizacji mi-
losci”, i polgczyé nauczanie dwoéch papiezy, Pawla VI i Jana
Pawla II. Celem tych przemyslen jest po prostu pobudzenie
innych refleksji.

29, Jeruzalem niebianskie. Apokaliptyczna projekcja historii
jest wizjg jej konca: Jeruzalem niebianskie, zstepujace z nieba
od Boga, zdobne jak Oblubienica %3. Pojecie to jest transcendentne
w stosunku do historii, a poniewaz kres historii przeswietla
calg historie, jego cel moze sprawi¢, by historia byla chrzesci-
janska.

Cywilizacja — tak jak zycie, ktére znajduje swoj cel w do-
czesnym szczesciu, konsumpceji débr materialnych czy podazaniu
za $Swieckimi ideologiami — nie moze uzna¢ sie za chrzescijanska.
Swiat, w ktorego centrum znajduje sie czlowiek, obraca sie przeciw
czlowiekowi. .

Cbéz to ma jeszcze wspoélnego z Europa? Ot6z odnalezienie
chrzescijanskich korzeni Europy nie oznacza jedynie przypomnie-
nia sobie przeszlosci, ale réwniez odnalezienie tego podstawowego
kierunku ku temu, co ponad czasem i historig, wzniesienie oczu
z ziemi ku niebu.

Ta cala plejada $wietych, ktérzy narodzili sie na europejskiej
ziemi, to , mnéstwo Swiadkéw” # poprzedzilo nas o owym Jeru-
zalem niebianskim, bedgcym ,,0jczyzng” ludzkosci pelnej.chwaly,
tak samo jak ziemska Jerozolima jest ,,macierzg”, w ktorej ,kazdy
sie narodzil” 45,

WNIOSEK: MARZENIE CZY ANAMNEZA?

Czy wizja ,,chrzescijanskich korzeni Europy” jest ,,marzeniem”
— jak sugerujg to autorzy ksigzki Le réve de Compostelle, czy
tez przeciwnie, papiez Jan Pawel II zacheca nas do ,,anamnezy”

43 Ap 21,9.
44 Hbr 12, 1.
45 Ps 87 (86), 5.
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naszej wlasnej historii europejskiej, poprzez odnalezienie naszych
,Jkorzeni” w przybyciu apostoléw Piotra i Pawla z Jerozolimy do
Rzymu, gdzie przez meke wyznali oni Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa? -

Wilasnie w tej Smierci-zmartwychwstaniu Chrystusa mozemy
jednocze$nie uznaé siebie samych grzesznikami i glosi¢, ze jeste-
Smy zbawieni. Jedynie ta wiara pozwala uzna¢ w calej jej pra-
wdzie przeszlosé i jej najbardziej tragiczne momenty, i wiedzieé¢,
#ze przeszios¢ ta nas nie zniewala, a zbawienie niesione przez
Chrystusa otwiera przed nami nowg przyszlo§é. Przyszlos¢ ta
jest przyszloécia budowania na ziemi Krodlestwa Bozego, kréle-
stwa, ,ktoére nie jest z tego Swiata” 46, gdyz jest to krolestwo
niebianskie. Wlasnie ta eschatologlczna perspektywa pozwala
chrzescijanom nie da¢ si¢ porwaé¢ ziemskim mesjanizmom i wi-
dziec, ze sg pielgrzymami na ziemi. Odnalezienie wielkich szlakow
pielgrzymek sredniowiecznych (Jerozolima, Compostela) oznacza
woéwczas odnalezienie glebokiego sensu zycia ludzkiego, zawsze
w drodze, zawsze na szlaku.

Gloszenie, ze Chrystus jest Droga, Prawda i Zyciem, nie jest
,marzeniem”, ale ,jedyna droga” dla chrzescijanskiej Europy.

W niedziele 22 kwietnia 1990 roku, w Velehradzie (Morawy),
gdzie czczeni sg $wieci Cyryl i Metody, papiez Jan Pawel IT
zapowiedzial zwolanie pierwszego synodu biskupow europejskich
ze Wschodu i z Zachodu: jednosé chrzescijan Europy jest przede
wszystkim komunig w lonie Kosciotla.

ttum. Malgorzata Tryc-Ostrowska

46 J 18, 36.
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