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CHRZESCIJANIE A MUZULMANIE —
NOWE SZANSE NA LEPSZE STOSUNKI?

Nie trzeba nikogo przekonywaé, ze w dzisiejszej Europie
zyje wielu muzulmanéw. Wiadomo, ze jest ich okolo 25 milionow.
Powszechnie znany jest takze fakt, ze wzajemne stosunki chrze-
Scijan i muzulmanéw nie ukladaly sie najszczesliwiej az do chwili
obecnej. W historii zaistnialy juz podboje, wyprawy krzyzowe,
niegodziwe polemiki, uprzedzenia, nieporozumienia, obawy i nie-
tolerancja. Muzulmanie nie zapomng tak latwo $w. Jana Kapi-
strana, franciszkanina, i bitwy pod Lepanto. Chrzescijanie maja
jeszcze w pamieci ciggnace sie przez stulecia odzyskiwanie Po6i-
wyspu Iberyjskiego, bitwe pod Poitiers i Kahlenbergiem. I w ostat-
nich czasach réwniez styszymy, czytamy i widzimy, jak trudno
jest ludziom innej kultury i religii znalezé swoje miejsce w na-
szym spoleczenstwie. Chodzi tu nie tylko o Niemcy czy Francje,
ale takze o Anglie, Holandie, Belgie i Szwajcarie. Wspoélzycie
z ,,innymi” nigdy nie bylo prostg spraws.

Jednak historia spotkania islamu i chrzescijanstwa w Europie
miala takze kilka chwil budzacych nadzieje. Wystarczy podac
kilka przykladéw; kiedy np. w Sredniowieczu muzulmanie opa-
nowali wiekszg czesé¢ Potwyspu Iberyjskiego, na pograniczu do-
szlo do zywego intelektualnego spotkania. ChrzeScijanscy i mu-
zulmanscy uczeni wymieniali poglady. Albowiem podczas we-
drowki ludéw niemal zaginela klasycznma mysl grecka, ktoérg
zachowali wlasnie Arabowie i nastepnie ja mam przekazali. Na
tych pogranicznych terenach doszio tez dzieki wsparciu Piotra
Czcigodnego do przetlumaczenia Koranu na lacine. Dwunasty
wiek mogl wiec pochwalié sie wieksza obiektywng znajomoscig
islamu. W XIII w. sw. Franciszek z Asyzu przebil sie przez wro-
gie obozy krzyzowcéw i wojownikéw muzulmanskich, aby po-
rozmawiaé z sultanem Egiptu. Sw. Franciszek byl zwolennikiem
misji pokojowej i w swojej Regule z 1221 r. zapisal, ze bracia
majg zy¢ nie ,jprzeciwko” muzulmanom lecz pomiedzy nimi:
,Bracia wyruszajgcy na misje mogg w dwojaki sposéb duchowo
wedrowa¢ pomiedzy nimi (muzulmanami). Jeden spos6b polega na
tym, ze nie zaczynajg sporu czy klotni, lecz ze wzgledu na ,,Wole
Bozg poddani sg kazdemu ludzkiemu stworzeniu” (1 P 2, 13)
i wyznajg, ze sg chrzescijanami. Drugi spos6b to fakt, ze kiedy
widza, ze sie to Panu podoba, glosza Stowo Boze”. Postawa Piotra
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Czcigodnego OSB i Franciszka z Asyzu nie sklonila wprawdzie
im wspolczesnych do zaniechania kiétni i polemik; sSwiadczy
jednakze, ze juz woweczas istnialy nowe poczatki. Wiele nadziei
budzit w XV wieku fakt, ze trzy wielkie osobisto$ci powaznie
zastanawialy sie nad tym, jak mozna pokojowymi Srodkami
zapobiec tureckiemu zagrozeniu. Byli to Enea Silvio Piccolomini,
pozniejszy papiez Pius II, kardynal Juan de Segovia i biskup
Jean Germain. Zaproponowano woéwczas konferencje pokojows,
a Piccolomini i de Segovia byli zgodni w sadzie, ze jedynym
mieczem, jakiego mozna uzyé¢, jest miecz Ducha Swietego. Nie-
dlugo przed upadkiem Konstantynopola w 1453 roku kardynat
Mikolaj z Kuzy goscit w tym miescie 1 wracajgc do domu zabral
ze sobg Koran, ktory nastepnie kazal przetlumaczyé¢. Kuzanczyk
byl zdania, ze w Koranie mozna znalez¢ wiele cech chrzescijan-
skich. Takze i on byl zwolennikiem miedzywyznaniowej kon-
ferencji chrzesScijan, zydoéw, muzulmanéw i pogan. Jego dzielo
De Pace Fidei ukazuje, w jaki sposéb prébowal prowadzi¢ ten
dialog. Niestety, nalezy stwierdzié, ze te pietnastowieczne propo-
zycje nie odniosty sukcesu. Bylo to szczegblnie utrudnione w cza-
sach, ktore za cel stawialy sobie budowe spoleczenstwa na za-
sadzie christianitas z papiezem jako monarchg i tylko z chrze-
Scijanskimi obywatelami. Zydzi i muzulmanie zniszczyliby te
jedno$¢. W nastepnych stuleciach uslyszymy juz tylko bardzo
nieliczne glosy optujgce za pokojowym rozwigzaniem i dialogiem.
Wyjatek stanowi tu F. Bourgade pracujacy w Tunezji w XIX
wieku. Prowadzil on wieloletni dialog z muzulmanskimi uczo-
nymi i napisal na ten temat trzy ksigzki: Wieczory w Kartaginie,
Klucz do Koranu i Od Koranu do Ewangelii, ktére jednak zostaly
catkowicie zapomniane. Sytuacja ulegla zmianie, kiedy na prze-
lomie XIX i XX w. podjeto, zwlaszcza we Francji, nowe proby
porozumienia. Nalezy tu przypommnie¢ przede wszystkim takie
nazwiska jak: Louis Massignon, Charles de Foucauld, Jean Mo-
hammed Abd-el-Jalil OFM, Yves Youakim Moubarac i Giulio
Basetti-Sani OFM. Islam poznali oni z wtasnego doswiadczenia
(Abd-el-Jalil sam by! muzulmaninem) i byli zdania, ze dialog
nie bedzie mozliwy, dopdki mie sprébuje sie zrozumieé¢ islam od
wewnatrz. Wszyscy byli tez gotowi nauczyé¢ sie od muzulmanow
poszanowania dla ich Proroka i zrozumienia jego sposobu wi-
dzenia chrzescijanstwa. Ci ludzie wywarli wielki wplyw na pod-
jecie wielu inicjatyw stuzgcych porozumieniu, jak wspélne mo-
dlitwy i praca. Wplyw tej szkoly mozna rozpozna¢ w dokumencie
Soboru Watykanskiego II Nostra Aetate, w Papieskim Instytucie
Studiéw Arabskich w Rzymie i w nowej orientacji dziatalnosci
franciszkanow. Od 1982 roku organizowane sg regularne spot-

118



CHRZESCIJANIE A MUZULMANIE — NOWE SZANSE NA LEPSZE STOSUNKI?

kania ojcéw franciszkanéw zyjgcych wsréd muzulmanéw, ukazuje
sie tez czasopismo: Among-Entre-Parmi. Jean Cwenolé Jeusset
OFM pozostaje do dzisiaj inicjatorem tej nowej orientacji i no-
wego sposobu myslenia. Oczekiwana bylaby takze wspolpraca
tych franciszkanéw, ktérzy wspélzyja z muzulmanami w dzisiej-
szej Europie. Otwierajg sie przeciez nowe mozliwosci chotby ze
wzgledu na fakt, ze w Europie dzialajg nowoczesni muzulmanscy
naukowcy. W Paryzu pracuje Mohammed Arkoum, w Lyonie
Ali Merad, w Niemczech Muhammad Salim Abdullah, w Austrii
Smail Balic itd. Reprezentujg oni otwarty islam, gotowy do
dialogu.

Moglibysmy wymieni¢ tu jeszcze wiele budzacych mnadzieje
faktéw — Cibedo we Frankfurcie nad Menem, Chrzescijansko-
-Islamskie Towarzystwo w Soest, Rada Islamu w Niemczech,
dzialalnos¢ europejskich konferencji Biskupéw i synodéw ko-
$cielnych, chrzescijanskich konferencji narodowych, jak np. osob-
na sekcja Miedzywyznaniowego Spotkania czy czasopismo Beg-
Tip (2rozumienie) w Holandii. Nie mamy wiec pustych rak, ale
nie mozemy tez by¢ zbytnio optymistyczni. Nie mnastaly jeszcze
czasy, w ktorych europejscy chrzeScijanie nie majg zadnych
uprzedzen fani negatywnych doswiadczen. Jeszcze nie jest tak,
ze wielu muzulmanéw byloby gotowych krytycznie spojrze¢ na
swoje dotychczasowe rozumienie chrzescijanstwa albo tez spro-
bowaé¢ pozytywnie oceni¢ naszg kulture. Wielu chrzescijan i mu-
zulmanéw nie jest jeszcze zdolnych do dialogu. Dlatego konieczna
wydaje mi sie refleksja nad tym, w jaki spos6b mozna wesprzec
nieSmiate poczatki lepszego porozumienia.

1. W dniach 9-14 wrzesnia 1991 roku obradowala w Bir-
mingham Komisja Konferencji Europejskich Koscioléw i Rady
Europejskich Episkopatéw do spraw Islamu w Europie. Obecni
byli przedstawiciele niemal wszystkich krajow Europy; zastana-
wiano sie za$ nad obecnosciag muzulmanéw i nad teologicznym
wyksztalceniem duszpasterzy w tym wzgledzie. Okazalo sig, ze
wyksztalcenie to jest bardzo niedoskonale. Prawie nigdzie nie
wyklada sie islamologii a teologiczne problemy religijnego plu-
ralizmu, miedzywyznaniowego dialogu i miedzyreligijnej wspol-
pracy sg bardzo zaniedbane. Dla poprawienia sytuacji mozna by
zastosowaé dwie drogi: wprowadzi¢ do pragramu nauczania reli-
gioznawstwo oraz teologie ewangelizacji i dialogu. Druga za$s
droga to integracja zagadnien i probleméw zwigzanych ze wspél-
czesnym pluralizmem religijnym i wprowadzenie ich we wszy-
stkie dziedziny teologii. W Birmingham zaproponowano wlasnie
te droge. Nie zgadzam sie z nig nie dlatego, ze jestem misjolo-
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giem, lecz ze wzgledu na doswiadczenia z mojej dzialalnosci
pedagogicznej w- Nijmegen, Tilburgu i Léwen, ktére moéwig, ze
egzegeci, dogmatycy, wykladowcy teologii moralnej i pastoralnej
nie sg w stanie sprostaé¢ wszystkim aspektom obecnej sytuacji
w Europie. Dlatego chcialbym zaproponowaé inne jeszcze wyjscie.

2. Muzulmanie i chrzescijanie nie stang sie nigdy partnerami
w dialogu, jeSli nie uznajg, ze wszyscy ludzie sa religijni. Ateizm
stanowi, moim zdaniem, wyjatek. Sekularyzacja w Europie znaj-
duje sie w odwrocie. Oswieceniowe myS$lenie o pelnej mozliwosci
ksztaltowania Swiata i zycia ludzkiego doznalo kleski. Wielu
ludzi Europy Wschodniej i Zachodniej do§wiadczylo tego na sobie.
Natomiast ludzie innych kultur i religii, takze chrzescijanie zy-
jacy w tych krajach, krytycznie przyjeli wszystko, co eksportuje
Europa — sekularyzacje, konsumpcyjne spoleczenstwo, zanie-
czyszczenie Srodowiska, biede, kapitalistyczne i socjalistyczne
ideologie. Jednoznaczna jest krytyka teologdéw Trzeciego Swia-
ta — Azji, Afryki i Ameryki Lacinskiej. Swiat potrzebuje trze-
ciej reformacji. Pierwsza miala miejsce w XV i XVI wieku;
drugg bylo Oswiecenie. Obydwie dokonaly sie w Swiecie Zachodu
i obydwie mialy trudne, a nawet bolesne konsekwencje dla reszty
$wiata. Kultury i religie Trzeciego Swiata staly sie przedmiotem
nauki, zostaly zobiektywizowane, usystematyzowane i pozbawio-
ne treSci. Nie zrozumiano zyciowotworczej glebi religii. Zachod
przyczynil sie takze do poglebienia nedzy w innych czesciach
ziemi. Nie mozna zaprzeczyé, ze przyczyn tego ubdstwa mnalezy
szukaé takze w samych dotknietych nim krajach, jednakze praw-
da jest tez, ze nasze konsumpcyjne spoleczenstwo przyczynia sie
do stalego ubozenia Trzeciego Swiata. Dlatego teolodzy Trzeciego
Swiata pragng przeprowadzi¢ trzecig reformacje. Chcg stworzyt
godne warunki egzystencji wszystkim ludziom. W tym celu wy-
daje sie jednak niezbedne znalezienie réwnowagi miedzy religij-
noscig a ubéstwem. Co to znaczy? — Nie chodzi tu o to, ze wszy-
stko, co uczynily religie, bylo dobre; nie traktuje tez jako idealu
strasznej nedzy dostrzeganej w wielu krajach. Oznacza to wszak-
ze, ze religie w swych najglebszych intencjach daza do wyzwo-
lenia. Wszystkie religie probujg wyjasni¢ czlowiekowi, ze po-
winien byé bezinteresowny, ze nie moze egoistycznie dazy¢ do
zaspokojenia jedynie wlasnych potrzeb, lecz powinien dostrzegaé
i reagowac¢ na innych ludzi i na Boga. Religia nie cierpi mamony.
Uczy ona czlowieka, jak ma panowaé¢ nad egoizemem tak, aby
wszyscy otrzymali to, czego potrzebuja do ludzkiej egzystenciji.
Religie popierajg dobrowolne ubéstwo, duchowos$é dawania. Trze-
cia reformacja chce stworzyé nowych, harmonijnych ludzi, aby
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w ten sposob zbudiowaé lepszy $wiat dla wszystkich. Bez religii
1 bezinteresownosci nie jest to mozliwe.

Pytam wiec: czy nie jest to dobry temat do dialogu chrze-
Scijan i muzulmanéw w Europie?

3. W ostatnich czasach nam, chrzescijanom europejskim, lat-
wiej jest wypowiada¢ sie na ten temat. Religia i religijnos¢ nie
stanowig juz tabu. Laicyzacja zycia powoli zamiera; na nowo
mySli sie o roli religii w spoleczenstwie. Nie oznacza to restau-
racji przeszlosci, lecz stanowi nowg szanse religijnej odnowy
i wkladu religii w calag dziedzine ludzkiej egzystencji. Wyczu-
wamy to takze w maszym Kosciele. Pojawilo sie wiele nowych
ruchéw, np. Opus Dei, Communione e Liberazione, Schonstatt,
Focolari, Taizé, Redemptor Hominis, Vijf Mei. Wiem z do$wiad-
czenia, ze ruchy te postawily sobie m.in. za cel dialog i wspél-
prace z muzulmanami oraz wyznawcami innych religii. Powstaje
wiec pytanie: czy my wszyscy nie powinniSmy nawigzaé lepszych
stosunkéw z tymi ruchami i wspélpracowaé z nimi nad tworze-
niem autentycznego dialogu z muzulmanami?

4, Wiele nowego dzieje sie takze w religioznawstwie. Religio-
znawcy odkryli, ze dotad zle pojmowali religie. Dzisiaj wiemy,
ze wszystkie religie sg drogami czy $ciezkami, gdyz same siebie
tak rozumiejg. W Afryce i Ameryce Lacinskiej religia jest droga
przodkéw. Hinduizm naucza ludzi trzech drég zbawienia. Budda
mowit o osmiostopniowej Sciezce. W Islamie pierwsza sura Koranu
obiecuje ludziom prostg droge. W judaizmie podkresla sie droge
patriarchoéw albo droge Bozg. A Jezus méwi: ,,jestem droga”,
za$ chrzescijanie w Dziejach Apostolskich nazywani sg wedrow-
cami na drodze. Takie samorozumienie religii jest bardzo istotne.
Wyznawcy tych rehgu oczekujg, ze bedziemy je rozumie¢ tak,
jak chca by¢é rozumiane. Religioznawstwo odnajduje tu nowy
sposéb docierania do innych religii od wewnatrz, to za$§ stanowi
warunek autentycznego dialogu.

Pytam, czy to wszystko nie powinno znalezé odbicia w ksztal-
ceniu teologéw? Czy zamiast starego religioznawstwa mie potrze-
bujemy teologii poréwnawczej tych drég i Sciezek?

5. Od VII wieku wielu chrzescijanskich pisarzy zajmowalo
sie pytaniami: Czy Allah to ten sam Bég, o ktéorym moéwi Jezus
Chrystus? Czy mozna stwierdzi¢, ze Mohammed byl prorokiem?
Dlaczego w Koranie odna]du]emy tak wiele cech chrzescijan-
skich? Czy mozna sadzié¢, ze Koran jest ksiega inspirowang przez
Ducha Swietego? Islamologia wyjasnia, ze Mohammed by! uczci-
wym i gleboko religijnym czlowiekiem, ze obraz Chrystusa w Ko-
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ranie ma cechy mnestorianskie, ze Jezus jako Stowo Boze nie jest
w Koranie taki, o jakim poucza nas Nowy Testament itd. A prze-
ciez te odpowiedzi nie zadowalajg nas w pelni. Jesli prawda jest,
ze Slowo Boze i Duch Bozy dziala w Swiecie i w ludziach od
poczgtku stworzenia (Logos), to czy nie mozna odnalezé Go takze
w innych ludziach i religiach? Jezus jako Syn Bozy, ktéry stal
sie Czlowiekiem, nie jest pre-egzystentny, ale obecny w Nim
byl (in-existent) Duch Bozy i Stowo Boze. Ten Duch i to Slowo
sg jednak pre-egzystentne i — ze tak powiem — post-egzystent-
ne. Jezus jest wiecznie Stowem Bozym, a Duch Jego wcigz dziala.
Nie jestem dogmatykiem; czyz jednak — zapytuje — jest koniecz-
ne powstanie w naszym teologicznym ksztalceniu nowej chrysto-
logii Stowa? Dopiero wowczas bedzie bowiem mozna odpowiedzieé
na pytania, ktére od stuleci czekajg na wyjasnienie i ktore ksztal-
tujg nasze chrzescijanskie rozumienie islamu.

6. Zdaje sobie sprawe z tego, ze Miedzynarodowy Dzien Mo-
dlitw o Pokéj, ktory odbyl sie w Asyzu w 1986 r., byl — zwlaszcza
w Niemczech — ostro krytykowany. Inicjatorem tego dnia mo-
dlitwy i postu byl papiez Jan Pawel II; na jego tez zaproszenie
wzieli w nim udzial przedstawiciele wszystkich religii. Papiezowi
zZarzucono synkretyzm i desakralizacje Kosciola katolickiego.
A przeciez.wielu dobrych chrzescijan jest zdania, ze wydarzenie
to mozna pordéwnaé ze zwolaniem przez papieza Jana XXIII
Soboru Watykanskiego II. Nigdy wczes$niej nie rozszerzono mysli
o komunii — wspélnocie poza Kosciot katolicki. W Asyzu potlo-
zono podwaliny pod wspédlnote wszystkich wierzacych w Boga.
Oczywiscie, nie doszlo do tego, by wszyscy odmawiali razem te
same modhtwy, tym niemniej zaistniala prawdziwa wspolnota
moduhtwy i postu nfa rzecz pokoju. Jestem przekon\any, ze chrze-
Scijanie Trzeciego Swiata lepiej to rozumieli niz chrzescijanie
Zachodu. Dla nich mysl o fundamentalnej ludzkiej wspdlnocie
nie jest nowa; oni zyja w takiej wspdlnocie i w niej odnajduja
swoja tozsamosé. Sg tez w .stanie, jako wspodlnota chrzescijan,
wkroczy¢é w takg fundamentalng wspolnote ludzka i razem z ludz-
mi innych religii medytowa¢ i wspolpracowac.

Moje pytanie brzmi: dlaczego my, w Europie, nie jesteSmy
jeszcze w stanie wraz z muzulmanami i wyznawcami innych religii
tworzy¢ fundamentalnej wspélnoty ludzkiej? Czy przyczyna lezy
w tym, ze ciggle jeszcze prébujemy wszystko dzielié, ze zyjemy
w postawie ,tak” albo ,nie”, ze odczuwamy powinno$é cigglego
wybierania? Wieksza cze$é ludzkoséci jest innego zdania; made
Wszystko przedkladla komplemlenltarnosc harmonie pormedzy ludz-
mi i prébuje sie wzajemnie ubogaci¢. Czy w Europie nie potrze-
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bujemy innych wzoréw spoltecznej koegzystencji i czy nie powin-
niSmy uczy¢ sie tego od chrzescijan z Afryki, Azji i Ameryki
f.acinskiej?

7. Na koniec chcialbym powiedzieé¢ co§ o wsp6lnym wszystkim
»byciu czlowiekiem” i o Kroélestwie Bozym. Sytuacja czlowieka,
la condition humaine, jest uniwersalna. Wszyscy ludzie chcieliby
wiedzie¢, kto podarowal im to tajemnicze zycie, jak maja isé
swoja droga, dokad prowadzi i co znajduja na jej koncu? Py-
tania te zadajg sobie wszyscy ludzie, a wszystkie religie prébuja
na nie odpowiedzie¢. Wszyscy ludzie otrzymali skarby Slowa
1 Ducha Bozego, a odpowiedzi religii sg cenne i wazne. Wszystkie
religie pragng tez doprowadzi¢ czlowieka do Kroélestwa Bozego,
do Kroélestwa sprawiedliwosci, pokoju, jednosci, mitosci, a przede
wszystkim 1gcznosci z transcendencjg. Czy my, chrzescijanie,
nie nazbyt wylacznie zarezerwowaliSmy dla siebie wartosci Kré-
lestwa Bozego i wspolnego czlowieczenstwa? Moze wlasnie to
stanowilo przeszkode do dialogu, porozumienia i wspélpracy?
Czy nie powinniSmy rozpocza¢ z muzulmanami w Europie dialog
na ten temat?

8. Przypuszczam, ze powyzsze pytania mogg sprawi¢ wraze-
nie, iz jestem dosy¢ liberalnym teologiem. Co pozostaje jednak
z absolutnosci chrzescijanstwa? Co zostaje z wyjatkowosci Chry-
stusa? Moge jedynie powiedzie¢ w ten spos6b: dla mmie najwa-
zniejsze jest, aby z najmniejszego nasienia wyrosto drzewo, w kté-
rym moga mieszkaé ptaki. To bardzo wazne, aby zaczyn dzialat,
za$ zagubiona drachma odnalazla sie. W spotkaniu, zetknieciu
sie religii ukaze sie wielkos¢ i moc chrzescijanstwa oraz Boga—
—Czlowieka, Jezusa z Nazaretu. To jednak mie oznacza jeszcze,
ze inne religie i ich zalozyciele nie sag wazni. B6g nie konkuruje,
On jednoczy. Wszyscy jesteSmy w drodze, jestesSmy pielgrzymami
i naszym zadaniem jest razem ze wszystkimi innymi wedrowcami
szukaé¢ Krolestwa Bozego i Jego doskonalosci.

Musimy byé¢ rzeczywiscie katolikami: wszystko ogarniajac,
integrujac, harmonizujgc, gromadzac bogactwa Boga, z ktérych
otrzymali wszyscy ludzie. Wspélnie musimy przygotowaé czasy,
w ktérych Bég bedzie wszystkim we wszystkich. I za sw. Paw-
lem moge powiedzie¢: a najwazniejsza jest milos¢. Nie mu prze-
ciez oddzielnego mnieba dla muzulmanéw, chrzescijan, buddy-
stéw, itd. W niebie nie ma zadnych religii. Bég staje sie wszy-
stkim we wszystkich.

Europa i islam. Wazny temat. Musimy sie lepiej przygotowaé
do ogarniecia tej zupelnie nowej sytuacji. Nasza teologia powinna
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odpowiedzie¢ na te problemy. Stare pewniki nie sg juz aktualne.
Konieczne jest nowe ksztalcenie madrych ludzi, gdyz ci mlodzi
chrzescijanie prawdziwie doswiadczajg sami wilasnie tych proble-
moéw i pytan. Istotne jest, abySmy ich i ich profesoréw obdarzyli
niezbedng wolnoscig i zaufaniem.

ttum. Agata Parzonko

124



