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BEZWZGLEDNA WIERNOSC PRAWDZIE KONIECZNYM
WARUNKIEM ZACHOWANIA TRWALEGO POKOJU W SWIETLE
NAUCZANIA PAPIEZY EPOKI POSOBOROWEJ

1. Wprowadzenie

Hans Kiing w roku 1990 przedtozyl sSwiatowej opinii publiczne;j
swoj ,,Projekt Weltethos”. Byl to projekt powszechnego wsparcia, propago-
wania 1 wspierania roznorodne] aktywnosSci na rzecz praw czlowieka 1 poko-
ju swiatowego we wspotczesnym zglobalizowanym swiecie. Projekt poro-
zumienia idacego ponad wszelkimi podziatami, laczacego religie, ideologie
1 narody Ziemi. Projekt uswiadamiajacy nasze wspolne, ludzkie zobowiaza-
nie wobec takich wartosci jak: kultura zycia, niestosowanie przemocy, soli-
darnosc, tolerancja, partnerstwo. W ksiazce o tym samym tytule Kiing scha-
rakteryzowal zalozenia swojego przedsigwzigcia oraz zawarl jego podsta-
wowe tezy'. Jedna z nich jest przekonanie, ze chrze$cijanstwo, wesp6l
z pozostalymi religiami uniwersalnymi, niosac przestanie dotyczace moral-
nosci, pielggnowania aktywnej mitosci blizniego, solidarmosci 1 sensu ludz-
kiego istnienia, odgrywa niezastapiona rol¢ w ksztaltowaniu oblicza wspo61-
czesnego, zglobalizowanego swiata. Pierwszorz¢dnym zadaniem religii
Swiata na czele z chrzes$cijanstwem jest aktywna promocja dziela pokoju
mig¢dzy narodami.

Dazenie do pokoju wydaje si¢ by¢ naturalnie zwiazane z czlowie-
kiem 1 znajduyje odzwierciedlenie w ro6znych religiach. Wyraza si¢ w pra-
gnieniu ladu 1 spokoju, w postawie gotowosci shuzenia blizniemu, wreszcie
we wspolpracy i wspotdziataniu, opartym na wzajemnym szacunku®. Religie
szukaja Ssrodkow pokojowego wspolistnienia pomigdzy soba, ale zarazem
wspolnie poswigcaja si¢ utrwalaniu pokoju mig¢dzy narodami i1 panstwami.
Stad jedna z tez Kiinga brzmi: ,,Nie bedzie pokoju miedzy narodami bez
pokoju miedzy religiami’>, podczas gdy jej uzupelieniem staje sie¢ postulat

! Por. H. KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen 41998.

% Por. T. BORUTKA, Zaangazowanie na rzecz wychowania do pokoju, w: T. BORUTKA,
B. ZEML A (red.), Chrzescijariskie wychowanie do pokoju, Krakow 2000, s. 151.

> W oryginale: , Kein Friede unter den Nationen ohne einen Frieden unter den
Religionen, kurz: kein Weltfriede ohne Religionsfriede”, tamze, s. 102.
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szukania drog wspolistnienia religii i kultur w odniesieniu do pytania
o prawde’. Hans Kiing, mimo swej (znanej skadinad) krytycznej postawy
wobec nauki i1 dyscypliny Kosciola katolickiego, stoi tutaj w jednym szeregu
z wszystkimi myslicielami chrzes$cijanstwa 1 katolicyzmu, ktorzy uwazaja
dzieto promocji pokoju za jedno z najistotniejszych zadan Kosciola, wszyst-
kich wyznan 1 religii oraz wszystkich ludzi dobrej woli na calym S$Swiecie.
W szeregu tych postaci odnajduyjemy bez trudu takze papiezy ostatnich dzie-
sigcioleci: Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawila II, Benedykta XVI i Franciszka.

Nauczanie Kosciota katolickiego na temat pokoju jest zagadnieniem
ogromnie szerokim, stad na tym miejscu chcemy, wobec bogactwa tresci,
z ktora mamy do czynienia, zwroci¢ uwage na tylko jeden jej aspekt — mia-
nowicie ukazanie wspohistnienia 1 wspotzaleznosci dazenia do prawdy 1 po-
koju we wspolczesnym, zglobalizowanym swiecie.

2. Terminologia

Co jednak rozumiemy pod poj¢ciami, ktore stana si¢ przedmiotem
naszej analizy? Wprawdzie w badaniach interdyscyplinarnych nad skompli-
kowanymi procesami pokoju zauwazamy brak odpowiedniej definicji poko-
ju, ktora uzyskataby powszechna zgod¢ wsrod przedstawicieli r6znych nauk,
tym niemniej politolodzy proébowali zdefiniowa¢ owo pojgcie zarOwno ex
negativo jak i ex positivo’.

Johan Galtung, norweski matematyk, socjolog 1 politolog, wypraco-
wal nastgpujaca definicj¢ pokoju w aspekcie negatywnym: ,,Pokodj jest to
stan w ramach systemu szerszych grup ludzi, zwlaszcza narodow, w ktérym
nie wystepuje zadne zorganizowane zastosowanie lub grozba przemocy”®.
Galtung dokonal wprawdzie rozr6znienia na przemoc personalng i1 struktu-
ralng 1 zwracal w swoich badaniach uwage na istnienie niesprawiedliwych
struktur spotecznych, ale nie bylo to wystarczajace do zdefiniowania pokoju
rozumianego pozytywnie.

Akcentowanie pozytywnego aspektu pokoju jest natomiast charakte-
rystyczne dla spolecznego nauczania Kosciola’. Wiadystaw Piwowarski
pisze, 1z pokoj Swiatowy jest traktowany w Magisterium Kos$ciota jako war-
toS¢ nadrzedna, do ktorej ludzie sa emocjonalnie przywiazani, aprobuja ja
spontanicznie i wyrazaja gotowos¢ jej obrony. Pokoj jako warto$¢ wiodaca
orientuje dziatania jednostek, grup spotecznych, panstw 1 organizacji mig-

* Por. tamze, s. 103.

> Por. W. PIWOWARSKI, Pokdj jako podstawowa wartosé w spolecznym nauczaniu
Kosciota, ,,Collectanea Theologica” 56(1986), nr 3, s. 8.

® J. GALTUNG, Friedensforschung, w: E. KRIPPENDORF (red.), Friedensforschung,
Koln-Berlin 1968, s. 531. Zob. takze J. KADZIELA, Badania nad pokojem. Teoria i jej
zastosowanie, Warszawa 1974, s. 59-88.

7 Por. W. PIWOWARSKI, dz. cyt. s. 9.
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dzynarodowych, przyczynia si¢ takze do integracji, wzmocnienia sensu
i identycznos$ci calej rodziny ludzkiej®. ,, Ten pozytywny aspekt wyraza sie
takze w tym, ze pokoj Swiatowy jest mozliwy, o ile znajda akceptacj¢ 1 urze-
czywistnienie wartosci, ktore go warunkuja, jak godnos¢ 1 prawa czlowieka,
sprawiedliwos$¢, wolnos¢ itd. Wyraza si¢ on wreszcie w trosce o likwidacjeg
nedzy 1 niesprawiedliwosci spolecznej oraz w budowaniu humanistycznego
porzadku w §wiecie™”.

Kosc10l opowiada si¢ takze za dynamicznym rozumieniem pokojem.
Oznacza to, ze pokodj jest nie tyle dany, co raczej zadany. Ta dynamika
obejmuje wedlug Piwowarskiego dwa wymiary: z jednej strony proces prze-
budowy 1 reformy struktur spotecznych w Swiecie w oparciu o zasady etycz-
no-spoteczne, z drugiej zas wysitek ksztattowania wsrod ludzi postaw ,,pro-
pokojowych” 1 wychowywania do dialogu.

Trzeba jeszcze dodac, ze Kosciot glosi pokoj ,,otwarty”, oparty na
zasadach ogoélnoludzkich, humanistycznych 1 etyczno-spolecznych, nieza-
leznie od istniejacych na Swiecie podzialow, partykularnych dazen, intere-
sOw i sprzecznych ze soba ideologii'®.

PokoOj jest w naszych rozwazaniach odniesiony do prawdy. Zgodnie
z klasyczna definicja, prawde rozumiemy w sensie poznawczym (epistemo-
logicznym) oraz metafizycznym (ontologicznym). W pierwszym znaczeniu
oznacza ona wlasciwos¢ sadow stwierdzajacych zgodno$¢ lub niezgodnos$¢
mysli z faktycznym stanem rzeczy (veritas est adaequatio intellectus et rei).
Poznanie mozna w mysl tej definicji uzna¢ za prawdziwe, jesli jego tres¢ jest
zgodna z przedmiotem (stanem rzeczy), do ktérego poznanie si¢ odnosi.
W sensie za$ metafizycznym prawda oznacza powszechna wlasciwos¢ by-
tow, realizujacych w swym istnieniu zamyst lub ideg Stworcy ($§wiat natury)
lub tworcy ($wiat kultury). Jakas rzecz jest prawdziwa, o ile realizuje swoja
istote, jest zgodna z modelem, wzorcem, czy idealem, gdy wreszcie jest we-
wnetrznie spdjna i zharmonizowana''. W naszym przypadku odniesienie
pokoju do prawdy dotyka obu wymiarow. Charakterystyczne dla religijnego
wymiaru prawdy jest bowiem jej praktyczne zastosowanie, Zycie w praw-
dzie, czynienie prawdy (gr. aletheuein en agape por. Ef 4, 15).

¥ Por. tamze.

> Tamze.

' Tamze, s. 10.

' Por. A. MARYNIARCZYK, Prawda, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 8,
Lublin 2007, s. 458; A. B. STEPIEN, Prawda, w: J. HERBUT (red.), Leksykon filozofii
klasycznej, Lublin 1997, s. 437; A. ULFIG, Wahrheit, w: tenze, Lexikon der
philosophischen Begriffe, Wiesbaden 1997, s. 460.
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3. Wspolzaleznosé pokoju i prawdy w nauczaniu KoSciola katolickiego

Nauczanie spoleczne papiezy ostatnich lat jak réwniez mysl
soborowa Vaticanum II zwracaja uwage na wzajemny zwigzek wysitku
zachowania 1 wspierania pokoju na arenie globalnej 1 w wymiarze indy-
widualnym z pelnym determinacji dazeniem do poznania prawdy i1 Zycia
w niej. Odniesiemy si¢ tutaj przede wszystkim do wypowiedzi papiezy epoki
posoborowej, tym niemnie) wypada zacza¢ od podkreslenia wkladu papieza
Jana XXIII i mysli ostatniego soboru, nawiazujacych do tego zagadnienia.

3. 1. Jan XXIII i Sobor Watykanski 11

Ogromna zashuga papieza Jana XXIII dla Kosciola stala si¢ bez
watpienia jego odwazna decyzja o zwolaniu soboru powszechnego'”.
W encyklice Ad Petri Cathedram (1959) wzmiankujacej o tym wielkim
zamysSle, a traktujacej o rozwoju prawdy, jednosci 1 pokoju w duchu mitosci,
papiez u progu swego pontyfikatu zwrocit uwage na fakt, ze to wilasnie
prawda wybitnie shizy sprawie pokoju. Wedlhug Jana XXIII dopiero
osiggnigcie pelnej, nieskazonej 1 szczerej prawdy doprowadzi do jednos¢
mysli, serc 1 czyndw. Wszystkie bowiem przeciwnosci, wasnie 1 niezgody
maja swa pierwsza przyczyne¢ w fakcie, ze prawda albo nie jest poznana, albo
co gorsza: choC zostala zbadana 1 poznana, odrzuca si€¢ ja w imi¢
partykularnych wygdd 1 korzysci, lub w celu usprawiedliwienia nagannych
wystepkow 1 ztych uczynkdw. Papiez pisze: ,,Dlatego konieczng jest rzecza,
by wszyscy, czy to prosci obywatele, czy ci, w ktorych reku spoczywajg losy
narodow, ukochali szczerze prawdg, jesli chca cieszy¢ si¢ taka zgoda i takim
pokojem, z jakich ptynie prawdziwy dobrobyt prywatny i publiczny”"".

Szczegdlnym manifestem ducha Soboru Watykanskiego II (1962-
1965), ktory postawil sobie za cel zwrdcenie si¢ ku wspoédlczesnemu $wiatu,
jego wielorakim problemom i zagrozeniom, w tym zagrozeniu pokoju, staly
si¢ Konstytucja pastoralna o Kosciele w $§wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes oraz Deklaracja o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae'. Piaty rozdzial
Gaudium et spes dotyczy bardzo istotnego dla wspodlczesnego $wiata
zagadnienia popierania pokoju i rozwijania wspoélnoty narodéw. Tekst oddaje
charakterystyczne dla nauczania Kosciota katolickiego ujecie pokoju w sensie

12 Por. JAN XXIII, Encyklika Ad Petri Cathedram, w: AAS 51 (1959), 497-531;
tenze, Konstytucja apostolska Humanae salutis, w: AAS 54 (1962), 5-13.

3 Por. tenze, Encyklika Ad Petri Cathedram, szczegdlnie jej czeéé I1: Jednosé,
zgoda, pokdj, [online] http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/encykli
ki/ad petri 29061959.html [dostgp: 23.04.2015].

'4 Konstytucja pastoralna o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 526-606;
Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, tamze, s. 410-421.
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pozytywnym: ,,Pokéj nie jest prostym brakiem wojny ani tez nie sprowadza
sie jedynie do stanu rownowagi sit sobie przeciwstawnych, nie rodzi si¢ takze
z despotycznego wladztwa, lecz slusznie 1 wlasciwie zowie si¢ «dzielem
sprawiedliwosci» (Iz 32, 17)". Ojcowie soborowi podkreslaja doniosta role
problematyki zycia politycznego 1 migdzynarodowego, ale takze zasad zycia
i moralno$ci jednostek. Oba te czynniki wptywaja na wlasciwe rozwigzania
kwestii wojny 1 pokoju. Uwazaja tez, ze rola Kosciola w rozwiazywaniu tych
zagadnien wzrasta. Kosci6l nie zaymuje si¢ wprawdzie prowadzeniem polityki,
ale wlasnie w tej dziedzinie jego rola obroncy i or¢gdownika pokoju w Swiecie,
rola nauczyciela zasad, na ktérych budowla pokoju powinna si¢ opierac,
ujawniala si¢ juz nieraz w historii, a we wspoOlczesnym S$Swiecie zaczyna
nabieraé szczegdlnego znaczenia'®.

Nie wolno nam zapomnie¢ o kontekscie tych stow. Bezposrednio po
otwarciu Soboru, w pazdzierniku 1962 roku, swiat znalazl si¢ na progu
samozaglady przez bezposredniag bliskos¢ wybuchu wojny atomowej. Kryzys
kubanski zostal zazegnany w ostatniej chwili przy aktywnym wspéhudziale
papieza Jana XXIIT'.

W roku 1963 ukazala si¢ tez encyklika papieza Jana XXIII Pacem in
terris. To stowo $miertelnie juz chorego Ojca Swietego, nawotujace usilnie do
pokoju, bylo czyms$ w rodzaju jego ostatniej woli, podkreslajac, ze dazenie do
pojednania i kompromisu jest ogromnym dobrem'®. Papiez Jan XXIII nie
zgadzal si¢ z tymi, ktorzy uwazali, ze pokoj] w obecnym Swiecie, rozdartym
tylu sprzecznosciami, nie jest mozliwy. Encyklika Pacem in terris przyczynila
si¢ do tego, ze ta fundamentalna dla calej rodziny ludzkiej warto§¢ — z cala
swa wymagajaca prawda — zaczgla torowacC sobie droge do swiadomosci
wszystkich ludzi dobrej woli na Swiecie. Encyklika moéwila wszystkim
o wspolnej przynaleznosci do rodziny ludzkiej 1 rzucita Swiatlo na pragnienie
ludzi w kazdym zakatku Swiata, by zy¢ w bezpieczenstwie, sprawiedliwosci
1 nadziei na przysztosc.

' KDK, 78.

¢ Por. J. MAJKA, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w swiecie wspotczesnym, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
Poznan °1986, s. 828.

7 W pazdzierniku 1962 amerykanskie samoloty rozpoznaly transport radzieckie;
broni atomowej dla instalacji rakietowych na Kubie. J. F. Kennedy zagrozil wtedy
N. Chruszczowowi atakiem atomowym na Moskweg, za pomoca bombowcow B-52.
Przywoddca sowiecki w ostatniej chwili dal rozkaz wycofania floty z bronig atomowa
na pokiladzie, dzigki czemu zazegnano konflikt. Por. O. H. PESCH, Das Zweite Vati-
kanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte. Verlauf — Ergebnisse. Nachgeschichte,
Wiirzburg 1993, s. 344.

'® Por. tamze, s. 344-345.
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Jan XXIII juz w samym tytule swej encykliki'® zwraca uwage na cztery
filary pokoju, ze szczegdlna jasnoscia rozpoznajac istotne warunki jego
zaistnienia w odniesieniu do okreslonych obszaréw zycia i mysli ludzkie;.
Piszac o porzadku migdzy ludzmi wskazuje na prawde, sprawiedliwos$¢, mitos¢
i wolnoé¢, jako warunki pokojowego wspoélistnienia narodéw i jednostek™.
Sprawiedliwos¢ bedzie budowala pokdj, kiedy kazdy w sposOb konkretny
bedzie staral si¢ o poszanowanie praw Innych 1 o wypehlienie wlasnych
obowiazkéw wobec nich. MiloS¢ bedzie zaczynem pokoju, kiedy ludzie
odczuwac¢ beda potrzeby innych jak swoje wilasne 1 dzieli€ si¢ beda z nimi tym,
co posiadaja, poczynajac od wartosci duchowych. Wolnos¢ begdzie owocnie
podtrzymywac pokoj, jesli wybierajac metody osiagania go, pOjda oni za
wskazaniami rozumu 1 odwaznie przyjma odpowiedzialnos¢ za wlasne czyny.

Piszac wreszcie o prawdzie w odniesieniu do pokoju stwierdzil, ze
stanie si¢ ona jego fundamentem, jesli kazda jednostka uczciwie uswiadomi
sobie, ze oprocz wlasnych praw ma roOwniez swoje obowiazki wobec innych.
Kazda bowiem spolecznos¢ ,,posiada prawidlowy rozwoj, dziata skutecznie
1 odpowiada czlowieczej godnosci wowczas, gdy rzadzi si¢ prawda, jak
napomina $w. Pawel Apostol: «Dlatego odrzuciwszy kiamstwo: niech kazdy
z was mOow1 prawdeg do blizniego, bo jestescie nawzajem dla siebie cztonkami
[Ef 4, 25]»%".

Encyklika Pacem in terris zgodnie ze swoim tytulem rozwaza
zagadnienie pokoju w odniesieniu do prawdy na wielu innych miejscach®’. Caly
dokument przenika refleksja, iz poszukiwanie prawdy 1 stosowanie sie do jej
wymagan w zyciu jednostek 1 spoleczenstw jest najpewniejszym sposobem
zachowania dobrodziejstwa szeroko pojetego pokoju. Nalezy przyjaé jako
zasade, ze wzajemne stosunki migdzy panstwami musza uklada¢ sie w prawdzie
(nr 86 1 98). Prawda nakazuje, aby w umacnianiu 1 rozszerzaniu wzajemnych
kontaktow migdzy narodami, przestrzegano w pelni wielkich zasad rownosci (nr
90). Nalezy takze popiera¢ wysilki czlowieka w przezwycig¢zaniu bledow
1 szukania drogi wiodacej do prawdy (nr 144 1 158).

Podsumowaniem przestania encykliki staja si¢ stowa Jana XXIII:
,,PokOj jest pustym stowem, jesli nie wigze sig SciSle z takim ukladem stosun-
kow spotecznych, jaki, pelmi wielkiej nadziei, przedstawilismy w ogdlnym zary-
sie w tej Naszej encyklice. Uklad — jak powiedzieliSmy — oparty na prawdzie,
zbudowany wedhug nakazoéw sprawiedliwosci, ozywiony 1 dopelniony mitoscig
i urzeczywistniany w klimacie wolnosci” (nr 167).

19 Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwo$ci, milosci i wolnosci Pacem in terris”.

20 JAN XXIII, Encyklika Pacem in terris, w: M. RADWAN, L. DYCZEWSKI,
A. STANOWSKI (red.), Dokumenty nauki spotecznej Kosciofa, t. 1, Rzym-Lublin
1987, s. 277.

*! Tamze.

2 Zob. numery 37, 45, 80, 86, 90, 98, 114, 143, 144, 149, 158, 163, 167.
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3. 2. Pawel VI

Pawet VI (¥ 1978) byl papiezem Soboru Watykanskiego II.
Dokumenty soborowe poruszajace zagadnienie pokoju nosza wiec jego
podpis. Pawel VI jest ponadto autorem szeregu dokumentoéw odnoszacych si¢
do spraw spoltecznych, uwzgledniajacych problematyke pokoju. Tematyka
owa powraca szczegdlnie w jego Oredziach na Swiatowy Dzien Pokoju.
Pomystodawca Dnia byl wlasnie Pawel VI. W ogloszonym w uroczysto$¢
Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryil Panny — 8 grudnia 1967 roku —
oredziu do szefow panstw 1 rzadow, organizacji mie¢dzynarodowych,
biskupow, duchowienstwa 1 wiernych oraz do wszystkich ludzi dobrej woli
papiez zaproponowal, aby uczcili na calym swiecie poczatek nowego roku
kalendarzowego jako ,,Dzien Pokoju”*. Swiatowy Dzien Pokoju obchodzono
po raz pierwszy 1.01.1968 r. a Ojciec Swiety oglosit wtedy specjalne oredzie
w formie listu. Odtad Dzien ten, obchodzony w Kosciele powszechnym
1 stycznia, ma zawsze swoj temat, ktory wybiera kolejny papiez.

Zagadnienie pokoju w zglobalizowanym S$wiecie w kontekscie
dazenia do prawdy znalazlo swoje miejsce takze w nauczaniu papieza Pawla
VL. Jego encyklika o popieraniu rozwoju ludéw Populorum progressio** jest
Swiadectwem postrzegania szeroko rozumianych kwestii spotecznych w skali
globalnej. Nie chodzi o réznice 1 niesprawiedliwosci miedzy poszczegdlnymi
grupami czy klasam spotecznymi tego samego kraju, lecz miedzy poszcze-
golnymi narodami, a nawet regionami geograficzno-politycznymi, kulturo-

23 Pragnelibyémy, by na poczatku rachuby kalendarzowej, ktéra mierzy

1 opisuje wedrowke zycia ludzkiego w czasie, obchody te powtarzaly si¢ co roku
jako zyczenie i obietnica, ze pokdj ze swa shuszna 1 dobroczynna rownowaga bedzie
panowal nad rozwojem nadchodzacych dziejo6w” — napisal w swym przestaniu
papiez. Nie byla to bynajmniej pierwsza inicjatywa pokojowa Kosciota katolickiego
1 papiezy w dziejach. Z bardzo dhugie;j listy tego rodzaju dokonan mozna wymienic
np. ustanowienie w 1095 r. przez Urbana II (1088-99) tzw. Pokoju Bozego (Treuga
Dei), majacego na celu powstrzymanie si¢ 6wczesnych wladcow 1 rycerstwa, choCby
na kilka dni czy tygodni, od nieustannego wojowania. Papiez zadal woéwczas, aby
nie walczy¢ w niektdre okresy roku koscielnego (np. w czasie Adwentu, Wielkiego
Postu 1 Paschalnym) 1 niektore dni tygodnia (od srody do poniedziatku). Pawel VI
przygotowal i oglosit 11 oredzi na Swiatowy Dzien Pokoju oraz zaproponowat temat
kolejnego Dnia (na rok 1979), ale nie zdazyl juz napisa¢ okolicznosciowego
dokumentu. Inicjatywe te podjal 1 rozwinal Jan Pawel II, ktory przygotowal 27
oredzi na ten Dzien. Hasla na kolejne lata, poczawszy od r. 2006, oglosit
1 odpowiednie dokumenty napisal Benedykt XVI, a po nim papiez Franciszek.
Zazwyczaj hasto kolejnego Dnia Ojciec Swiety oglasza mniej wiecej w polowie
roku, a rozwijajace je oredzie nosi najczegsciej date 8 grudnia.
PAWEL VI, Populorum progressio, w: M. RADWAN, L. DYCZEWSKI,
A. STANOWSKI (red.), Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, t. 1, Rzym-Lublin
1987, s. 391-416.
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wymi 1 gospodarczymi. ,,Pawel VI poszerza pole widzenia wspolczesnych mu
moralistow w dziedzinie moralnosci migdzynarodowej. Odwotuje sie bowiem
na tej plaszczyznie do prawa naturalnego nie tylko w celu formulowania
zakazow, ale takze okresla pozytywne obowiazki poszczegdlnych podmiotow
dzialania w skali migdzynarodowej. Wszystkie te sformulowania majg
odniesienie do koncepcji dobra wspolnego w skali ogoélnoludzkiej 1 maja
stanowi¢ podstawe prawdziwego pokoju, ktory nie jest przeciez jedynie
brakiem wojny, ale stanem uporzadkowanego wspoldzialania wszystkich
panstw i poszczegdlnych ludzi oraz ich zrzeszen dla realizacji tego dobra”?’.
W swoich oredziach na Swiatowy Dzien Pokoju Pawel VI wskazywal
na zroédia potencjalnych konfliktow. Jako zarzewie wojny wskazywal przemoc
emocjonalna 1 brak prawdy, a zatem klamstwo w postrzeganiu drugiego
czlowieka 1 jego godnosci. Papiez zwrocit uwage nie tylko na konflikty
wielkie 1 spektakularne, ale rOwniez na emocjonalna, zimna przemoc, ktora
rozpowszechnia si¢ w cywilizowanym zyciu wspolczesnym. ,,Wykorzystuje
ona ulatwienia, jakimi cieszy si¢ dzialalnoS¢ obywatela, wciska sig 1 godzi,
zazwyczaj z ukrycia, w brata-obywatela, ktory stusznie broni wlasnego
interesu. Przemoc ta, ktora mozemy jeszcze nazwal prywatng, mimo j€j
organizacyjnego wcielania si¢ w pewne tajne grupy 1 frakcje, przybiera
zastraszajace rozmiary, zwlaszcza, ze powoli nabiera cech normy
obyczajowej’*®. Pawel VI potepia zatem specyficzny rodzaj przemocy,
w ktorej nie jest przelewana nawet jedna kropla krwi, oraz towarzyszaca
czesto temu zjawisku zmowe milczenia®’. Za czynnik niszczacy pokoj Pawet
VI uznat ideologi¢ egoizmu, ktora prowadzi we wspoélczesnym Swiecie do
wzajemnych wasni mi€dzy ludzmi. Papiez nazywa egoizm zasadniczym zlem,
ktorego nie udaje sie¢ wykorzeni¢ calkowicie z psychiki ludzkiej. W psychice
za§ narodéw przyjmuje on powszechna forme®®. Jest to rodzaj nieprawdy
niszczacej 1 wypaczajace] dazenia ludzkiego ducha, ktéra prowadzi¢ moze do
jawnej afirmacji ideologii konfliktu: ,,Oto pojawia sie¢ nowa, a raczej
starodawna, koncepcja czlowieka: czlowiek istnieje po to, by zwalczac
cztowieka — homo homini lupus (cztowiek czlowiekowi wilkiem). [...]

Najpierw miecz, a potem plug”®’.

*> J. MAJKA, Nauka spoteczna Kosciola, jej charakter i miejsce w oredziu
ewangelicznym, w: M. RADWAN, L. DYCZEWSKI, A. STANOWSKI (red.), Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, t. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 36.

% PAWEL VI, Odrzucamy przemoc, popieramy pokéj (1978), w: K. CYWINSKA,
T. KONOPKA, M. RADWAN (red.), Pawel VI, Jan Pawet II, Oredzia papieskie na
Swiatowy Dzieri Pokoju, Rzym 1985, s. 97.

*7 Por. tamze, s. 98.

8 Tenze, Pokéj jest mozliwy (1973), w: K. CYWINSKA, T. KONOPKA,
M. RADWAN (red.), Pawet VI, Jan Pawet Il, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzien
Pokoju, Rzym 1985, s. 61.

*? Tamze.
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Wobec takich zagrozen trzeba wychowywacé swiat do umilowania
pokoju, do jego budowania 1 do jego obrony. Przeciwko odradzajacym sig
nieustannie przestankom wojny: rywalizacjom nacjonalistycznym, zbroje-
niom, nienawisci rasowej, duchowi zemsty, oraz przeciwko zasadzkom pacy-
fizmu taktycznego, ktory usypia przeciwnika, aby potem go pognebic, trzeba
budzi¢ w umystach warto$¢ 1 znaczenie sprawiedliwosci, obowiazku 1 posSwig-
cenia. Kos$cidt 1 wszyscy ludzie dobrej woli sa powolani do tego, aby we
wspolczesnym swiecie budowaé pokoj oparty na prawdzie, sprawiedliwosci,
wolnoéci i mitosci’.

3.3.Jan Pawel 11

Swiety papiez Jan Pawel II wielokrotnie zabierat glos na temat pokoju
mig¢dzy narodami 1 jego uwarunkowan tak we wspodlnocie miedzynarodowe;
jak 1 w sercu kazdego czlowieka. Posréd jego wypowiedzi nalezy wymienic
przede wszystkim 27 corocznych oredzi z okazji Swiatowego Dnia Pokoju,
wiele homilii, przemowienia do Kolegium Kardynalskiego, do korpusu
dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, przemoéwienia
na forum ONZ (2.10.1979; 5.10.1995), przemoéwienia wygloszone do Zgro-
madzenia Parlamentarnego Rady Europejskiej w Strasburgu (8.10.1988), jak
rowniez do Komisji Europejskiej i Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka,
czy zainicjowanie Swiatowego Dnia Modlitw o Pokéj w Asyzu (27.10.1986).
Temat pokoju papiez podejmowal podczas wielu pielgrzymek na wszystkich
kontynentach. Na szczegdlna uwage zashiguja przemowienia wygloszone
w O$wiecimiu, Droghedzie (Irlandia), Hiroszimie i Niepokalanowie'.

Ojciec Swiety w swojej refleksji na temat pokoju we wspolczesnym
swiecie nawiazuje do jego Scislego zwiazku z prawda. Miedzy prawda i poko-
jem istnieje integralna wigez. Zgodnie z gloszonym przez Koscidl pozytywnym
aspektem pokoju jest on przede wszystkim wartoscia moralna, a dopiero
wtornie kategoria polityczna. Chrzescijanskie pojmowanie wartosci moral-
nych podkresla natomiast, ze rol¢ rozstrzygajaca w moralnosci odgrywa
prawda, broniaca dobra przed zrelatywizowaniem. MoOowi nam o tym takze
samo doswiadczenie ogolnoludzkie, wykazujac, ze podstawa pokoju jest
odwrdcenie sie¢ od klamstwa i1 trwanie w prawdzie. Prawda ukazuje 1 kaze

% Por. tenze, O wroczystym obchodzeniu , Dnia Pokoju” (1968), w:

K. CYWINSKA, T. KONOPKA, M. RADWAN (red.), Pawef VI, Jan Pawel II, Oredzia
papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Rzym 1985, s. 33.

! Por. J. KONDZIELA, Jana Pawla II teologia pokoju, w: S. C. NAPIORKOWSKI
(red.), Teologia pokoju, Niepokalanéw 1988, s. 97-98.
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wybiera¢, to, co dobre??. Analizujac nauczanie Jana Pawla II na temat
wspoltzaleznosci prawdy 1 pokoju dochodzimy do stwierdzenia, ze: ,,Zwigzek
mi¢dzy prawda a pokojem jest tak samo nierozerwalny jak zwiazek miedzy
prawda a wolnoscia. Mozna wigc powiedziec, ze czlowiek prawdy jako ten,
ktory prawdziwe dobro wprowadza w czyn, jest czlowiekiem pokoju.
Prawdziwym czlowiekiem pokoju jest czlowiek prawego sumienia, zdolny do
nazywania po imieniu wszelkiego zla wyrzadzonego cztowiekowi”>>.

Oredzie papieskie na XIII Swiatowy Dzien Pokoju (1980) nosi nazwe
Prawda silq pokoju’*. Dominikanin Marek Nowak w swojej analizie tego
dokumentu’” podkresla, ze Jan Pawel II poszukujac zrodel przemocy zwraca
uwage na zjawisko klamstwa. ,,Przemoc tkwi korzeniami w klamstwie 1 nie
moze si¢ obej$¢ bez klamstwa, usilujac zapewniC sobie nalezna powage
w oczach opinii Swiatowej za pomoca uzasadnien calkowicie niezgodnych
z ich naturg 1 zreszta czesto miedzy soba sprzecznych. A cO0z powiedziec
o praktyce stosowanej wobec tych, ktéorzy nie podzielaja tego samego
stanowiska: aby latwiej ich zwalczy¢ lub zmusi¢ do milczenia, daje im sig
miano «wroga», przypisujac im wrogie zamiary, a przy pomocy Zrecznej
1 ustawicznej propagandy pietnuje si¢ ich jako napastnikow?”’ (nr 1). Wyrazem
takiego klamstwa jest permanentne dyskredytowanie przeciwnika (nr 5).
Istotnag forma rozminigcia si¢ z prawda jest — zdaniem papieza — odmowa
uznania praw naleznych tym, ktorzy nie chca przyja¢ okreslonych ideologii,
lub pragna troszczy¢ si¢ o wolnos¢ mysli. Ktamstwo polega wtedy na tym, ze
falszywie oskarza si¢ o agresje tych, ktorzy staraja si¢ chroni¢ przed realnymi
niebezpieczenstwami spolecznos¢ wilasnego narodu oraz spolecznosé
mi¢dzynarodowa (nr 1). Za podstawe¢ wymienionych wyzej rodzajow
klamstwa papiez uznal falszywe pojecie cztowieka, ktérego rdzeniem wydaje
si¢ byC niewiara w czlowieka. Jednak z perspektywy religijnej cztowiek musi
by¢ widziany zarowno jako istota wielka, ale réwniez 1 potrzebujaca
odkupienia, a wigc przemienienia przez taske (nr 2).

Innym istotnym punktem ideologii klamstwa jest poglad
,podtrzymywany przez roéznorakie ideologie, czesto sobie przeciwne, ze
czlowiek 1 ludzkos¢ cata realizuje swo@j postep przede wszystkim na drodze

2 Por. W. LYDKA, ,, Prawda — warunkiem pokoju”. Sprawozdanie z sympozjum
organizowanego przez Komisje Episkopatu Polski ,,Iustitia et Pax”, w: S. C.
NAPIORKOWSKI (red.), Teologia pokoju, Niepokalanow 1988, s. 164.

>3 Tamze.

>* JAN PAWEL 11, Prawda silq pokoju (1980), w: K. CYWINSKA, T. KONOPKA,
M. RADWAN (red.), Pawet VI, Jan Pawel II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzien
Pokoju, Rzym 1985, s. 115-122.

 Por. M. NOWAK, Pokéj — przebaczenie — pojednanie, [online]
http://users.dominikanie.pl/~marekn/0027.html [dostep: 22.04.2015]. Zob. takze T.
BORUTKA, Obowigzek wychowania do prawdy i wolnosci, w: T. BORUTKA,
B. ZEMLA (red.), Chrzescijariskie wychowanie do pokoju, Krakow 2000, s. 86-98.
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przemocy. Uwazano, ze potwierdzenie takiego pogladu mozna znalez¢
w historii. Usilowano zrecznie przetworzy¢ go w teorig” (nr 2). Jan Pawel 1I
uznaje zatem klamstwo za zrédlo krytykowanej wczesniej przez Pawla VI
ideologii homo homini lupus.

Shuzba pokojowi w prawdzie wymaga nieustannego wysiltku
zmierzajacego do tego, aby nigdy nie postugiwac si¢ klamstwem, nawet
w celu zrealizowania jakiego$ dobra. Jan Pawetl II przypomina, ze ,,Szerzy¢
prawde jako sil¢ pokoju oznacza podeyjmowac bez przerwy wysilki w tym
kierunku, zeby nie postlugiwac si¢ or¢zem klamstwa, cho¢by nawet w celach
dobrych. [...] Zeby trwale zachowaé szczero$é — te prawde wzgledem nas
samych — trzeba si¢ zdoby¢ na cierpliwy 1 odwazny wysilek w szukaniu
1 odkrywaniu najwyzszej 1 powszechnej prawdy o czlowieku, w swietle ktore;j
bedziemy mogli dokonywaé¢ oceny réznych sytuacji, a przede wszystkim
osadzac siebie samych 1 nasza szczerosS¢. Niepodobna trwaé¢ w watpliwosci,
podejrzeniu, sceptycznym relatywizmie, zeby nie popasS¢ natychmiast
w nieszczerosSC 1 kltamstwo™ (nr 4). Tylko zmudne poszukiwanie obiektywne;j
1 powszechnej prawdy o czlowieku moze uformowac ludzi pokoju 1 dialogu,
ludzi silnych, a zarazem pokornych prawda, w $wietle ktorej beda oni mogli
zrozumie¢, ze shuzba pokojowi to shuzba prawdzie, a nie manipulowanie nia
w 1mi¢ partykularnych intereséw (nr 4).

Prawda jest sila pokoju, poniewaz objawia i urzeczywistnia jednos¢
czlowieka z Bogiem, z soba samym, z innymi. Droga Kosciota katolickiego
jest wiara w ten pokoj, w przebaczenie i miloS¢, bo one sa z Chrystusa.
A Ewangelia Chrystusa jest przeciez Ewangelia pokoju (nr 10).

Manifestem mysli papieskiej sta¢ si¢ moga stowa: ,,Przed rzadzacymi
panstwami 1 przed instytucjami miedzynarodowymi otwieraja si¢ zatem
niezmierzone mozliwosci budowania nowego i1 sprawiedliwszego porzadku
Swiatowego, opartego na prawdzie o czlowieku, na sprawiedliwym podziale
zarOwno zasobow, jak tez wladzy 1 odpowiedzialnosci. Jestem gleboko
przekonany, ze prawda umacnia pokd] od wewnatrz, a klimat wieksze;j
szczeroscl pozwala zmobilizowac energie ludzkie dla jedynej sprawy godne;j
tych energii: dla pelnego poszanowania prawdy o naturze 1 przeznaczeniu
czlowieka — zrodla prawdziwego pokoju w sprawiedliwosci 1 przyjazni” (nr 9).

3. 4. Benedykt XVI

Papiez Benedykt XVI kontynuowat wysitki swoich poprzednikow
zabiegajacych o pokoj we wspolczesnym $wiecie. Takze w jego nauczaniu
mozemy odnalez¢ motywy wspolistnienia 1 wspotzaleznosci prawdy i pokoju.
Pontyfikat Benedykta XVI przyniost nowe inicjatywy 1 przemysSlenia
dotyczace poruszane] przez nas problematyki. Z uwagi na brak miejsca
wspomnimy tylko trzy sygnowane przez niego dokumenty, wyrazajace troske
papieza o pokdj we wspolczesnym swiecie w kontekscie zagadnienia prawdy.
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W Asyzu 27.10.2011 r. mial miejsce kolejny dzien refleksji, dialogu
1 modlitwy o pokdj i sprawiedliwo$¢ na $wiecie. W przemowieniu Ojca
Swietego skierowanym do przedstawicieli Ko$ciolow, Wspolnot koscielnych
1 religii Swiata odnidst si¢ on do upadku bloku komunistycznego w 1989
roku 1 zaistnialej przez to nowej sytuacji. Stwierdzil, ze to, co dokonalo sie
potem, przyniosto swiatu rozczarowanie. Nawet, jezell nie jawi si¢ obecnie
zagrozenie wielka wojna, to jednak wspodiczesny Swiat wciaz peten jest
niezgody. Nie chodzi tylko o fakt, ze tu 1 tam czg¢sto dochodzi do wojen.
Spoleczenstwo okazuje si¢ by¢ w duzej mierze zdezorientowane, a wolnos¢
jest przez wielu blednie utozsamiana z wolnoscia ku przemocy. Niezgoda
przybiera nowe, zastraszajace oblicza i walka o pokoj musi w nowy sposob
pobudzaé wszystkich ludzi dobrej woli°

Papiez wyro6znil dwa rodzaje nowych form przemocy we
wspolczesnym, zglobalizowanym Swiecie, ktore sa sobie diametralnie
przeciwstawne, jesli chodzi o motywacjeg, a w szczegdlach przejawiaja duze
zroznicowanie. Przede wszystkim jest to terroryzm, ktory zamiast wielkiej
wojny dokonuje atakow na konkretne cele, bez jakiegokolwiek wzgledu na
zycie niewinnych ludzi, ktérzy zostaja okrutnie zabici, albo ranni. W oczach
tych, ktoérzy propaguja taka forme przemocy, pragnieni€ zniszczenia
nieprzyjaciela usprawiedliwia kazda forme okrucienstwa. Wiemy, ze czg¢sto
terroryzm jest motywowany religijnie 1 ze wilasnie religijny charakter atakow
stuzy jako usprawiedliwienie bezlitosnego okrucienstwa. Papiez zaznacza, ze
nie jest to prawdziwa natura religii, lecz jej wypaczenie, ktore przyczynia si¢
do jej destrukcii.

Druga rodza; przemocy o roéznorakich wyrazach posiada wedhlug
Benedykta XVI motywacj¢ calkowicie przeciwstawna: jest to konsekwencja
braku Boga, Jego negacji 1 utraty czlowieczenstwa, ktora wraz tym sig
dokonuje. ,,Nie” w odniesieniu do Boga wytworzylo okrucienstwo i przemoc
bez miary, ktore staly si¢ mozliwe tylko dlatego, ze czlowiek nie uznawal juz
zadnej normy i1 zadnego sedziego nad soba, lecz przyjmowal za norme jedynie
siebie samego. Horror obozéw koncentracyjnych pokazuje z cala
przejrzystoscia konsekwencje braku Boga®’.

Obok dwoch rzeczywistosci, jakimi sa religia 1 anty-religia,
W rozrastajacym sie s§wiecie agnostycyzmu, istnieje wedhug papieza takze inna
fundamentalna orientacja: osoby, ktorym nie zostal udzielony dar mozliwosci
wierzenia, ktére jednak poszukuja prawdy, poszukuja Boga. Tego typu osoby
cierpia z powodu Jego braku we wspodlczesnym swiecie 1 spoleczenstwie,
poszukujac tego, co prawdziwe i dobre, wewngtrznie sa na drodze ku Niemu.

® Por. BENEDYKT XVI, Wszyscy jestesmy odpowiedzialni za sprawe pokoju.
Przeméwienie na ,,Dzien refleksji, dialogu i modlitwy o pokoj i sprawiedliwo$¢ na
$wiecie” (Asyz 27.10.2011), ,,L’Osservatore Romano” 33 (2012), nr 1, s. 28.

37 Por. tamze.
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Sa ,,pielgrzymami prawdy, pielgrzymami pokoju”. Te osoby szukaja prawdy,
szukaja prawdziwego Boga, ktorego obraz nierzadko jest ukryty z powodu
sposobu, w jaki religie czgstokro¢ sa praktykowane. To, ze oni nie sa w stanie
odnalez¢ Boga, zalezy rowniez od wierzacych, ktorzy maja zredukowany albo
wypaczony obraz Boga.

Papiez podkreslil z naciskiem, ze Kosciotowi katolickiemu zalezy na
tym, by by¢ razem na tej drodze ku prawdzie, o zdecydowane zaangazowanie
na rzecz godnosci czlowieka 1 o wspolne podejmowanie sprawy pokoju

przeciw wszelkim rodzajom przemocy. By by¢ razem ,,pielgrzymami prawdy,
9938

pielgrzymami pokoju’™".

Drugim dokumentem, do jakiego si¢ odniesiemy, jest Oredzie
Benedykta XVI na Swiatowy Dzien Pokoju z 1 stycznia 2006 roku,
zatytulowane ,,Pokéj w prawdzie’”. Papiez wyraza w nim swoje przekonanie,
ze gdy czlowiek pozwala, by oswiecit go blask prawdy, niejako naturalnie
wchodzi na droge pokoju (nr 3). Pokoj zdefiniowany w ten sposob jest darem
niebios 1 laska Boza, ktora na wszystkich poziomach wymaga wigkszego
poczuwania si¢ do odpowiedzialnosci, to znaczy do ksztaltowania —
w prawdzie, w sprawiedliwosci, w wolnosci i mitosci — historii ludzkiej
wedhug Bozego porzadku. Taki pokdj pozwala szanowac 1 realizowaé w pehi
prawdg o cztowieku (nr 4).

Klamstwo moze natomiast uniemozliwi¢ realizacje¢ pokoju.
Z klamstwem wiaze si¢ bowiem dramat grzechu i jego przewrotne nastepstwa,
ktére powodowaly i wciaz powoduja niszczace skutki w zyciu jednostek
i narodow. Autentyczne poszukiwanie pokoju powinno rodzi¢ sig¢ ze
Swiadomosci, ze problem prawdy i1 klamstwa dotyczy kazdego cztowieka 1 ma
decydujace znaczenie dla pokojowej przyszlosci naszej planety (nr 5).

Odnoszac si¢ do zabiegania o pokd) w zglobalizowanym Swiecie
Benedykt XVI wzywa, aby wszyscy ludzie dobrej woli, niezaleznie od r6znic
wynikajacych z tozsamosci kulturowej, pracowali nad tym, aby falsz w zadne;
formie nie znalazl dostepu do relacji migdzyludzkich. Wszyscy ludzie naleza
do jednej 1 tej samej rodziny. Musi si€¢ odrodzi¢ swiadomosC, ze jesteSmy
polaczeni wspdlnym losem, z gruntu transcendentnym, abysmy mogli lepiej
wykorzysta¢ roznice historyczne 1 kulturowe, nie przeciwstawiajac si¢ sobie,
lecz dostosowujac si¢ do tych, ktorzy naleza do innych kultur. Te proste
prawdy sprawiaja, ze pokodj jest mozliwy; tatwo je zrozumieé, wshuchujac sie
w glos wlasnego serca z czystymi intencjami. Wowczas pokdj jawi sig
w nowy sposob: nie jako zwyczajny brak wojny, ale jako wspohistnienie
poszczegolnych obywateli w spoleczenstwie rzadzacym si¢ sprawiedliwoscia,

3% Por. tamze, s. 29.
*? Tenze, Pokoj w prawdzie. Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2006
roku, ,,L’Osservatore Romano” 27(2006), nr 2, s. 4-7.
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w ktorym urzeczywistniane jest, na ile to mozliwe, rodwniez dobro kazdego
z nich (nr 6).

Nieodzowna rol¢ prawdy w  procesach globalizacyjnych
wspolczesnego swiata podkresla papiez takze w swojej encyklice Caritas in
veritate®. Benedykt XVI uzmystawia nam, ze nauka spoteczna Ko$ciola jest
caritas in veritate in re sociali (gloszeniem prawdy milosci Chrystusa
w rzeczywistosci spotecznej): ,,Prawda zachowuje 1 wyraza wyzwalajaca moc
mitosci w coraz to nowych wydarzeniach historii. Jest rOwnoczesnie prawda
wiary 1 rozumu, w odrgbnosci 1 zarazem wspotdziataniu dwoch sfer poznania.
Rozw0j, dobrobyt spoleczny 1 wlasciwe rozwiazanie powaznych probleméw
spoteczno-ekonomicznych, gnebiacych ludzkos$¢ to kwestie, ktore potrzebuja
tej prawdy. Jeszcze bardziej potrzebuja umitowania tej prawdy i1 swiadectwa
o niej. Bez prawdy, bez zaufania 1 milosci do prawdy, nie ma Swiadomosci
i odpowiedzialnos$ci spolecznej, a zachowania spoleczne sa dyktowane przez
prywatne interesy 1 logike wiladzy, co prowadzi do podzialow w spole-
czenstwie, a szczegolnie w spoteczenstwie na drodze globalizacji, w momen-
tach tak trudnych jak obecny’™*'.

W koncu to Jezus jest prawda. To On odstania pelna prawde
o czlowieku 1 o historii. Z moca Jego taski mozliwe jest by¢C w prawdzie 1 zy¢
w prawdzie, bo tylko On jest calkowicie szczery 1 wiemy. Jezus jest prawda,
ktéra daje nam pokody (Pokdj w prawdzie, nr 6). Kosciol zas, gloszac
,,Ewangeli¢ pokoju”, przypomina wszystkim, ze aby pokoj byl prawdziwy
1 trwaly, musi by¢ budowany na skale prawdy o Bogu 1 prawdy o czlowieku.
Tylko ta prawda moze uwrazliwi€¢ dusze na sprawiedliwo$¢, otworzy¢ je na
solidarnos$¢, zacheci¢ wszystkich do dziatania na rzecz ludzkosci prawdziwie
wolnej 1 solidame). Tylko prawda o Bogu i1 o czlowieku jest fundamentem

autentycznego pokoju na swiecie 1 w duszy ludzkiej (nr 15).
3. 5. Franciszek

Dzialalno$¢ 1 wypowiedzi papieza Franciszka wpisuja sig, tak jak na-
lezaloby tego oczekiwacé, w zarysowany wyzej horyzont postawy 1 mysli jego
poprzednikow na Stolicy Apostolskiej.

Dnia 22. marca 2013 roku, u progu pontyfikatu, podczas jednego ze
swoich pierwszych oficjalnych spotkan — audiencji dla korpusu dyplomatycz-
nego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej — w ktorym wyrazil pragnie-
nie ,,duchowego wziecia Swiata w swoje ramiona”*’, papiez odniost sie do

40 Tenze, Encyklika Caritas in veritate, Krakow 2009.

41 Tamze, nr S.

*2 FRANCISZEK, Dzialajcie na rzecz budowania pokoju. Audiencja dla korpusu
dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej (22.03.2013),
,,L’Osservatore Romano” 34(2013), nr 5, s. 25.
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jednego z zasadniczych tematow przewodnich jego postugi na Stolicy Piotro-
wej — do ubdstwa. Obok nedzy materialnej dostrzegl on jednak inny rodzaj
ubostwa, takiego, ktore dotyka w powaznym stopniu takze kraje uwazane za
najbogatsze. Jest to zjawisko, ktore jego poprzednik — papiez Benedykt XVI
nazywat ,,dyktatura relatywizmu”, a ktore przeciwstawiajac si¢ obiektywnym
kryteriom prawdy czyni kazdego czlowieka miara samego siebie 1 zagraza
przez to prawidlowemu wspotzyciu migdzyludzkiemu.

Papiez wotal do zgromadzonych dyplomatow: ,,W ten sposdb docho-
dze do drugiego powodu, dla ktorego wybralem to imi¢. Franciszek z Asyzu
mowi nam: dzialajcie na rzecz budowania pokoju! Nie ma jednak prawdziwe-
go pokoju bez prawdy! Nie moze byC¢ prawdziwego pokoju, jesli kazdy jest
miara samego siebie, jesli kazdy moze domagac si¢ zawsze 1 wylacznie swo-
jego prawa, nie troszczac si¢ rownoczesnie o dobro innych, wszystkich, po-
czawszy od natury, ktéra laczy wszystkie istoty ludzkie na tej ziemi”™™®.

Jego Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju, skierowane do wiernych
i wszystkich ludzi dobrej woli 1 stycznia 2014, zatytulowane: ,,Braterstwo
podstawa pokoju 1 droga do niego”, mowi o stuzbie, ktora jest podstawq bra-
terstwa, budujacego prawdziwy pokoj. Nie mozna zy¢ w prawdziwej przyjazni
z Bogiem, ignorujac innych. Nie mozna osiagnac trwalego pokoju miedzy
ludZzmi 1 calymi narodami bez przezwycigzania réznic 1 pragnienia budowania
wigzi opartych na prawdzie i1 sprawiedliwosci. Potrzebne jest nam stanigcie
w prawdzie wobec Boga 1 samych siebie, a to pociagnie za sobg nawrdcenie
serc, ktore pozwoli kazdemu uzna¢ w drugim brata, o ktorego trzeba si¢ trosz-
czyé, z ktérym nalezy wspolnie pracowaé, by wszyscy zyli pelia zycia*’.

Jesli pojmiemy, ze pokdj jest dzielem solidarnosci (opus solidaritatis
pax)*, to tatwiej bedzie nam przystapi¢ do realizacji dziela, jakim jest przygo-
towanie wspolnej] pomyslnosci rodzaju ludzkiego na przysztos¢. Trud naszego
dzialania w tym kierunku powinien si¢ realizowa¢ w trzech aspektach:
,, W obowiazku solidarnosci, ktory wymaga od krajow bogatych, by pomagaty
mniej rozwinigtym; w obowiazku sprawiedliwosci spotecznej, ktory wymaga
przebudowania na nowo, w sposob bardziej poprawny, wadliwych stosunkoéw
mig¢dzy krajami silnymi a stabymi; oraz w obowiazku powszechnej mitosci,
z ktorego wynika koniecznos$¢ promocji Swiata bardziej ludzkiego dla wszyst-
kich, swiata, w ktérym wszyscy maja cos do dania 1 do wzigcia, a postep jed-
nych nie bedzie przeszkadzal rozwojowi drugich’*.

W swoim Przestaniu z okazji 30-lecia Watykanskiego Osrodka Tele-
wizyjnego z 18. pazdziernika 2013 roku, zatytulowanym: ,,Swiat czeka na

43 Tamze, s. 26.
* Tenze, Braterstwo podstawq pokoju i drogq do niego. Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju 1 stycznia 2014 r., ,,L.’Osservatore Romano’ 35(2014), nr 1, s. 8.
4> JAN PAWER 11, Encyklika Solicitudo rei socialis, 39.
% Tamze, s. 6.
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orgdzie prawdy’™"’, papiez Franciszek przypomnial stowa Benedykta X VI, ze
stluzba prawdzie i1 przekazywanie wiarygodnych informacji i komentarzy shuzy
wlasnie sprawie sprawiedliwosci i pokoju na $§wiecie i pomiedzy ludzmi. M6-
wil: ,,Jak wam przypomniatl rowniez Benedykt XVI: «udostepniajac materialy
najwigkszym Swiatowym agencjom telewizyjnym oraz duzym telewizyjnym
stacjom publicznym lub komercyjnym, przyczyniacie si¢ do wlasciwego
i szybkiego przekazu informacji o zyciu 1 nauczaniu Kosciola w dzisiejszym
swiecie, pelniac postluge na rzecz godnosci osoby ludzkiej, sprawiedliwosci,
dialogu i pokoju»’™*

W tym samym Przestaniu, odwotlujac si¢ do mysli Ojcoéw soborowych
(Sobor Watykanskl II, Dekret o srodkach spotecznego przekazu Inter mzrzf ica,
1963), papiez Franciszek wskazal, Zze wazne jest takie pos}ug1wame s1¢ tyml
srodkami, by ,,na wzor soli 1 $wiatla staly si¢ zaprawa ziemi 1 Swiatlo$cig swia-
ta”, a pozwalajac w ten sposob peli¢ w swiecie powszechng misj¢ Kosciola,
niosly prawde 1 sSwiatlo Jezusa Chrystusa 1 w ten spos6b wnosily wklad
w postep calej ludzkosci®

4. Pokoj, jesli to mozliwe, prawda za wszelkg ceng

Na koniec zadajmy jeszcze pytanie o sposOb postepowania w przy-
padku ewentualnego konfliktu pokoju 1 prawdy. Przypisywana Marcinowi
Lutrowi sentencja: ,,Pokéj, je§li to mozliwe, prawda za wszelka cene™’,
dobrze oddaje zalecany kierunek i ducha postgpowania w przypadku, gdy tak
fundamentalne dla ludzkiej spolecznosci dobra, jak prawda 1 pokoj, stoja
w opozycji do siebie.

Witasciwe rozumienie istoty prawdy 1 pokoju wydaje sig
faworyzowac¢ prawdeg, ktora posiada wobec pokoju wartos¢ nadrzedna.
Swiety papiez Jan Pawet II zapytany kiedy$ o najblizszy jego sercu cytat
biblijny bez wahania wskazal na slowa Ewangelii: ,,Poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Prawdziwe wyzwolenie, wnoszace pokoj
w serce czlowieka, jest mozliwe tylko wtedy, jesli spelni si¢ wymagania
prawdy.

¥" Tenze, Swiat czeka na oredzie prawdy. Przeslanie z okazji 30-lecia Watykan-
skiego Osrodka Telewizyjnego (18.10.2013), ,,L’Osservatore Romano” 34(2014), nr

12, s. 23-25.

*® Tamze, s. 24. Franciszek powoluje si¢ na tym miejscu na stowa przemdwienia
Benedykta XVI do CTV z dnia 18. grudnia 2008 roku.

% Tamze, s. 23.

0 W oryginale niemieckim: ,,Friede wenn mdéglich, aber Wahrheit auf jeden
Fall”.
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Michael Hannon (Columbia University) w swojej analizie tego
zagadnienia® zwraca uwage, ze liberalny poglad, lansujacy pokéj miedzy
ludZzmi i narodami za wzgledu na zachowanie ,.Swigtego spokoju” oraz
pozorne utrzymywanie harmonii spolecznej kosztem prawdy, skazany jest na
niepowodzenie.

Po pierwsze, prawda jest istotniejsza od pokoju, gdyz tylko
prawdziwy pokoj jest wart, aby o niego zabiegac. Jesli zas pokj jest oparty na
falszywych przestankach, na braku prawdy, to predzej czy p6zniej doprowadzi
do ponownego konfliktu. Méwi o tym prorok Jeremiasz: ,,Od proroka do
kaptana — wszyscy holduja klamstwu. Podleczaja rany corki mego narodu
pobieznie, mowiac: «Pokdj, pokdj», a tymczasem nie ma pokoju (Jr 8, 10c-11;
por. Jr 6, 14). Wynika z tego, ze trzeba zabiegaC o prawde nawet wtedy, gdy
moze to prowadzi€¢ do zaburzenia (falszywego) pokoju.

Po drugie, jesh poswigcimy prawdg, podporzadkowujac ja pragnieniu
posiadania pokoju za wszelka ceng, w konsekwencji stracimy takze pokoj
(C.S. Lewis, First and Second Things). Rezimy totalitarne XX. wieku sa tutaj
przykladem az nadto wymownym. Ich pierwotnym celem bylo przede
wszystkim osiagnigcie wzglednej stabilizacji spolecznej, a tym samym
przyniesienie spoleczenstwu pokoju. Lecz dlatego, ze przy okazji realizacji
tych szczytnych planéw, poswigcono na oltarzu utopii prawde o Bogu,
czlowieku 1 spoleczenstwie, efektem tych zabiegow wcale nie okazal si¢
pokoj, lecz jego brak i nieogladana nigdy wczesniej niestabilnosc.

Tak wigc, chociaz pragnienie pokoju jest dobre samo z siebie, myli sig
ten, kto uwazajac pokoj za summum bonum, toleruje w imi¢ pokoju istnienie
wszelkiej nieprawdy i1 klamstwa. Myli sig takze ten, kto propaguje relatywizm
moralny w 1mie¢ dobra, jakim jest unikanie wszelkich konfliktow.
Wielowiekowa, siegajaca Arystotelesa tradycja ludzkiej mysSli, uznaje, ze nasz
porzadek polityczny 1 prawny powinien wynika¢ z porzadku moralnego, ktory
z kolei ptynie z naszej ludzkiej natury i1 odwoluje si¢ do prawa naturalnego.

Wizja mysli 1 Swiata, w ktorych prawda nie dogrywa roli wiodacej,
prowadzi przez relatywizm do nihilizmu, najbardziej destrukcyjnego
Swiatopogladu, jaki moze istnie¢. ,Moja prawda” 1 ,twoja prawda”,
zamieniaja si¢ w konsekwencji w brak potrzeby jakiejkolwiek prawdy. Kazda
za$ kultura, takze globalna, bez zakorzenienia w prawdzie, a zatem w rzeczy-
wisto$ci, jest skazana na upadek. Mozemy jeszcze uniknaC tej fatalnej
konsekwencji, ale w naszym zglobalizowanym $wiecie oprOcz zatroskania

>l M. HANNON, Peace if possible; truth at all costs, [online]

http://www.firstthings.com/onthesquare/201 1/08/peace-if-possible-truth-at-all-costs
[dostegp: 22.04.2015]. Analiza Hannona odnosi si¢ w pierwszym rzedzie do przeciw-
stawnych pogladow 1 tendencji ,konserwatywnych” i ,liberalnych” dotyczacych
zagadnien moralnych: malzenstwa 1 aborgc;ji.
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o pokoj, trzeba jeszcze sporej dozy metafizyki, aby przywréci¢ prawdzie
nalezne jej miejsce, jako naczelnej zasadzie naszej cywilizacji>.

ABSTRACT

Uncompromising fidelity to the truth as a fundamental condition of pre-
serving the lasting peace in the light of the teaching of Popes of the post-
conciliar period

Presentation of the issue: The text refers to the problem of interdependence
of peace and truth in the today’s world, as it is presented in the teaching and
statements of the Popes in the post-conciliar period.

Background: The peace is commonly seen as a superior value in our modem,
globalized world. It is a quality of life which people approve spontaneously
and express their readiness to defend it. The truth is one of the most important
conditions for peaceful coexistence of nations and individuals. Peace can be
preserved only in its interdependence with the truth. For the better understand-
ing, the words “peace” and “truth” must be specified.

Results: The Catholic Church’s Magisterium in its social teaching emphasises
the positive aspect and dynamic understanding of peace. The text shows the
implementation of the postulate of interdependence of peace and truth in the
teaching and statements of the Popes in the post-conciliar period (the Second
Vatican Council, John XXIII, Paul VI, John Paul II, Benedict XVI, Francis).
Conclusions: The Church, proclaiming everywhere ‘“the Gospel of peace”
reminds everyone: if peace is to be authentic and enduring, it must be built on
the bedrock of the truth about God and the truth about man. Proper
understanding of the essence of truth and peace seems to favour the truth,
which possesses the superior value in relation to peace. When we subordinate
truth to peace, we lose not only truth but peace as well. Peace, if possible, truth
at all costs.

KEYWORDS: truth, peace, the Catholic Church’s social teaching, the post-
conciliar period.

SEOWA KLUCZE: prawda, pokdj, nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego,
epoka posoborowa.

>2 Tamze.
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