TERESA MARTINHO PEREIRA
Frankfurt

BILANS TEOLOGII FEMINISTYCZNEJ

Teologia feministyczna, podobnie jak inne prady teologiczne,
ktore rozwijaly sie na przestrzeni historii Kosciola, wymaga wy-
jasnienia poje¢ oraz samej nazwy. Dlaczego nazywa sie ona: femi-
nistyczna”? Jaka jest relacja miedzy feminizmem a teologig?

1. Historyczny kontekst teologii feministycznej

Powyzsze pytania nabierajg sensu, gdy rozpatruje sie je pod
katem trudnosci i zamieszania, jakie wnosi pojecie feminizmu do
wspélnoty grup eklezjalnych. Nie jest celem tego artykulu po-
nowne przedstawienie historii ruchu, ktérego poczatek trudno
zreszta ustalié. Mozna jednak okresli¢ punkt kulminacyjny pierw-
szych ruchéw feministycznych, organizowanych w ubieglym wie-
ku na rzecz obrony rownosci praw mezczyzn i kobiet. Mozna
rowniez wyznaczy¢ jego miejsce w ,nowym feminizmie”, ktéry
ujawnia sie jako dgzenie do zintegrowania wyzwolenia kobiety
w kontekscie odnowy calego spoleczenstwa. Nawet jezeli do tej
pory podano wiele definicji feminizmu, przytoczmy tu jednak
jeszcze jedng z nich, zaproponowang przez Judith Plaskow:

, Feminizm jest procesem, ktéry prowadzi do zaakceptowania
twierdzenia, ze kobiety sg bytami ludzkimi, i ktéry dazy do tego,
by dowartosciowaé ich role w instytucjach religijnych i spotecz-
nych. Dzielgc ze sobg nasz stan zagrozenia, my, kobiety, zaczy-
namy dostrzegaé, jak bardzo ideologie i instytucje oddality nas od
siebie. Zaczyna sie — a przynajmniej powinno sie zacza¢ — do-
strzegaé istniejgcy zwigzek miedzy naszym poddanlem ]akq ko-
biety a innymi formami poddania, 1,<torym pgdlegan zardwno
mezczyzni jak i kobiety. To jest powod, d}a ktorego uwazam, ze
celem feminizmu jest wyzwolenie wszystkich kobiet i ludzi. Dla-
tego nie jest to ruch rownosci indywidualnej. Jest to ruch majacy
na celu stworzenie spoleczenstwa, w ktérym nie beda istnialty
relacje wyzszosci i nizszoSci” 1, ' . N

Znaczenie tego rodzaju ruchu z jego 11cznym_1 aspektgml 1 kon-
sekwencjami zostalo podkreslone w dokumencie opublikowanym
przez ONZ z okazji Miedzynarodowego Roku Kobiet:

1 J. Plaskow, Und wieder stehen wir am Sinai. Eine jiidischfemini-
stische Theologie, Luzern 1992, s. 19.
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,Kobiety stanowig polowe ludnosci Swiata, a wypelniajg 2/3
czasu pracy. Otrzymuja 1/10 wynagrodzenia, a dysponujg 1/100
dobr materialnych” 2,

Papiez Jan XXIII i Sobér Watykanski II okreslit ruch femi-
nistyczny, w ktérym kobiety uzyskujg swiadomosé swojej god-
nosci, ,,znakiem czasu”, poniewaz uwidacznia on, ze kobiety do-
magaja sie ,,praw i obowigzkow godnych ich ludzkiej osobo-
wosci” 3.

Réwniez w pozostalych Kosciolach chrzescijanskich rozpoczat
si¢ proces refleksji na temat miejsca i znaczenia kobiet we wspol-
notach koscielnych.

Dla swiata protestanckiego Ekumeniczna Rada Koscioléw stala
si¢ gléwnym miejscem rozpatrywania problemu kobiet w spole-
czenstwie i w Kosciele. Utworzyly one dos¢ wczesnie komisje ro-
bocze, ktére miaty zajaé sie tym zagadnieniem, otwierajgc w ten
spos6b realng mozliwo$¢ i znaczacy dostep kobiet do glosu 4.

Impulsy odnowy w Kosciele katolickim, plyngce z Soboru Wa-
tykanskiego 1I, szczegdlnie co do uczestnictwa ludzi $wieckich
w zyciu wspoélnot, jako ochrzczonych, byly powainym wkladem
na rzecz rozpoczecia procesu refleksji kobiet chrzescijanskich, kto-
rej przedmiotem byla ,rado$é¢ i nadzieja, smutek i trwoga” (jak
czytamy w tekstach soborowych)$, i pobudzily Kosciél katolicki
do dzialania 6.

Nie ulega watpliwosci, ze ta odnowa podlegala wplywom lai-
ckiego ruchu feministycznego (ktory jest o wiele weze$niejszy).
Z drugiej strony $wieccy, ktérzy dzialajag w Kosciele, ksztaltujg
swoje poglady w oparciu o dazenia demokratyczne, istniejgce
w spoteczenstwie. Kosciot nie jest z tego swiata, ale jest w swiecie.
Czlonkowie Kos$ciola sg obywatelami spoleczenstwa i dlatego
ksztaltujg ich takze wydarzenia historii wspotczesnej.

2 Cytat z dokumentu Femmes dans VEglise et dans la Societe, opraco-
wanego przez Konferencje Miedzynarodowych Organizacji Katolickich,
1987, s. 1.

3 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 41; por.Gaudium et spes, nr 9.

4 Por. np. S. Herzel, A Voice for Women, World Council of Churches,
Genéve 1981; D. Kaufmann, Frauen zwischen Aufbruch und Reaktion. Pro-
testantische Frauenbewegung in der ersten Hdlfe des 20. Jahrhunderts,
Miinchen 1986.

5 Gaudium et spes, nr 1.

6 Por. H. Meyer-Wilmes, Rebellion auf der Grenze. Ortbestimmung
feministischer Theologie, Freiburg/Basel/Wien, 1990, s. 19-40. Bardzo inte-
resujacy i znaczacy jest rowniez dokument Komisji Studiéw na temat roli
kobiety w spoleczenstwie i w Kosciele, Ta komisja zostala utworzona po
Synodzie Biskupdéw, dotyczacym sprawiedliwosci spotecznej. Por. Docu-
mentation Catholique, nr 1633, 3.06.1973, s. 508-509; nr 1665, 1.12.1974,

s. 1046-1047. {
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Zaangazowanie $wieckich w zycie wspolnot koscielnych pocig-
ga za sobg poglebienie ich zwigzkow z Kosciolem. Tak samo chrze-
scijanskie organizacje kobiet, polaczone w grupy dyskusyjne,
wplynely na ksztalt mysli teologicznej: wszystko to jest przyczyna
powstania teologii feministycznej.

2. Przedmiot i podmiot teologii feministycznej

Teologia feministyczna tak naprawde weszla do aktualnej
mysli Kosciola w ciggu ostatnich 25—30 lat, nawet jesli jej po-
czatkOw mozna dopatrze¢ sie¢ w poprzednim wieku (nie zapomi-
najmy o pierwszej wersji Biblii dla kobiet, wydanej przez Eliza-
beth Cady Stanton 7).

Wiekszos¢ przedstawicielek teologii feministycznej pochodzi
z USA 8, choé Niemcy réwniez rozwijajg te mysl ®, a takze Trzeci
Swiat, zwlaszcza za$ Ameryka Lacinska 1.

Nawet jesli trudno jest méwi¢ o jednej teologii feministycznej,
bo wyraza sie ona w réznych nurtach 11, to jednak mozna w nich
wyréznié ten sam przedmiot i podmiot. Koniecznos¢ koincydencji
podmiotu i przedmiotu wynika z tego, ze teologia do tej pory byla
tworzona przede wszystkim przez mezczyzn. Nawet kiedy roz-
patrywano problemy dotyczace kobiet lub kiedy koncentrowano
sie nad zagadnieniami bytu ludzkiego, stworzonego przez Boga,
byla to teologia, ktéra ujmowala kobiety zawsze jako przedmiot,
a nie jako podmiot.

7 tego powodu teologia feministyczna odrzuca nazwe ,,teologii
zenskiej”’, poniewaz nie podejmuje tej koincydencji, ktéra stano-
wila do tej pory hermeneutyczne centrum teologii. Odrzuca takze
okreslenie ,,teologia kobiety” 12, poniewaz ta teologia w odniesieniu

7 E. Cady Stanton (red.), The Original Feminist Attack on the Bible:
The Woman’s Bible, New York 1974.

8 Por. np. M. Daly, R. Radford Ruether, E, Schiissler Fiorenza, Ph.
Trible, N. Goldenberg, J. Plaskow (teolog zydowski), C. Christ, A. Carr,

Ch. Mulak, L. Russell, V. Mollekott.

9 Por. np. D. Sdlle, E. Moltmann-Wendel, E. Gossmann, L. Schottroff,
H. Meyer-Wilmes (spadkobierczyni C. Halkes, z pochodzenia Niderlandka,
profesor pierwszego fakultetu zajmujacego sie teologia feministyczng:
Nimegen), Ch. Schaumberger, M.-T. Wacker, H. Schiingel-Straumann.

10 Por. np. M. C. Bingemer, I. Gebara, T. Cavalcanti, E. Tamarez.

11 Por. H. Meyer-Wilmes, dz. cyt., s. 109-113. Podaje ona tabelg, na
ktérej sa uporzadkowane nurty teologii feministycznej wedlug metody,
epistemologii i koncepcji feminizmu.

12 Dobrym przykladem takiej teologii jest ksigzka G. von Le Fort,
Die ewige Frau. Die Frau in der Zeit. Die zeitlose Frau, Miinchen 1984.
Por. takie L. Boyer, Mistére et Ministéres de la Femme, Paris 1976.
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do kobiety (nawet jesli kobiety nie stanowig wiekszosci wsrod
teologbéw, ktorzy jg uprawiajg), pragnie docenié kobiecosé w taki
sposob, by jeszcze bardziej podkresli¢é odmiennosé kobiety i mez-
czyzny. Teologia feministyczna uwaza, ze takie ujecie o wiele
bardziej akcentuje dychotomie zachodzacg miedzy kobietg a mez-
czyzng, nhiz zauwaza ich rownos$¢ jako os6b ludzkich. Roéwno-
cze$nie teologia w ciagu historii usprawiedliwiala nieréwnos$é
miedzy kobieta a mezczyzng, gdyz utozsamiala istote kobiety
z jej budowg anatomiczng i idee te przejeta jako pretekst do tego,
by umieszcza¢ kobiety na drugim miejscu w spoleczenstwie. Zresz-
tg ,,teologia kobiety” jest rowniez problematyczna z tego powodu,
ze identyfikuje w dos¢ prosty sposob kobiete z kobiecoscig, a mez-
czyzne z meskosScig, chociaz antropologia uczy, ze cechy kobiece
i meskie istniejg w kazdym ludzkim bycie, pomimo ich odmien-
nego rozwoju w kobiecie i mezczyZznie 13,

Wedlug teologii feministycznej, refleksja nad historycznymi
do$wiadczeniami kobiety zajmuje centralne miejsce w teologii.
Jest to réwniez reakcja przeciwko teologii, ktéra poszukuje ,,istoty
kobiety”, a ktoéra nie bierze pod uwage jej realnej egzystencji.
Przedmiotem teologii feministycznej jest analiza relacji, jaka
zachodzi miedzy spoleczno-koscielnym doswiadczeniem kobiet,
wiarg chrzescijanskag i teologis.

,» W teologii feministycznej koblety zajmuja centralne miejsce.
Teologia feministyczna docenia zar6wno doswiadczenie uleglosm
sytuacji, w ktérych koblety sg zmuszane do milczenia i wyrzu-
cane poza margines w zyciu codziennym i w wierze, jak tez do-
Swiadczenie wyzwolenia i dowartosciowania czlowmka Teologia
feministyczna jest teologia kontekstualna, ktérej przedmiotem jest
historyczno$é sytuacji wzietych z zycia oraz ich interpretacja
teologiczna” 14,

3. Hermeneutyczny horyzont teologii feministycznej

Aby osiagna¢ swoje cele, teologia feministyczna rozwija herme-
neutyke ,,podejrzen” 15 i hermeneutyke ,,rekonstrukcji” 18. Eliza-

13 Por. L. Boff, O rosto materno de Deus. Ensaion interdisciplinar sobre
o feminino e suas formas religiosas, Petropolis 1979, s. 35-72.

14 C. Halkes — H. Meyer-Wilmes, Feministische Theologie — Femini-
smus — Frauenbewegung, w: Worterbuch der feministischen Theologie
(wyd. E. Gossmann — E. Moltmann-Wendel — H. Pissarek-Hudelist i in.),
Giitersloch 1991, s. 102.

15 Por. np. E. Schiissler Florenza, Brot statt Steine. Die Herausforde-
rung einer feministischen Interpretation der Bibel, Freiburg 1988, s. 49-58.

16 Por. tenze, In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction
of Christian Origins, New York 1983.
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beth SChﬁgsler Fiorenza, ktéra prowadzi egzegetyczne badania
majace duze znaczenie réwniez w systematycznej teologii femini-
stycznej, rozwija ,,hermeneutyke podejrzehr” w lekturze tekstéw
biblijnych. Polega ona na tym, Ze zawsze winno sie pytaé, czy
redakcja, przekaz i interpretacja tekstow nie ukazuja mentalnosci
and.roce’nt.rycznej, bo wigkszo$¢ redaktoréw stanowili przeciez
mezczyznl usytuowani w kulturowym kontekscie patriarchatu.
Rowniez feministyczna hermeneutyka podejrzen winna braé¢ pod
uwage za}ptgresowania aktualnej egzegezy; szczegblnie za$§ nalezy
zastanowicC sig, czy kontynuuje ona meski jezyk, ktéry wyklucza
kobiety. Powolujac si¢ na Johanna Baptista Metza, E. Fiorenza
moéwi, ze chrzescijanstwo jest ,wywrotowa pamiecig” cierpienia
Chrystusa, w ktérym cale cierpienie ucisnionych — tu: kobiet —
znajduje swoj sens.

,Bez watpienia, ta feministyczna pamie¢ o cierpieniu Jezusa
Chrystusa i niewinnych ofiar ucisku patriarchalnego musi unikaé
przypisywania tego cierpienia i ponizania kobiety pozytywnej woli
Boga, Niebieskiemu Patriarsze. Aby teologicznie uzasadni¢ to
cierpienie, nie moze ona szuka¢ uzasadnienia w Objawieniu,
w dzialaniu Ducha Swietego. Jesli androcentryczne teksty biblijne
powtarzajg i potwierdzajg patriarchalny ucisk, a pomijajg, prze-
milczajg i wymazujg pamie¢ o cierpieniu kobiet, to winny by¢
odmitologizowane jako androcentryczne kodyfikacje wladzy i pa-
triarchalnej ideologii i nie moga przyjmowa¢ na nowo statutu
objawionego stowa Bozego” 17.

Z drugiej strony, teologia feministyczna rozwija hermeneutyke
rekonstrukcji. Powolujac si¢ na mysl Elizabeth S. Fiorenzy, mozna
to okresli¢ jako ,,odkrycie” dziejéw kobiet pomiedzy wierszami
,oficjalnej” historii. Wedlug niej, stwierdzenie, ze kobiety byly
nieobecne zaréwno w historii powszechnej jak i w historii chrze-
Scijanstwa, jest podtrzymywaniem milczenia, ktére zostalo na-
rzucone przez androcentryczng historiografie. Kobiety zawsze byly
obecne w historii. Podobnie jak Metz, ktéry méwi o rekonstrukeji
historii z punktu widzenia pokonanych, tak samo teologia femi-
nistyczna proponuje rekonstrukcje historii z punktu widzenia
kobiet — historiografie feministyczng: , Powinno si¢ pamigta¢
o cierpieniu kobiet i o historii ucisku patriarcb.alr}ego jako o inte-
gralnej cze$ci historii chrzescijanstwa i teologii bibljnej” 18

Na podstawie powyzszych zasad hermeneutycznych mozna usta-
li¢, ze teologia feministyczna nie dgzy do integracji z istniejgcymi
juz paradygmatami teologicznymi, ale ustanawia nowy para-

17 Tamzie, s. 32.
18 Tamze.
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dygmat teologiczny, tzn. nowg forme spojrzenia na calosé teologii.
Mozna powiedzie¢, ze teologia feministyczna ustanawia nowy
sposOb teologicznego myslenia z punktu widzenia kobiet. Wedlug
Christine Schaumberger, teologie feministyczng mozna traktowaé
jako ,,teologie krytyczng”, poniewaz krytykuje dominujgca mysl
teologiczng (androcentryczng); ale jest ona roéwniez ,,teologig afir-
matywna”’, poniewaz rozwija konstruktywng refleksje, wychodzac
od doswiadczen kobiet; a wreszcie jest ,,teologia innowacyjng”,
poniewaz prowokuje nowa, ogoélnag dyskusje na temat teologii,
Kosciota i spoleczenstwa 19. Realizujgc swoje cele, teologia femi-
nistyczna koncenfruje swoje prace wokol egzegezy, historii Ko-
Sciola i teologii jako istotnych narzedzi pomagajacych zrealizowaé
jej cel krytyczny i twoérczy.

4. Wklad teologii feministycznej do glownych dziedzin teologii

a) W dziedzinie teologicznej i chrystologicznej

Jedno z zasadniczych pytan w teologii feministycznej dotyczy
wyobrazen i jezyka stosowanego w przedstawieniu Boga. Mary
Daly sformulowala lapidarne zdanie, ktére mozZze nam pomoc
W zrozumieniu sposobu stawiania tego problemu w teologii: ,,Jezeli
Bog jest mezczyzng, to mezczyzna jest Bogiem’ 20,

W ciggu historii chrzescijanstwa mocno utrwalily sie meskie
wyobrazenia Boga (takie jak Ojciec, Pan, Kroél, Sedzia). Prawda
jest, ze teologia nigdy nie przypisywala Bogu uwarunkowan plcio-
wych (nawet jesli sztuka tak mocno to akcentowala!), jednak
zawsze istniala tendencja do pomijania ,,wiekszej réznorodnosci”,
ktorg trzeba uwzgledni¢ w analogicznym wywodzie na temat Bo-
ga. W wyniku tego obrazy powtarzane w ciggu wiekéw w liturgii
przyjety meski rodza] bytu Boga. Dowodem na to jest trudnosé
zrozumienia i przyjecia przez wiernych stwierdzenia Jana Pawla I,
wedlug ktorego ,,Bog jest Ojcem, ale jest takze Matka” 21.

19 Por. C. Schaumberger, ,Ich nehme mir meine Freiheit, damit ich
nicht sterbe”. Uberlegungen zu einer Feministischen Theologie der Be-
freiung im Kontext der ,,Ersten” Welt, w: Handbuch feministische Theologie
(red. C. Schaumberger — M. MaaBen), Miinchen 1986, s. 347-348,

20 M. Daly, Beyond God the Father. Toward a Philosophy of Women’s
Liberation, Boston 1985. Inne dziela na ten sam temat: V. Mollenkott,
Gott eine Frau? Vergessene Gottesbilder der Bibel, Miinchen 1985; E
Moltmann-Wendel, Das Land wo Milch und Honig flieft. Perspektwen
einer femzmstzschen Theologie, Giitersloh 1985.

21 Jan Pawel I, Przeméwienie na Aniol Panski, 10.09.1978, w: Osserva-
tore Romano, 11.09.1978.
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Tak wigc teologia feministyczna zamierza zebraé zenskie obra-
zy Boga, wystepujace w ksiegach prorockich i madrosciowych, aby
opragowaé wyklad, oczywiscie analogiczny, ukierunkowany na
cglosc ludzkosci, a nie jedynie na jedng jej czesé. Teologia femi-
nistyczna nie dazy do poszukiwan réwnowagi miedzy meskimi
i zenskimi wyobrazeniami Boga. Jej gléwnym celem jest wy-
pracowanie teologii zachowujacej odmienny charakter Boga. Dla-
tego niektorzy teologowie feministyczni méwig o Bogu jako o sile,
zrodle bytu, dazac w ten sposéb do wyeliminowania antropo-
morficznego jezyka 22,

Problemy chrystologiczne stanowig inny wymiar tego zagad-
nienia; szczeg6lnie chodzi tu o problem znaczenia meskoséci Chry-
stusa dla Jego dziela zbawczego. Temat ten zajmuje centralne
miejsce w argumentacji Magisterium Kosciota katolickiego prze-
ciwko dopuszczeniu kobiet do kaplanstwa 23.

Jednym z gléwnych zadan chrystologii feministycznej jest
dazenie do stworzenia jezyka opisujgcego Jezusa Chrystusa jako
zrodla wyzwolenia kobiet. Przez to chrystologie feministyczne dg-
23 do dowartosciowania szczegélnie elementu rozumowego w ludz-
kiej osobie Chrystusa i méwig o Nim jako o Madrosci Boga lub
Wybawicielu, a zatem postugujg sie kategoriami, ktére w per-
spektywie feministycznej lepiej ukazuja postawe Jezusa Chry-
stusa wobec kobiet zaréwno Jego, jak tez naszych czasow 24,

Jedng z bezposrednich konsekwencji tej nowej perspektywy
teologicznej i chrystologicznej jest odnowa liturgiczna. Teologia
feministyczna wlozyla duzo wysitku, aby wypracowaé taki jezyk
teologiczny, ktéry nie dyskryminowalby plci zenskiej, lecz ogar-
nialby zaréwno mezczyzn, jak i kobiety .

b) W dziedzinie antropologicznej

Innym waznym tematem, w ktérym teologia ujawniala bardzo
nieprzyjazny stosunek do kobiet, byla antropologia. Przekazy

22 Por. np. C. Halkes, Suchen was verloren ging, Giitersloh 1985. )

23 Zob. oficjalng deklaracje na temat dopuszczania .koblet do .kaplan-
stwa ministerialnego, Inter insigniores, w: Documentation Catholique, nr
17 .02.1977, s. 158-164. .

lg‘i ?igoor% r?p. D. Strahm — R. Strobel (red.), Vom_Verlangen nach Heil-
werden. Christologie in feministischtheologischer Sicht, Fribourg 1991; L.
Schottroff — D. Sélle, Das Kreuz: Baum des Lebens, Stuttgart 1987; Ch.
Mulack, Jesus — der Gesalbte der Frauen, Stuttgart 1987.

25 Por. np. prace T. Berger, w: Liturgie und Frauenfrage, St. Ottilien
1990. Dla uzyskania pelnej wizji zob.: H. Pissarek-Hudelist — J. Sinclair
R Epting — S. Fritsch-Oppermann — E. Goodman-Thau, Liturgie, w:
Worterbuch der feministischen Theologie, s. 251-261.
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biblijne o Stworzeniu i grzechu pierworodnym, zinterpretowane
w nieprawidlowy sposob, daly podstawe do demonizowania ko-
biety. Przypomnijmy choéby Tertuliana, ktéry mowil: , Wiesz,
ze jestes Ewag... Jestes brama diabla... Bylo to dla ciebie latwe
sprawi¢, aby mezczyzna, obraz Boga, upadl w grzech. Z powodu
$mierci, ktorg ty na nas sprowadzilas, Syn Bozy musial umrze¢” 28,

Teologia feministyczna prowadzi prace badajgce antropolo-
giczng perspektywe nurtéw teologicznych, ktére mialy powazny
wplyw na chrzescijanstwo (szczegoélnie augustynizm i tomizm) 27,
W teologii feministycznej temat stworzenia na obraz Bozy zajmuje
centralne miejsce. Egzegeza pierwszych rozdzialow Ksiegi Ro-
dzaju, ktéra broni réwnosci mezczyzny i kobiety, stworzonych
na obraz Boga, nie zawsze byla oczywista. Stworzenie kobiety
0"’ mezczyznie (Rdz 2, 21-23) mialo uzasadnia¢ twierdzenie, ze
mezczyzna, jako obraz Bozy, jest doskonalszy niz kobieta. W ten
spos6b zrodzil sie dualizm miedzy porzadkiem stworzenia a po-
rzgdkiem odkupienia. Kobieta byla mianowicie rOwna mezczyznie
tylko w porzgdku odkupienia: ma ona ten sam, co mezczyzna,
przystep do zbawienia. Ale w porzadku stworzenia kobieta jest
postawiona nizej od mezczyzny. Taka interpretacja tekstow bi-
blijnych, poparta pewnag koncepcjg biologiczng, ktoéra dawala
kobiecie pasywna role w prokreacji, stanowila usprawiedliwienie
teologii, ktéra w Zyciu codziennym umieszczala kobiete na nizszym
poziomie. Teologia feministyczna dazy zatem do uprawiania takiej
teologii stworzenia, ktéra przyjmuje, ze ,istota bytu ludzkiego
nie przejawia sie w fakcie bycia mezczyzng lub kobieta, ale w ich
wzajemnej relacji ukazujgcej ich obopd6lne zwigzki” 28,

Ta relacja, zapisana w fakcie bycia stworzeniem, Scisle okresla
ich tozsamosé. Mezezyzna i kobieta sg rowni wobec Boga. Zarow-
no jedna jak i drugi sg odpowiedzialni za stworzony Swiat i oboje
sg wezwani do odkupienia.

Innym waznym zagadnieniem jest problem grzechu pierwo-
rodnego. Teologia feministyczna dazy do nowej interpretacji zda-
nia z Ksiegi Rodzaju (3, 16b): ,,On [maz] za$ bedzie panowal nad
toba”, ukazujgc je jako dyskryminacje plci zenskiej oraz ucisk
kobiety przez mezczyzne. Takze tutaj przyjmuje sie réwng od-
powiedzialno$é mezczyzny i kobiety za grzech pierworodny 2.

26 Tertulian, De cultu feminarum libri duo, I, 1 (PL I, 1418b-1419a).

27 Por. K.E. Boerresen, Subordination et équivalence. Nature et Role
de la Femme d’aprés Augustin et Thomas d’Aquin, Oslo-Paris 1968.

28 C. Halkes, Das Antlitz der Erde erneuern, Giitersloh 1990, s. 158.

29 Por. np. H. Schiingel-Straumann, Gottenbenbildlichkeit, w: Worter-
buch der feministischen Theologie, s. 176-177. Odnosnie do grzechu i kary
por takie J. Plaskow, Sex Sin and Grace, Washington 1980; R. Radford
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c) W dziedzinie eklezjologicznej

Teologia feministyczna jest szczegélnie wyczulona na eklezjo-
logig, bo zrodzila sie z potrzeby (kobiet) dokonania refleksji nad
rolg kpblety W spoteczenstwie i w Kosciele.

JP:] mysl kor}centruje si¢ wokol koncepcji wypracowanej pier-
wotxrn.e’ przez Elizabeth Schissler Fiorenza: L’Ekklesia des femmes
(Ko§czol I;obzet) %, Jest to koncepcja, ktéra pragnie podkreslié, ze
}(oblety,’ jako uczennice, byly juz obecne w Nowym Testamencie
i w KoSciele pierwotnym. To doswiadczenie jest zrédlem inspi-
racji d’la. duchowosci chrzescijanskich kobiet. W centrum tej du-
chowosg ;najduje si¢ stwierdzenie, ze podstawowym kryterium
stanowlenia 1 przynaleznosci do Kosciola jest bycie uczniem:

»leoria i praktyka naszych si6str z przeszlosci, ktére ustyszaly
jednakowe dla wszystkich wezwanie do stania sie uczniem i ktére
dzialaly mocg Ducha Swietego, winna staé sie przeobrazajaca silg
zdolng otworzy¢ feministyczng przyszlosé dla kobiet o religijnosci
biblijnej” 31.

Innym sposobem refleksji nad nowg eklezjologig jest wprowa-
dzenie koncepcji partnership (wspolpracy). Te idee rozwija szcze-
golnie Letty Russel:

,#Akcent polozony na idee partnership (wspdlpracy) albo wspo6l-
noty zaréwno w Kosciele, jak i w spoleczenstwie, nie jest niczym
nowym. Przekaz biblijny o Bozej interwencji w histori¢ ukazuje
nam Boga, ktory wycigga swe rece zar6wno do kobiet, jak i mez-
czyzn, jako do partneréw, aby rowniez oni uczyli sie Zyé razem
jako partnerzy. Jezus zostal wystany po to, aby zebraé osoby,
ktore oddalily sie od siebie. Usuwajac religijne bariery swoich
czasoOw, Jezus zaprosil do Bozego stolu wszystkich, ktérzy zostali
od niego odrzuceni, aby nauczy¢ ich zbiera¢ sie¢ razem jako jedna
rodzina w tym samym wieczerniku’ 32,

d) W dziedzinie etycznej

Na koniec nalezy wskaza¢ na wklad teologii feministycznej do
etyki i moralnosci. Oprécz badan probleméw, ktére bezposrednio

Ruether, Seximus und die Rede von Gott. Schritte zu einer anderen Theo-
logie, Giitersloh 1985; Ch. Schaumberger — L. Schottroff, Schuld und
Macht — Studien zu einer feministischen Befreiungstheologie, Miinchen

1988.
30 E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, dz. cyt., s. 285-333.

31 Tamze, s. 343. . ey
32 L. Russel, Partnerschaft, w: Worterbuch der feministischen Theo-

logie, s. 318.
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dotycza kobiet (np. problemy zwigzane z etykg seksualng), teologia
feministyczna pracuje nad etyksg skoncentrowana wokaél kategorii
odpowiedzialnosci i troski o innych. Rozwija ona taka etyke, ktora
stawia w centrum historyczne doswiadczenia kobiety. Wedlug teo-
logii feministycznej, takie sformulowanie ujmuje biblijny etos nie
jako abstrakcyjng zasade, ale jako doswiadczenie wyzwolenia
w historii 33,

Cho¢ trudno jest dokonaé bilansu pradu teologicznego, ktoéry
wcigz jeszcze sie rozwija i nie zrealizowal jeszcze w pelni obja-
wionych zamierzen, to mozna jednak powiedzie¢, ze teologia femi-
nistyczna ma pozytywny wklad do teologii i wspdlnoty Kosciola.
Na tym poziomie, gdzie poszukuje ona dialogu z kobietami, teolo-
gig i Kosciolem, teologia feministyczna moze poméc w tym, aby
lud Bozy stal sie w calosci przedmiotem i podmiotem teologii.

tlum. ks. Jerzy Limanéwka SAC

383 Por. I. Praetorius — B. Schiele, Moral/Ethik, w: Wdrterbuch der
feministischen Theologie, s. 289-296. Sa tam réwniez zawarte cenne wska-
z6wki bibliograficzne.
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