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BIBLIA A PRAWO
OD DEKALOGU DO PRAWA KANONICZNEGO

Jedng z cech charakterystycznych dla naszych czaséw jest
,powrot do zrédel” — czynnik towarzyszgcy okresom wielkich
przemian, w ktorych sie odczuwa, bardziej niz kiedykolwiek, po-
trzebe usprawiedliwienia. W teologii, podobnie zresztg jak we
wszystkich dziedzinach zycia koscielnego, potrzeba ta odzywa,
podsycana — jesSli mozna sie tak wyrazi¢c — odnowg biblijng
i historyczng, nie majgcg zadnego odpowiednika w przeszlosci.
Ten ruch podwojny nie omingl tez prawa kanonicznego, kwestio-
nowanego z kazdej niemal strony.

Chodzi zwlaszcza o to, ze gdy Jednl podwazah prawomocnos¢
tego rodza]u dyscypliny, o ktore] nie moéwi wprost Ewangeha
inni starali sie ukaza¢ wlasnie jej korzenie biblijne. W Zzyciu kon-
kretnym natomiast, jedni, widzac nieudolno$¢ pewnych insty-
tucji, a zwlaszcza ich niezdolnos¢ do zaradzenia nowym potrze-
bom, zyczyli sobie ich znikniecia, podczas gdy inni domagali sie
wprowadzenia na ich miejsce nowych. Jak jednak mozna uzasad-
ni¢ ich podtrzymywanie lub likwidacje, a tym bardziej tworzenie
nowych struktur? Problem przekraczal ramy zwyklej troski dusz-
pasterskiej. Dostrzezono wiec szybko, iz na plan pierwszy musi
sie wysung¢ sama natura Kosciola i ewangelizacji, ktorej ma on
stuzy¢. Jaki za$ margines wolnosci — by znéw tak powiedzie¢ —
tkwi w tej dziedzinie? Idgc z kolei nieco dalej, trzeba stwierdzi¢,
iz problem dotyczy wlasnie prawa kanomcznego taklego jakie
przekazala nam historia. Czyz bowiem Kosciél nie jest miejscem
Yaski i wolnosci w Duchu: i czy to nie wystarcza? Jak zatem da sie
uzasadni¢ biblijng »poprawnosc” takiej dyscypliny oraz tych in-
stytucji, jakimi stara sie ona nada¢ spdjng i skuteczng organi-
zacje? Czy sam Chrystus uczynit zresztg cokolwiek w tym Kkie-
runku? 1

Problem stawia sie stusznie, albowiem prawo koscielne, ktore
podlega z pewnosciag metodom i technikom typowym dla nauk
prawniczych, trzeba usytuowac posréd nauk teologicznych, z kto-
rych czerpie ono nie tylko swoj przedmiot (zZycie KoSciola) ale

1 Kanonis$ci francuscy poswiecili swéj kongres w r. 1976 problematyce
Zakorzenienie prawa kanonicznego w Pifmie $w. Akta Kongresu, zob.
L’Anne Canonique 21 (1977).
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i ducha wiary, majacego ozywia¢ calg refleksje kanoniczng. Pra-
wo to ma tez pelni¢ role posrednika miedzy podstawowymi da-
nymi (dogmatycznymi, moralnymi...) a konkretnym zyciem wspo6l-
not chrzescijanskich oraz poszczegélnych chrzescijan, ktére trzeba
nalezycie ocenia¢ i chroni¢ w jego istocie posrod tego swiata. Tym
wlasnie rézni sie ono dobitnie od nauk prawniczych, i to zar6wno
w swym zrodle, pochodzeniu, jak tez w swej celowosci, w nie-
ktorych przynajmniej ze stosowanych przez siebie metod, jak
1 w swoim duchu. Solidaryzuje sie zresztg w pelni z wysitkami
podejmowanymi aktualnie przez inne dyscypliny teologiczne,
zwlaszcza w zakresie powrotu do Biblii, jak tez w dazeniu do
niezbednego przystosowania sie do $wiata wspélczesnego, jakie
obserwuje sie wszedzie (i z tego wlasnie wzgledu bliskie jest
naukom spolecznym, a zwlaszcza prawniczym).

Liczne wypowiedzi pap. Pawla VI na temat natury i roli pra-
wa kanonicznego przypominaly Scisly jego wiez z teologia, jak
tez jego cele duszpasterskie. Papiez ten z naciskiem podkreélal
koniecznosS¢ zakotwiczenia calej refleksji kanonicznej oraz samej
aplikacji Prawa w Objawieniu.

Czego moze wiec dostarczy¢ Biblia w tej dziedzinie? I czy nie
bedzie czyms$ zdecydowanie sztucznym zwracanie sie do nich ce-
lem budowania Kosciota w dobie obecnej? Czy sama technika pra-
wa nie sugeruje, jako taka, koniecznosci nie odwolywania sie do
Biblii, chociaz inne dyscypliny teologiczne moga bez trudu i wprost
wprowadzaé¢ dane biblijne do swych wlasnych rozwazan? Czyz nie
istnieje bowiem jakas niezglebiona przepas¢é miedzy prawem
i Ewangelig? Nad tymi tak ztozonymi zagadnieniami chmehbysmy
sie nieco skupi¢, aby je cho¢ troche przyblizy¢ i wyjasni¢.

Stary Testament nie jest kodeksem,
a Ewangelia nigdy nim nie byla

Kazdy, kto ma choé¢ odrobine odpowiedzialnosci i wladzy, do-
znaje trudnej do przezwyciezenia pokusy szukania wzorcow, bgdz
tez uzasadnien siegajacych daleko w przeszios¢, a nawet do sa-
mych poczagtkéw czy korzeni danej grupy. Niebezpieczenstwo
takie nie omineto takze Kosciola, ktorego zrédlo obfituje w wy-
miar efektywny — jak to sie zwyklo nazywa¢ w naukach poli-
tycznych, a co sam Kosciél okresla mianem ,,charyzmatu Jezeli
sie tego nie uwzgledni, mozna latwo wypaczy¢ lub ,,zatwardz1c
pierwotne oredzie lgcznie z rzeczywistosciami (réwnie pierwotny-
mi), jakie mu towarzyszyly. Ryzykuje sie woéwczas i to, iz przy-
da sie znacznie wiecej rangi temu wszystkiemu, co bylo tylko
drugorzedne lub zgola przygodne i Zze uzasadni sie poniekad
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a posteriori pewne postawy lub dzialania. Przykladow dostarcza
obficie cala historia Koscila: niejednokrotnie bowiem usilowano
uzasadni¢ takie czy inne instytucje lub normy zycia chrze$cijan-
skiego, odwolujac sie wprost do Biblii, a zwlaszcza do Ewangelii.
Naduzywano tez w ten spos6b niejednokrotnie tego, co okreslano
jako ,,prawo Boze”.

Egzegeza wspollczesna sklania nas do wielkiej dyskrecji, umia-
ru, a moze nawet do pogardy wszelkiej malo krytycznej inter-
pretacji tekstow biblijnych, w ktérych dostrzega szereg spisanych,
roZnorodnych tradycji ustnych. Waznq jest zatem rzecza uwzgled-
ni¢ te pierwotng réznorodnos¢, nie zapominajac jednak przy tym
iz tradycje te tworzg obecnie ]ednq calose, a sklada]qce sie na nie
roznorakie elementy uzupelniajg sie nawzajem i wchodza w sklad
tradycji nie pisanej, ktora je ze swej strony tlumaczy i wyjasnia.

Taka wlasnie postawa powinna tez towarzyszy¢ kazdemu, kto
podejmuje problemy organizacji lub prawa w Kosciele, ale czyni
to w wierze. Kos$ciél bowiem opiera sie na Objawieniu i ma swe
zrodlo w wyraznej woli Boga. I dlatego refleksja wiary, to silne
przylgniecie wiarg winno towarzyszy¢ wszelkim rozwazaniom
prawnym na kazdym ich poziomie; wszedzie bowiem, cho¢ na
rozny sposob, w gre wchodzi sama tajemnica Kos$ciola. Stad znane
powiedzenie ubi societas, ibi ius (gdzie istnieje spolecznosé, tam
jest tez prawo) odnosi sie réwnie dobrze do Kosciola i jego prawa,
przybierajac tu jednak nowe, szczegélne znaczenie.

* * *

W Starym Testamencie wybor Bozy zostal dosy¢ szybko okre-
slony jako przymierze, a wiec pojeciem typowo prawniczym.

Przymierze to pociggalo, rzecz oczywista, obopdlne zobowigza-
nia; ale inicjatywa Boga wysuwala sie na plan pierwszy. Bég
byl Mistrzem, Nauczycielem, nawet posréd uchyblen czy niepo-
wodzen. Wiernos¢ Boga wobec Przymierza stanowi jeden z istot-
nych warunkéw cigglego trwania tej rzeczywistosci duchowo-
-prawnej, naznaczajgc odtad doglebnie calg tradycje judeo-chrze-
Scijansky.

Wokot tej wlasnie rzeczywistosci, tak wyjatkowej w swoim
rodzaju, powstal — co jest rzeczg normalng — caly zestaw prze-
pisow nadajacych temuz Przymierzu wymiar spoleczny: normy
moralne i religijne, ktérych osrodkiem stal sie Dekalog = dziesieé¢
przykazan danych Mojzeszowi, a takze normy liturgiczne, praw-
ne, konstytucyjne i sadownicze, z zakresu prawa prywatnego i pu-
blicznego — jak bysSmy to dzisiaj okreslili — majace ponadto
swoj punkt zaczepienia w idei odnowy krdlestwa. Mimo wszel-
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kich nalecialosci spowodowanych okre$long sytuacja historyczng
(czy polityczna), normy te traktowane byly jako wynikajgce scisle
z Przymierza i towarzyszace jego faktycznej realizacji. Znane
sg dobrze problemy, jakie ten fakt powodowal w religijnej $wia-
domosci Izraela. Prorocy, ze swej strony, ukazywali niebezpie-
cznstwo wyplywajace z zapomnienia samej istoty tej budowli
spotecznej, jaka nie miala nic innego na celu poza ukazaniem
daru Przymierza. Prawo pozostawalo o$rodkiem wszystkiego, byto
bowiem wyrazem woli Bozej.

Zrozumiale jest to, iz w czasach chrzescijanstwa umystom to-
warzyszyla taka koncepcja zycia spolecznego, w ktorym religia
i polityka byly Scisle ze sobg zlgczone. Prawo kanoniczne, regulu-
jace wéwecezas olbrzymia czes¢ zycia panstwowego, czerpato czesto
natchnienie ze Starego Testamentu, ktérego madrosé — to praw-
da — nakazywala tak po prostu przejmowaé, i to dos$¢ czesto,
normy praw osciennych, wzglednie to, co nazwano potem dyspo-
zycjami prawa naturalnego (jak np. odwolywanie sie do dwoéch
Swiadkbw w procesie karnym). Jednak sposOb realizacji tego
wszystkiego przenikniety byl juz w Sredniowieczu ideami chrze-
Scijanskimi, gdyz nie sposéb bylo patrze¢ na sam Stary Testa-
ment w oderwaniu od Nowego Przymierza.

]
* L

Nowe Przymierze, naznaczone krwig Jezusa, wywracalo swym
prawem najwyzszym, nie dajagcym sie, z samej swej natury — ja-
ko prawo milosci — skodyfikowaé, normatywng budowle Starego
Testamentu, badz to pozbawiajgc tresci wiele zawartych tam
przykazan, badz tez nadajgc im ducha nowego. Tej nowe]j perspek-
tywy nie nalezy rozumie¢ w terminach jurydycznych, ale z istoty
swej religijnych, tzn. w sensie odniesien do Ojca — w osobie
Jezusa Chrystusa. I w tym wilasnie tkwi bardzo radykalna no-
wos$¢é majgca konsekwencje w dziedzinie prawnej. Jezus bowiem
rozni sie zdecydowanie od Mojzesza: nie jest takim prorokiem,
jak inni (prorocy), przemawia z mocg, autorytetem — stwierdzajg
to sami Jego sluchacze. A gdy oglasza swoje Krolestwo, slowa
Jego stajg sie malo zrozumiale: chodzi przeciez o co$§ zgola innego
od krélestwa Dawida, do ktorego potomkéw On sam sie zalicza.
Przejmuje takze, rzecz oczywista, prawa Izraela, ale po to, by je
wypelni¢ i odnowié tg droga, badz tez zaprowadzi¢ calkiem nowy
porzadek. Nie podtrzymuje zatem srodkow ani struktur ustalo-
nych przez lud izraelski; kaptanstwo Nowego Przymierza nie ma
nic wspolnego z kaplanstwem lewickim. Nie chce tez sam byé¢
sedziag w sporach, jakie powstaja wsrod Jego uczniow, ale wyko-
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rzystuje je, aby sigga¢ prosto do serca potrzebujgcego nawrdcenia.
Albowiem instytucje sg dla czlowieka, a nie na odwroét. Przezwy-
ciezony zostaje w ten sposéb caloksztalt instytucji Izraela; Jezus
pragnie utrzyma¢ z nich wszystkich tylko charakter religijny,
na ktorym opiera swoje oredzie. Rola, jakg spelnial dotad Izrael
jako narod wybrany, zostaje tym samym przejeta przez Jezusa:
osobiscie urzeczywistnia On nowy typ odniesien miedzy Bogiem
i ludZmi, w swoim zas zyciu ukazuje konkretne warunki tychze
odniesien. ,,Wydarzenie Jezusa” — jak moéwi sie niekiedy —
staje sie¢ osrodkiem calego Nowego Przymierza. W tej optyce
zachowa sie ze Starego Testamentu nie tyle jego zreby insty-
tucjonalne, co ducha je ozywiajacego, a takze istotne dane Obja-
wienia, rozumiane jednak w $wietle Chrystusa.

Czy oznacza to, ze Jezus nie podaje zadnych przepisow, zad-
nego przykazania? Nie.

To prawda, ze trzeba oddawaé¢ czes¢ Bogu ,,w duchu i praw-
dzie” i ze nalezy milowa¢ braci, tak jak Jezus nas umilowal.
To za$ przekracza zdecydowanie wszelkie ujecia jurydyczne...
podobnie zresztg jak zycie Jezusa przekroczylo prawo, przesuwa-
jac prawo i instytucje na wlasciwe im miejsce. Tym, co mowil
1 czynil, a zwlaszcza swg Smiercig i zmartwychwstaniem, Jezus
sprawil, iz wszystko stalo sie¢ nowe.

I to wlasnie polecil kontynuowaé Apostolom. Nie jaki$ kodeks
moralnosci — chociaz nieodzowna jest odpowiednia postawa mo-
ralna — ani zbior przepisow prawnych — chociaz obecne tu sg
elementy istotne dla zycia we wspolnocie. Na plan pierwszy
wysuwa sie to, co ma ozywia¢ przyszle, nieodzowne realizacje
zmierzajgce do tego, by dzielo zbawienia rozwijalo sie w czasie
az do Jego przyjscia; Jezus za$ daje juz teraz to, co moze i powin-
no umozliwi¢ te realizacje. Jego zmartwychwstanie sprawia, iz
staje sie On niewidzialnym szefem tych wszystkich, ktérzy powo-
luja sie na Niego — i to nie tylko jako poszczegdlne jednostki
odlgczone od siebie nawzajem, ale jako calos¢, cialo zespolone
jednym i tym samym wyznaniem wiary oraz jedna milto$ciag —
w oczekiwaniu na Jego przyjscie w chwale. Z tego tez wzgledu
Jezus wybral Dwunastu, przekazujac im misje i wladze dzialania
w Jego imie: gloszenia Ewangelii, udzielania chrztu, odprawiania
Swietej Wieczerzy jako pamiatki, odpuszczania grzechéw, paste-
rzowania trzodzie... Zwracalt takze uwage na warunki, jakie beda
towarzyszyly realizacji tego zadania, ktére nie znosi i nie cierpi
dominacji. Majac na uwadze wspélnoty, Jezus moéwi: tam, gdzie
dwoéch lub trzech zgromadzi sie w Moje imig, tam jestem posréd
nich... Pozostaje zatem misteryjnie obecny w swoim Kosciele.
A jest to takze dzialanie Ducha Swietego: przychodzi On na zie-
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mie, aby przypieczetowaé te rzeczywisto$é i ozywié¢ dzielo juz

rozpoczete — z ludzmi i wsrod ludzi.
. Mamy tutaj podstawowe elementy instytucjonalne — Zatozy-
cieli w sensie religijnym i prawnym réwnocze$nie — na bazie

ktorych Koscidl bedzie musial budowaé struktury uzupelniajgce
oraz nada¢ im wlasSciwy im wymiar spoleczny — wyjsciowy dla
nich i pierwszy ich konkret. Skoro za$ Jezus nie powiedzial niczego
na ten temat, trzeba bedzie wyjasniaé Jego oredzie, Jego czyny
1 gesty. Jezus nie dal tez zadnego wzorca spolecznosci, nawet reli-
gijnej. On sam jest tym Wzorcem.

Apostotowie przypomng sobie to, co istotnie polecit im Chry-
stus, w chwili, gdy odzyskaja swg wlasng wiernosé. Kosciot za$
wyloni sig z tych wszystkich elementéw, albo raczej: z tych wszy-
stkich zalozycielskich wydarzen, bogatych widzialng obecnoscig
Jezusa, z ktérych kazde ma swg specyfike, ale zadne samo w sobie
nie wystarcza. Kosciél odwola sie w wierze do tej niewidzialnej,
zmartwychwstalej obecnosci — pod przewodem Ducha Swietego
— W nurcie Apostoléw. Wynajdzie tez konkretne sformutowania
umozliwiajgc hic et nunc realizacje wymogoéw zycia Jezusa Chry-
stusa w wiernosci swym poczatkom, narzucajgc je sobie nie tylko
jako powrot do fundamentalnych elementéw w historii (wlasnie
jako poczgtkow), ale takze jako aktualizacje tychze w najmocniej-
szym tego slowa znaczeniu (wcale nie mitycznym). I ten wlasnie
podwéjny charakter nadaje sens instytucjonalnemu zyciu wspdl-
not, ich regulom skoncentrowanym woko6! sakramentéw i glosze-
nia Slowa, ich zyciu w milosci. Tu tkwi samo jadro zespalajace
instytucje Kosciola z Jezusem i nadajgce im znaczenie prawdzi-
wie ,,sakramentalne”.

Swiadectwo pierwszych wspolnot chrzeScijanskich

Rzecza pierwszych wspolnot chrzescijanskich bylo znalezienie
praktycznych rozwigzan dotyczgcych wspélnotowego przezywania
oredzia Jezusa. Jako bardzo bliskie widzialnej Jego obecnosci,
ktorej pamie¢ zywo zachowywaly, powinny byly stawi¢ czola
pierwszym wyzwaniom tego, co szybko zostalo nazwane zyciem
,chrzescijan” i ,, Kosciota”. Réznorodnosé swiadectw otrzymanych
od bezposrednich ,,$wiadkéw’’ Chrystusa, odwolywanie sie do kto-
rych stanie sie odtgd pewna normg zyciows, a ktérym towarzyszy
niekiedy wielka doza uczué, réznorodnosé¢é sytuacji i urzeczywi-
stnien, o ktore juz wtedy sie starano, a takze pierwsze refleksje
z nich wynikajgce — wszystko to stanowi dla nas co$§ w rodzaju
obowigzkowego przejscia pozwalajgcego rozwing¢ w czasie samo
oredzie Jezusa. I w tych wlasnie tekstach Nowego Testamentu
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znajdujemy juz normy uzupelniajgce w konkretach oredzia Ewan-
gelii.

Rzecz oczywista, ze Sswiadectwa te nie majg jednakowej rangi,
gdy chodzi o proces ustalania poézniejszych instytucji. Trzeba
umieé¢ usytuowaé je we wilasciwym dla nich kontekscie kulturo-
wym lub kultycznym, uswiadomi¢ sobie typowa dla nich men-
talnos¢ naznaczong dosy¢ mocno wplywami swiata zydowskiego
oraz ograniczenia typowe dla wszelkich poczatkdw, nie wylaczajgc
chrystianizmu (np. oczekiwanie na rychle przyjscie Chrystusa).
Dopiero stopniowo Kos$ciél nabierze dystansu wobec judaizmu,
zrozumie lepiej — ja przezywajgc — swa wlasng oryginalnosé
oraz rozwigze (w konsekwencji) problemy zwigzane z organizacjag
i ewangelizacjg. I dlatego nie tyle chodzi tu o dokladne wzorce,
ktére mielibySmy traktowaé¢ dostownie, co o podejmowane juz
wowczas wysilki zmierzajgce do tego, by oredzie Jezusa, bedace
sercem wszystkiego, otrzymalo odpowiednie zabezpieczenia insty-
tucjonalne. Warto przypomnie¢ sobie takze roéznice, jakie juz
wtedy czyniono odpowiednio do sytuacji, w sposob zgola empi—
ryczny. To, co sam Pan pOW1edz1al i uczyml pozostaJe wcigz
aktualnym centrum. To zas, co nalezy méwi¢ i czyni¢c w Jego
imie, staje sie¢ pierwszym przekladem oredzia ewangelicznego:
aspekt cigglosci jest tu wyraznie widoczny. To wreszcie, co trzeba
(lub wypada) czyni¢, aby skonkretyzowaé to, co istotne, stanowi
inny poziom przekazu oredzia, delikatniejszy od pierwszego prze-
kladu, jako Ze nacechowany uwarunkowaniami, bezposrednig ko-
niecznos$cig, przypadkowoscig; i dlatego konkretne rozwigzania
mogg z czasem znikngé, nie naruszajgc przy tym wecale tego, co
istotne. Wida¢ to dobrze u $w. Pawla: wskazuje on na to, co sam
Pan powiedzial, a takze na to, co otrzymal od Niego droga tradycji.
Sa tez miejsca, w ktoérych Pawel przemawia w imie Pana jako
Jego rzecznik, ,,ambasador”, a takze takie, kiedy méwi od siebie
jako Apostol i to nawet w sposéb bardziej dowolny w stosunku
do oredzia centralnego; a to w tym celu, aby je lepiej przezywaé.

W ten sposéb powinniSmy takze patrze¢ na proby i dgzenia
(nie zawsze udane i szczysliwe) wspoélnot z Dziejow Apostolskich,
a zwlaszcza Soboru Jerozolimskiego, ktéremu przypadto w udziale
zadanie uregulowania jednego z pierwszych konfliktow w ewan-
gehzacp oraz w praktycznym zyciu chrzescuan Mamy przyjmo-
wa¢ dyspozycje i polecenia dotyczace zycia chrzescijanskiego, mal-
zenstwa, poslug oraz warunkow ich wykonywania, wezwania do
dzielenia si¢ dobrami, wskazéwki dotyczgce niemoznosci pogo-
dzenia zycia chrzeécijar'lskiego z zyciem w judaizmie lub w pogan-
stwie. Kiedy natomiast zaistniejg spory, chrzescijanie powinni
sami miedzy sobg zalatwié te sprawy, a nie udawaé sie z nimi
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przed wladze Swieckie; lepiej by jednak bylo, gdyby takich spo-
row w ogoéle nie bylo! Dostrzegamy z latwoscig ducha, jaki ozy-
wial kazdg z tych wytycznych i kazde dazenie do zorganizowania
zycia, chociaz pierwsi chrzescijanie czerpali konkretne wzorce czy
idee ze $wiata ich otaczajgcego, podobnie zreszta jak usitowali
lepiej zrozumieé oredzie Jezusa za pomocy lektury Starego Te-
stamentu. Duch Ewangelii jest jednak tutaj wszechobecny, do-
strzegalny w trosce o pogodzenie, w zatroskaniu o sytuacje oso-
biste — zwlaszcza u $§w. Pawla — ale takze w powaznym po-
dejsciu do zycia chrzescijanskiego, ktére nie godzi sie na okre-
Slone bledy i powinno do nich nie dopus$cié. Przez te dazenia
do instytucjonalizacji dokonuje sie stopniowo to, co — by uzyé
slow sw. Pawla — mozna okresli¢ jako mozliwosé bycia nasla-
dowcami Jezusa, zycia zgodnie z Jego wzorem, albowiem wydat
On siebie za nas z milosci, ofiarowujgc sie za nas Bogu, Ojcu
swojemu, na milg won wdziecznosci.

Oczywiscie, nie wszystkie te dgzenia interesujg nas na réwni;
trzeba tez sobie przypomnieé¢, iz w dziejach Kosciota niektére
z nich mialy wielki rozglos, inne za$ przeminely bez echa. Wspél-
notowe zycie, opisane w Dziejach Apostolskich, fascynowalo zaw-
sze chrzeScijan: wiele wspdlnot chcialo je nasladowa¢, nie tylko
zakonnicy, ale takie wspolczesne ,,wspdlnoty podstawowe” (nie
popadajac jednak przy tym w te bledy, zwlaszcza finansowe czy
dziedziczne, jakie przytrafialy sie tamtym, pirwotnym wsp6lno-
tom). Soboru Jerozolimskiego natomiast nie potraktowano jako
wzorca soboru powszechnego, a jezeli nawet tak, to w niewielkim
tylko stopniu. Wiadomo wreszcie, ze styl zachowania niewiast
w zgromadzeniach liturgicznych (i zwigzane z tym zakazy) tluma-
czg okolicznos$ci historyczne, ktore juz przeminety...

Po tym weczesnym okresie Kosciol znalazl sie w nowej sy-
tuacji i byl zmuszony szukaé¢ struktur i norm, ktérych nie suge-
rowaly pierwsze spisane relacje. Niemniej, przynajmniej w nie-
ktérych przypadkach to ich milczenie bylo traktowane wilasnie
jako zrodlo okreslonych zachowan, o ile tylko mialo na sobie
znamiona czego$ istotnego (ostatnio swiadczy o tym stanowisko
Rzymu odnosnie do ministerialnego postugiwania kobiet w Ko-
Sciele). Jednak tym, co Kosciél podtrzymywal w sposéb szczegdlny
w tej epoce, byla nauka $w. Pawla o Prawie. Niekidy zle inter-
pretowano te teksty Pawlowe. Méwi on mianowicie, Ze dawne
Prawo przeminelo, ale w tym sensie, Ze przestalo by¢ juz ono
srodkiem zbawienia; kresem Prawa jest Chrystus; i tylko On
jest naszym Zbawieniem. Ale Apostol nie neguje roli instytucji,
przyznaje im wlasciwe dla nich miejsce, podobnie zreszty jak czy-
nit to sam Jezus. Uznaje takze ich znaczenie ,,pedagogiczne” dla
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zycia w lasce, nawet na plaszczyznie doczesnej i $§wieckiej. Nie
sg one jednak zrédlem laski i dlatego majg charakter bardzo
wzgledny. W odniesieniu do prawa dawnego oraz do wszelkich
instytucji sw. Pawel postepuje jak prawdziwy nauczyciel wol-
nosci. Wiedzgc za$ o tym, iz nie mozna bez nich sie obyé, nie
waha sie tworzy¢ nowych, bagdZ odwolywa¢ sie do nich, aby za-
chowa¢ to, co istotne. Bedzie tez wcigz podkreslal prymat Ducha
oraz to, ze w Chrystusie nie ma juz zadnej istotnej réznicy, nie
ma juz Zyda ani Greka, czlowieka wolnego ni niewolnika — co
jest faktycznie echem sléw samego Jezusa: moimi bra¢mi (i sio-
strami) sg ci wszyscy, ktorzy- peinig wole Ojca mojego. Wszyscy
jestesmy czlonkami jednego ciala, ktéorego Glowg jest Chrystus.
To wlasnie bedzie mialo istotne reperkusje we wzajemnych re-
lacjach.

Takie sg glowne elementy pierwszej organizacji chrzescijan-
skiej, zagubionej troche w swej réznorodnosci, jak i w swej jed-
nosci (wspdlnocie) wiary i milosci, stanowigcej mimo wszystko
trwaly fundament jej jednosci.

Na tych tez podstawach Kos$ciél winien swiadomie ,,organi-
zowaé” swoje prawo.

Prawo kanoniczne prawem ewangelicznym

Bardzo szybko Kosciol, pod wplywem wydarzen wewnetrznych
lub zewnetrznych, poczul sie¢ zmuszony zorganizowaé¢ sie odpo-
wiednio i wprowadzil stopniowo prawo zapewniajagce mu zdumie-
wajgcg zywotnosc. Wokol osi, jakie odziedziczyl po Tradycji
apostolskiej, budowatl droga synodéw lokalnych lub prowincjonal-
nych, a nastepnie soboréw powszechnych (a takze poprzez papiezy
bedacych wowczas wielkimi organizatorami jego zycia) instytu-
cjonalng calo$¢ ogromnych rozmiaréw. A jezeli czasem instytucja
zdawala sie dominowaé¢ i zakrywaé¢ samg tajemnice, ktérej winna
byla stuzyé¢ i jg objawia¢, to przeciez btedem byloby na tej pod-
stawie przeciwstawia¢ Kosciél Ducha, miloSci i komunii, Ko-
Sciolowi instytucji i prawa. Nie da sie, w rzeczy samej, oddzieli¢
widzialnego charakteru Kosciola od jego misterium. Kosciot jest
bowiem rownoczes$nie jednym i drugim — nie bez jakiego$ na-
piecia — to prawda! — zachodzgcego, przynajmniej niekiedy,
miedzy tymi tak réinymi elementami. Tradycja traktowala mi-
sterium Kosciola jako kontynuacje tajemnicy Stowa Wrcielonego:
Koscidl stanowi w jakiej§ mierze jej spolteczne przedluzenie
w czasie. Sobor Watykanski II uwypuklil na nowo takg wlasnie
wizje Kosciola.

Tak wiec rzeczg prawa koscielnego jest ukaza¢ i zapewnié
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wyjatkowosé zycia chrzescijanskiego posréd innych rodzajow zy-
cia wspolnotowego. Co charakteryzuje to prawo?

Prawo kanoniczne powinno ukazywaé boskie, historyczne
i aktualne pochodzenie wspo6lnoty ko$cielnej, jej ukierunkowanie
zbawcze oraz jej charakter eschatyczny. Dotyczy to zaréwno sa-
mego zrodia Kosciola, jak tez zasadniczych cech jego zycia i du-
cha; w sumie jest to prawo Boze, pozytywne, bedgce podstawg
wszystkiego innego.

Mamy zatem do czynienia z tym, co w naukach prawniczych
nosi miano prawa konstytucyjnego. Chodzi bowiem o samg, pod-
stawowg organizacje wspélnoty. Na pierwszym miejscu prymat
gloszenia Ewangelii oraz sakramenty, co do ktérych Kosciot
uswiadamial sobie stopniowo ich centralng role jako aktéw sa-
mego Chrystusa, dokonywanych w Kosciele, przez Kosci6t i wraz
z nim. W Scislej relacji do sakramentéw pozostaje konstytucja
autorytetu apostolskiego, jego ,,wikarialna” natura w odniesieniu
do Chrystusa, w imie ktérego autorytet ten dziala, stuzgec wspélno-
tom. W dalszej zas$ kolejnosci idg natura i status wspdlnot ozywia-
nych przez Ducha Swigtego oraz status ich czlonkéw, w ktorych
zamieszkuje takze Duch Bozy.

Prawo to musi popieraé¢ réwnos¢ wszystkich wiernych w za-
kresie ich godnosci plynacej ze chrztu, a wiec jako dzieci Bozych
i czlonkéw tego samego Ludu Bozego. Jego zadaniem jest zresztg
sluzenie glebszemu przylgnieciu do oredzia Chrystusowego w Ko-
Sciele 1 przez Kosciol. Prawo to ma zatem wyrazaé¢ najistotniejsza
tres¢ tego oredzia, nieustannie wzmacniaé¢ przylgniecie do niego
oraz je chroni¢ przed wszelkimi zakusami czy niebezpieczenstwa-
mi pochodzacymi z zewnatrz lub z wnetrza Kosciota. Jest to za-
danie trudne i delikatne, albowiem normy muszg by¢ na tyle
szerokie, by mogly sluzy¢é¢ pomoca mozliwie najwickszej ilosci
wiernych w ich zyciu chrzescjianskim, i na tyle gietkie, by po-
zwalaly na prawomocne inicjatywy (prawo zakonne jest tego
dobrym przykladem). Prawo ,,postuszenstwa wiary” jest rowno-
cze$Snie prawem wolnos$ci w wierze. Jest to prawo komunii —
w stuzbie sprawiedliwosci i milosci miedzy czlonkami Ludu Bo-
zego, Ciala Chrystusa — az po prawo karne tak wymowne — jak
wiadomo — gdy idzie o ideal grupowy.

Zrozumiale jest zatem, dlaczego prawo to przyznaje tak wiele
miejsca sytuacjom osobowym, wchodzgc niekiedy nawet w tzw.
forum internum, co do ktorego pragnie ostatecznie chronié¢ jego
calkowita wolnosé. Uwypuklajgc na swdj sposéb nauczanie Je-
zusa, tradycja kanoniczna czynila zawsze ze zbawienia czlowieka
najwyzsze swoje prawo, ktéremu wszystkie inne sg podporzad-
kowane, a w przypadku trudnosci winny mu ustgpi¢. Mozna nawet
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powiedzie¢, ze w ten sposob zespalaja sie tutaj ze sobg: ideat
sprawiedliwosci oraz milosierdzia — w milosci.

Prawo to wreszcie winno byé¢ otwarte na powszechnos¢. Nie
dlatego, ze nie wazne jest to, komu przypadng w udziale te same
prawa i obowiazki, ale dlatego, ze kazdy musi mie¢ szanse znale-
zienia dla siebie w Kosciele odpowiedniego przyjecia i ,,uznania”
A wazne to jest szczegé6lnie w odniesieniu do postannictwa ewan-
gelizacyjnego, podejmowanego przez rozne wspolnoty chrzesci-
janskie.

Prawo kanoniczne jawi sie jako prawo wezwania (zachqty) je-
go przepisy, nawet w ich prawnym ujeciu, cechuja sie nakazami
duchowymi, opartymi na przylgnieciu czlowieka do Chrystusa,
ktory nigdy sie nie narzuca lecz jedynie proponuje swoja milos¢;
Kosciol moze jedynie przyja¢ za swoja taka wilasnie postawe.
Jego prawo pozwala zatem kazdemu, wiadzom i zwyklym wier-
nym, podja¢ odpowiedzialno$¢ wobec uczynionej propozycji... az
po wymiar sankcji. To prawda, ze Swiadczy to o pewnej niestalosci
prawa kanonicznego, ktora zreszta je odréznia od innych syste-
mow prawnych. Ale tu wlasnie, bardziej niz gdzie indziej, instytu-
cje sg po to, by stuzyly rzeczy istotnej... Kt6z nie dostrzeze w tym
wszystkim danych Ewangelii, ,,czegos” z Ducha Jezusa i Jego
zbawczego dzialania?

Pewne trudnosci wynikajace z ,,techniki’ prawa kanonicznego

Czy jednak — ktos powie — wyrazenia stosowane przez prawo
kanoniczne pozwalaja dostrzec w nim ten ewangeliczny dyna-
mizm? Idzmy dalej: czy Ewangelia domaga sie lub przynajmniej
pozwala na system prawny tak dokladny i techniczny, jaki zostat
wypracowany w Kosciele?

To prawda, ze Koscidl katolicki wypracowal, z réznorakich
wzgledow historycznych, i to czesto dosyé zlozonych (obecnosé
w kontekscie Cesarstwa Rzymskiego z jego prawem, wybitni
prawnicy wsréd papiezy, doczesna rola Kosciola, itd.) calosciowy
system prawny, ktérego zwartos¢ budzi podziw u specjalistow,
a ktory sie odznacza faktyczng skutecznoscig. Ale czy wynika
on z Objawienia? Z pewnoscig, nie. Kosciol musiat ,,sie zderzac¢”
z mentalnoscig danych czaséw w kwestiach, jaki mu sie wlasnie
narzucaly, 1 uwazal za celowe i sensowne zorganizowaé¢ sie na
bazie odrebnego systemu prawnego. Istotng rzeczg bylo przy tym
to, ze system ten mial stuzy¢é Ewangelii i by¢ z nig w pelni zgodny.
Wiadomo, Ze pojawialy sie pewne niedociggniecia w tej dziedzinie,
ale oceniajmy je wedlug okreslonego kontekstu historycznego.
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Obecne prawo wywodzi sig z tej dlugiej historii. Na pierwszy
rzut oka mozna by odnie$¢ wrazenie, ze odbiega ono daleko od
jezyka Ewangelii: przejrzystego, bezposredniego, braterskiego. Ale
nie nalezy si¢ trzymac¢ kurczowo przy tym nieco powierzchow-
nym spostrzezeniu. Bedzie bowiem zawsze panowala pewna od-
rebnos$¢ miedzy jezykiem prawa i Ewangelii. Byloby jednak bie-
dem widzie¢ w tym tylko brak zgodnosci. Ujecie prawnicze uj-
muje bowiem w innym rejestrze ten sam wymodg ewangeliczny,
aby mu nada¢ wymiar spoleczny. A wiec ponownie: niech ramy
nie przeslaniajg tresci!

Trzeba to sobie usSwiadamiaé¢ zwlaszcza wtedy, gdy przyjdzie
nam ujmowac¢ w forme jurydycznag zasadnicze akty zycia ko-
scielnego, a zwlaszcza jego podstawowe struktury, chocby takie,
jak sakramenty czy posluga kaplanska. A jeszcze bardziej wtedy,
gdy trzeba bedzie tworzyé¢ instytucje komplementarne, uwazane
za niezbedne zgodnie z okolicznosciami, albowiem nie mogg one
w zadnym wypadku zastapi¢ innych. Niebezpieczna jest zawsze
mozliwos¢ bezsensownego obcigzenia, wzglednie przeakcentowa-
nia organizacji koscielnej, nie moéwigc juz o roéznorakich konse-
kwencjach dla zycia jako takiego, badz dla tych koncepcji prawa,
jakie z tego faktu mogg wynikaé¢. Kosciél nie potrafil ustrzec sig
zawsze przed tym niebezpieczenstwem pojawiajagcym sie w kaz-
dej epoce (aktualna biurokracja jest tego najlepszym dowodem!)
Nie nalezy zatem sie obawiaé¢ glosu ewentualnego proroka doma-
gajacego sie pierwotnej czystosci. Przyklad Jezusa bedzie tu zaw-
sze wielkim dobrodziejstwem: tak dla prawodawcy, jak dla zarza-
dzajgcego, wzglednie tego, ktéry winien stosowa¢ prawo. Jego
postawa nie bedzie nigdy obojetna, gdy idzie o ukazanie ewange-
licznej glebi instytucji!

Pozostaje kwestia jezyka S$ciSle prawniczego (kanonicznego).
Jakie formuly bylyby najbardziej odpowiednie do wyrazenia
w terminach prawa idealu Zzycia chrzescijanskiego? W r. 1917
Koscibl, zrywajgc z tradycja wielu wiekow, zdecydowatl si¢ wy-
razi¢ swe prawo zgodnie ze wspoélczesnym ujeciem kodeksowym.
Wymagato to oczywiscie stylu krotkiego, zwartego, technicznego,
bez jakiegokolwiek odwolywania sie do tradycji biblijnej. W pra-
wie wczesniejszym (od Kodeksu z 1917 r.), jak tez w pewnych
tekstach praw nie skodyfikowanych (jak np. listy apostolskie),
gietkosé formul pozwalala na wprowadzenie postanowien praw-
nych poprzez refleksje z zakresu porzgdku biblijnego, dogmatycz-
nego lub duchowego. Dostrzegano tg drogg lepiej sens wprowa-
dzanych przepisow. I te wlasnie teksty sa o wiele jasniejsze od
uje¢ poprzedniego Kodeksu; odpowiadajg takze lepiej duchowe]
naturze wspdlnoty koscielnej i jej zyciu.
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To prawda, ze w tekscie prawa trudno jest odwolywaé sie do
podstaw biblijnych czy dogmatycznych; sam styl na to nie po-
zwala. Technika prawnicza znosi takze z trudem wstawki ducho-
we czy dogmatyczne. Nalezy wiec uznaé za prawdziwy problem
,suduchowienie” prawa kanonicznego w jego sformulowaniach.
Rozwigzania przyjete dla nowego Kodeksu nie przynosza w tej
dziedzinie istotnych zmian, sama za$ wizja prawa fundamental-
nego nie uzdrowi nalezycie caloSci. Niemniej prawo kanoniczne
ma jako takie wiele zasoboéw. Juz formula czysto jurydyczna
byla pewnym postepem, mimo swych brakéw, w zyciu Kosciola;
nie powinno sie wigc z niej rezygnowac. Ale tej centralnej for-
mule powinny towarzyszy¢ ujecia bardziej subtelne, ktére pozwa-
lalyby uwypukli¢ nalezycie tres¢ ewangeliczna, jakg prawo ma
wyrazi¢, a takze stuzy¢ instytucji (np. dyrektoria prawa miesza-
ne, itp.). Trzeba bowiem przezwycigzy¢ dostrzegalny jeszcze tu
i 0Wd21e brak nalezytego zrozumienia prawa kanonicznego, a zwla-
szcza jego roli, znaczenia i tresci. Wielu wiernych traktuje prawo
jako cos dla nich zewnetrznego: narzuconego skgdingd, obcego
Ewangelii. Postawa taka jest grozna zwlaszcza ze wzgledu na
wynikajace z niej konsekwencje, cho¢by takie jak np. brak sentire
cum Ecclesia, ,intymizm” Kosciola lub Zzycia chrzescijanskiego,
indywidualizm, ,,prywatyzacja” wiary, nie dopuszczajgca juz ja-
kiegokolwiek jej wyrazu przekazywalnego innym... Prawo jest
gwarantem komunii w milosci: solidarnosci, jakg ono wyraza,
a niekiedy nawet narzuca, stanowi przejaw tejze komunii.

Sytuacja Kosciola w wielu miejscach, gdzie brakuje juz obecnie
chrzescijanstwa, zobowigzuje jego czlonkéw do przemyslenia na
nowo jego struktur i do rewaloryzacji jego prawa. Jest to zatem
etap wazny, w ktorym lektura Pisma $w. stanowi niezbedne i z pe-
wnos$cig bardzo owocne pouczenie historyczne.

Skoro Pismo sw. nie podaje zadnego konkretnego rozwigzania,
Kosciél ma swobode w sposobie wyrazania swej wiernosci nauce
Apostolow oraz w doborze s$rodkéw ewangelizacji. Prawo kano-
niczne jest jednym z nich.

Obcigzone, zajmujgce sie zasadniczo problemami $cisle du-
chowymi, przyznajgce wiecej miejsca wspoélnotom oraz inicjaty-
wom wiernych, prawo kanoniczne staje sie bardziej gietkie i mniej
zlozone od dotychczasowego. Niemniej pozostanie ono nadal, po-
dobnie jak poprzednie, miejscem spotkania sie wielu dyscyplin
(Biblii, teologii dogmatycznej, moralnej, historii, socjologii) oraz
zycia konkretnego. Jako bardziej fachowe, bylo dotad nauka dla
wtajemniczonych. Mozna by jednak zalowaé¢. CzyZz nie powinno
bowiem, nie tracac nic ze swej fachowosci, sta¢ sie blizsze wier-
nym? Nie stanowi przeciez tylko Srodka do skutecznego i wlasci-
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wego duszpasterzowania, ale jest tez miejscem zywej tradycji
Kosciola. Powinno by¢ zatem takze istotng czescig consensus
fidelium, ktory przyczynia sie do jego powstawania i w ktérym
znajduje ono w wigkszym lub mniejszym stopniu swdj niemal
bezposredni poczgtek.

Prawo w sluzbie laski i Ducha: nalezaloby umie¢ dostrzegaé
w nim to, co istotnie ewangeliczne, budujgce wspolnoty i zycie
Kosciola, to, bez czego nie byloby one prawdziwie Chrystusowe.
Skoro zas znajduje swe zrédlo w Kosciele, prawo kanoniczne
jest doglebnie ludzkie. Miejmy zatem nadzieje, ze bedzie mialo
ono, tak teraz jak i dawniej, wartos¢ wzorcza dla innych systeméw
prawnych, szukajgcych takze swej drogi w sytuacji przemiany
aktualnych wartosci.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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