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TOZSAMOSC I STATUS EMBRIONU LUDZKIEGO

Jednym z najbardziej dyskutowanych obecnie tematéw z dzie-
dziny bioetyki jest kwestia tozsamosci embrionu ludzkiego. Cen-
trum Bioetyki Katolickiego Uniwersytetu Najswietszego Serca Je-
zusowego w Rzymie, kierowane przez kard. Elio Sgreccia, praco-
walo nad tym tematem przez wiele lat w ramach badan inter-
dyscyplinarnych. Ponizej przedstawiamy wnioski z tych badan.

1. Rada Centrum Bioetyki Uniwersytetu Katolickiego przed-
stawila w swym poprzednim dokumencie stanowisko na temat
diagnostyki prenatalnej. Na studyjnych spotkaniach w roku aka-
demickim 1988/89 probowano rozwing¢ interdyscyplinarne rozwa-
zania na temat tozsamosci ludzkiego embrionu, badan, jakie sg na
nim przeprowadzane, oraz moralnej i prawnej nad nim opieki.
Temat ten, miarodajnie nakre§lony w pierwszej czesci instrukcji
o szacunku dla rodzqcego sie zycia ludzkiego i o godnos$ci jego
przekazywania, z 22 lutego 1987 r. (Donum vitae), pojawia sie
przy OkaZ]l omawiania probleméw z dziedziny bioetyki, nieko-
niecznie zwigzanych z kwestia dobrowolnego przerywania cigzy.
Konsekwencje, jakie niosg niektore techniki sztucznej prokreaciji,
doswiadczenia przeprowadzane na embrionach i plodach, uzyski-
wanie z nich komoérek albo tkanek wykorzystywanych do przesz-
czepéw, diagnostyka prenatalna i terapie wewnatrzmaciczne,
wszystko to stawia na porzadku dziennym problem o kluczowym
znaczeniu: problem ochrony ludzkiego embrionu. Co wiecej, dy-
skusja, w jakiej uczestniczg kompetentni specjalisci, a takze dy-
skusja o aspektach prawnych, prowadzona w parlamentach wielu
krajow i na forum roéznych organizacji miedzynarodowych, po-
twierdzajg aktualnos¢ tego tematu oraz koniecznosé szybkich de-
cyzji w sferze ustawodawczo-prawnej.

Niezaleznie od wspomnianych tu motywoéw, temat ten sam
w sobie zawiera pytania dotyczace rozumienia czlowieka przez
niego samego i jego odpowiedzialnosSci wobec tych, ktérzy majg
sie urodzi¢, dotyczace prawa czlowieka do réwnosci i niedyskry-
minacji, jakie spolecznos¢ miedzynarodowa przyznaje kazdej jed-
nostce ludzkiej.

Rozwazania czlonkéw Rady Centrum skupily sie przede wszy-
stkim na aspektach: biologicznym, filozoficznym, prawnym, psy-
chologicznym, etycznym i teologicznym.
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Z calg pewnoscig nauka moze zaprezentowac inne punkty wi-
dzenia, ale wydawalo nam sie, ze wybrane przez nas aspekty
zaslugu]a na szczegblng uwage w prowadzonej obecnie dyskusji.

Dlatego Rada postanowila przedstawi¢ wyniki swych rozwazan
w skondensowanej formie w niniejszym dokumencie, m.in. z my-
$la o stworzeniu okazji do dialogu i dalszego poglebienia tematu.

2. Kazdy czlowiek moze zada¢ sobie pytanie: od kiedy zaczalem
istnieé?

Zasadniczym skladnikiem ludzkiego ,ja” jest ,,cielesnos¢”.
,By¢”’ zaczynaloby sie wiec w momencie, kiedy pojawia sie cialo.
A wiec pierwsze pytanie, na jakie nalezy udzieli¢ odpowiedzi,
brzmi: kiedy zaczelo istnie¢ moje cialo? Na to pytanie biologia
udziela odpowiedzi o podstawowym znaczeniu. Jesli poszukiwaé
bede tego momentu z fenomenologicznego punktu widzenia, i bede
posuwaé¢ sie do tylu (to znaczy odwroéce proces biologiczny, co-
fajac sie¢ od momentu postawienia przeze mnie pytania az do chwilj,
kiedy moje cialo pojawilo sie we wszechswiecie), a jednoczesnie
uwzglednie fakt, iz zgodnie z nieublaganym prawem odkrytym
przez nauke kazdy organizm ksztaltowany jest stopniowo, to
spontanicznie odpowiem, Zze moje cialo zaczelo swe istnienie
z chwilg potqczenia sie gamet pochodzgcych od moich rodzicow.

Ten fakt od zawsze uznawany byl za oczywista prawde, nawet
wtedy, kiedy nic nie wiedziano na temat embrionéw czy mecha-
nizméw powstawania nowej istoty ludzkiej. Co wiecej, mozna
powiedzie¢, iz wlasnie na tej fenomenologicznej zasadzie opieraja
sie ci, ktorzy przeprowadzajg zaplodnienie in vitro: starajg sie oni,
by rodzice otrzymali ,,dziecko” zaraz po zaplodnieniu jaja, i kiedy
sktada sie ono z 4—8 komoérek przenosza je do macicy matki, gdzie
nastepuje cigg dalszy rozwoju fizycznego.

Przeciwko temu powszechnemu przekonaniu wysunieto szereg
obiekcji, ktére wydaja sie opiera¢ na danych z dziedziny embrio-
logii.

Sadzimy jednak, iz aktualny stan wiedzy w dziedzinie embrio-
logii i genetyki ssakow w ogéle, a czlowieka w szczegolnosci (wie-
dzy z koniecznoSci czgstkowej i zawsze podlegajgcej kolejnym
reinterpretacjom i weryfikacjom), dostarcza dowodu na korzysc
wniosku wyplywajacego z potocznej obserwacji. Ograniczona obje-
tos¢ niniejszego dokumentu zmusza nas do zwrdcenia uwagi je-
dynie na dwie grupy danych. Nasze wnioski opierajg sie na ich
doglebnej analizie.

Pierwsza grupa danych to wyniki badan zaplodnionego jaja
1 etapéw jego formowania. Wynika z tych badan, ze w wyniku za-
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plodnienia — zaraz po tym, jak miedzy jajem i spermatozoidem
(dwoma struktutrami komérkowymi zawierajgcymi odmienne pro-
gramy teleologiczne) dochodzi do interakcji — powstaje od razu
nowy system o dwodch podstawowych cechach.

a) Ten nowy system nie jest zwykla sumg dwéch podsysteméw,
lecz pewng polgczong caloscia, ktéra zaraz po utracie przez oba
podsystemy ich autonomii i cech indywidualnych zaczyna dzialaé¢
— jesli spelnione zostang wszystkie niezbedne warunki — jako
,nowa jednostka”, zawierajgca rozstrzygniecia dotyczgce jej spe-
cyficznej formy ostatecznej. Stad klasyczny, dotad jeszcze uzy-
wany termin ,jednokomérkowy zarodek” (one-cell embryo).

b) Ta nowa jednostka zawiera co§ w rodzaju centrum biolo-
gicznego lub struktury koordynujacej, skladajgcej sie z ,,nowego
genomu”, to znaczy grup molekularnych rozpoznawanych na po-
ziomie cytogenetycznym w chromozomach (ktére zachowujg w pa-
mieci pewien dokladnie zdefiniowany plan, zawierajacy zasadni-
czg ,,informacje” niezbedng dla stopniowej i niezaleznej realizacji
tego planu). Ow ,genom” pozwala na zidentyfikowanie jedno-
komoérkowego zarodka jako ,ludzkiego” z biologicznego punktu
widzenia i stanowi o jego indywidualnym charakterze. Poza tym
daje zarodkowi olbrzymie mozliwosci morfogenetyczne, mozli-
wosci, ktore embrion realizowaé¢ bedzie stopniowo w miare swego
rozwoju, poprzez bezustanng interakcje ze swym otoczeniem, za-
rowno komérkowym, jak i pozakomérkowym, z ktérego otrzymuje
sygnaly i rozmaite substancje.

Druga grupa danych wigZe si¢ z badaniami nad rozwojem
jednokomoérkowego embrionu, szczegélowymi badaniami labora-
toryjnymi na ssakach, ktorych wyniki dajg sie odniesé do embrio-
nu ludzkiego, nie tylko przez analogie, ale dzieki wykorzystaniu
calej posiadanej na ten temat wiedzy. Rzeczywiscie, z aktualnie
dostepnych danych wynika jasno, ze Sledzac sekwencje zmian
(polegajacych na podzialach komérkowych i réznicowaniu tkanek,
wraz z réwnoleglymi lub pézniejszymi przeksztalceniami morfo-
genetycznymi) przechodzimy do embrionu jednokomérkowego do
w pelni uksztaltowanego organizmu. Podkreslamy tu trzy wazne
wlasciwosci biologiczne, ktére charakteryzuja ten proces:

a) Koordynacja. W ciggu calego procesu, poczawszy od po-
wstania zygoty, mamy do czynienia z nastepujacymi po sobie
czynno$ciami molekularnymi i komérkowymi sterowanymi przez
informacje zawarte w genomie i kontrolowanymi przez sygnaly
wytwarzane dzieki zlozonej i nieprzerwanej wymianie informacji
wewnatrz embrionu oraz pomiedzy embrionem i otoczeniem.
Wiasnie od owego sterowania i kontroli zalezy scisle skoordyno-
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wane wytwarzanie tysiecy genow strukturalnych, co zaklada i na-
daje zwartg jednos¢ rozwijajgcemu sie w przestrzeni i w czasie
organizmowi.

b) Ciqglosé. , Nowy cykl zycia”, ktéry zaczyna sie wraz z za-
plodnieniem, trwa nieprzerwanie, o ile speiniane sg wymagane
warunki. Kazde z wydarzen (na przykiad: podzialy komoérkowe,
specjalizacja komoérek, réznicowanie sie tkanek i1 wyksztalcanie
sie narzgdéw) nastepuje jedno po drugim w logicznym ciggu. Pro-
ces, w wyniku ktorego ksztaltuje sie organizm, jest procesem
cigglym. Podlegajaca mu jednostka jest zawsze tg samg jednostka,
osiggajgcg stopniowo swg ostateczng forme. Jesli w jakims mo-
mencie ten proces ulegnie przerwaniu, nastgpi ,,Smier¢” danego
osobnika.

c) Stopniowanie. Wewnetrzne prawo rzadzace ksztaltowaniem
sie organizmu wielokomoérkowego polega na tym, ze organizm ten
osigga swg ostateczng konfiguracje przechodzac od form naj-
prostszych do coraz bardziej ztozonych.

Ta zasada gradacji zaklada, ze w ciggu calego procesu, po-
czawszy od stadium jednokomoérkowego, embrion zachowuje swa
wlasng tozsamo$é¢ i indywidualnosé.

Analiza naukowa tych trzech grup danych prowadzi do iden-
tycznego wniosku, ktéry — zgodnie z logikg biologii — narzuca
sie sam przez sie: z chwilg polgczenia sie gamet, ,,nowa komorka
ludzka” zawierajagca nowg strukture informacyjng zaczyna dziala¢
jako jednostka indywidualna, zmierzajaca ku pelnej ekspresji swej
genetycznej zawartosci i zachowujgca sie jak pewna calo$¢ w sta-
nie bezustannej i autonomicznej organizacji az do powstania pel-
nego organizmu ludzkiego. Ta ,nowa komoérka ludzka” jest wiec
,nowg jednostkg ludzka’, ktéra ,rozpoczyna wlasny cykl zycia”,
i ktora przy spelnieniu wszystkich niezbednych i wystarczajgcych
warunkéw wewnetrznych i zewnetdznych, rozwija sie stopniowo
uruchamiajgc swe olbrzymie mozliwosci zgodnie z wewnetrznym
prawem ontogenetycznym i swoistym planem jednoczacym.

Uwazamy wiec, ze przeczy logice biologii wysuwane niekiedy
twierdzenie, iz poczatek istnienia jednostki ludzkiej przypada na
pietnasty dzien po zaplodnieniu, kiedy pojawia sie ,,bruzdkowanie
poczatkowe” i nie jest juz mozliwy podzial zarodka na dwa bliz-
niacze organizmy; albo na 6smy tydzien, kiedy pojawia sie juz
pelny, cho¢ miniaturowy, ksztalt organizmu; albo tez na moment
wyksztalcenia sie kory moézgowej.

Szanujemy wysitek, jaki wlozono, aby dojs¢ do tych wnioskéw
z mysla o dotarciu do prawdy na temat poczgtku istoty ludzkiej.
Ale argumenty, na jakich sie one opieraja, przy blizszym zbadaniu
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okazujg si¢ niewystarczajgce dla udowodnienia prawdziwosci ta-
kiego stanowiska i dla odrzucenia wniosku, ktéry tu zaproponowa-
lismy.

3. Wniosek wyplywajacy z danych, jakimi dysponuje wspol-
czesna biologia, jest nastepujgcy: z chwilg zaptodnienia jajo staje
sie istotg ludzka, ktéra rozpoczyna swoéj cykl zyciowy.

Dalsze poglebienie tej kwestii jest juz kwestig refleksji filozo-
ficznej. Uznajac dane biologiczne w catej ich rozciggtosci, filozofia
winna wyjasni¢ relacje pomiedzy wnioskami, jakich dostarcza
biologia, i koncepcja jednostki ludzkiej rozumianej jako pewna
calos¢, a jednoczesnie objasni¢é powigzania miedzy zyciem embrio-
nalnym 1 ustanowieniem w pelni rozwinietej osobowosci.

Rozwazania te pozwolg nam zlikwidowaé podzial na skladnik
,»biologiczny” i skladnik ,,spoleczno-psychologiczny” osoby, a tym
samym podzial na jej aspekt ,,ontologiczny” i ,,fenomenologiczny”.

Pierwsza propozycja, jakiej dostarcza racjonalna refleksja, jest
nastepujaca: ludzki embrion nie jest czystg mozliwoscia, lecz zywa
i zindywidualizowang substancjg.

Jak wszystkie substancje zywe, ludzki embrion jest z pewnos-
cig istota, ktorej zasada rozwoju i przemiany zawarta jest we-
wnatrz jej substancji. Rozw6j embrionu zdeterminowany jest
przez zasade wewnetrzng, a nie zasade jakiejs istoty zewnetrznej,
na przyklad matki. Wida¢ wiec, jak mylne i zwodnicze jest stwier-
dzenie, jakoby embrion mialby by¢ potencjalnym czlowiekiem.
Embrion jest potencjalnym dzieckiem, potencjalnym dorostym czy
starcem, ale nie jest potencjalng jednostka ludzka: w rzeczywisto-
$ci juz nig jest. Potencjalng istota ludzka jest zaréwno jajo jak
i spermatozoid, i tylko wtedy, gdy sie nie polgczg, jajo w dalszym
ciggu pozostaje jajem, a spermatozoid — spermatozoidem. Ale zy-
gota jest juz prawdziwg jednostka ludzka, realizujacg swdj wlasny
wewnetrzny program, ktéry jest kompletny, wystarczajacy, zindy-
widualizowany i zdolny do samoaktualizacji, o ile tylko zaistniejg
odpowiednie ku temu warunki.

Przed zaplodnieniem, spermatozoid i jajo dysponujg wiec zwy-
klg mozliwoscig stania sie systemem i zjednoczong caloscig. Zy-
gota z kolei jest jednostkg obdarzong wlasnym zyciem, z wlasng
tozsamoscig, ktéra daje jej posiadanie jedynej substancjalnej za-
sady jednoczacej.

Jest rzeczg oczywista, iz fizyczny i kulturowy rozwoj embrio-
nu wymaga odpowiedniego srodowiska zewnetrznego — fizyczne-
go i kulturowego. Ale embrion przyswaja takie bodzce Srodowi-
skowe zgodnie z wlasng zasadg rozwoju, dokladnie takg samg
jaka czyni z niego dziecko albo osobg dorosla. Skok jakosciowy
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dokonuje sig, kiedy dwie substancje, miedzy ktorymi istnieje
zwykla relacja zewnetrzna (gamety), tworzg jedna substancje
(zygote) Skok ten ma miejsce przy zaplodnieniu: nie przedtem
1 nie potem. Jedynie w chwili zaplodnienia (poczecia) zaczyna
istnie¢ — 1 faktycznie istnieje — czlowiek.

Substancjalna ,,jednos¢” zygoty objawia substancjalng ,,cigg-
tos¢” jej rozwoju, wlasnie dlatego, ze zasada wzrostu i przemiany
jest nieodlgczng wlasciwoscig samej substancji. Nie mozna wiec
mowié o réznych i nastepujgcych po sobie istnieniach tego samego
zywego embrionu. Potwierdzajag to w pelni dane doswiadczalne
i dane z dziedziny embriologii. W miare swego rozwoju podmiot
zachowuje w kazdej kolejnej fazie ontologiczng jednos¢ z fazg
poprzednig, bez zrywania cigglosci.

Zgodnie z logikag racjonalng nalezy wnioskowa¢ na podstawie
tej prawdy, iz mamy do czynienia z jedng jedyng indywidual-
noscia, uznang przez wszystkich — po jej wydaniu na $wiat — za
taka, ktéra posiada wlasciwosci i godnos¢ osoby ludzkiej.

Jednos¢, jaka wystepuje w czasie calego rozwoju jednostki
ludzkiej, poczawszy od zaplodnienia az do $mierci, nie jest zwyklg
ciaglo$cia biologiczng, lecz jednoscig calej istoty, cielesnej i du-
chowej, cho¢ ksztaltowanie i dojrzewanie jednostki zaréwno
w plaszczyznie somatycznej jak i duchowe) nastepuje stopmowo
Poczgtku tego dojrzewania i zwigzku pomlqdzy cielesnoscig i du-
chowoscig tego samego podmiotu nie da sie oddzieli¢ od poczatku
biologicznie zindywidualizowanego zycia.

Fakt, iz z psychologicznego i spolecznego punktu widzenia czlo-
wiek realizuje swa osobowos¢ w trakcie dlugiego procesu relacji
1 przyswajania treSci kulturowych, nie wyklucza mozliwosci
(wrecz przeciwnie: wymaga jej), ze z ontologicznego punktu wi-
dzenia jednostka ludzka posiada juz od poczatku swego zycia
embrionalnego co$, co pozwala jej realizowa¢ swg osobowosg,
a wiec domaga sie poszanowania naleznego osobie.

A\ konsekwenCJl z punktu widzenia rzeczywistosci ontologicz-
nej nalezy uzna¢ i przypisa¢ godnos¢ osoby kazdej jednostce ludz-
kiej od momentu zaplodnienia. W tym sensie nie mogtaby istnie¢
jednostka ludzka nie bedgca jednoczes$nie osobg.

Kiedy moOwi sie o osobie uzywajgc jezyka potocznego, mysli
sie czesto o okreslonej istocie rozumnej: o pewnej szczegblnej
rzeczywistosci zindywidualizowanej w postaci jakiego$ ciala;
o pewnej tradycji historycznej, jedynej, niepowtarzalnej: o pew-
nej subiektywnosci, ktéra wlasnie dzieki swym cechom indywi-
dualnym jest jednoczesnie $wiadomoscig zdolng do otwarcia sie
na to co uniwersalne, a wiec takze na wartosci, na znaczenia egzy-
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stencji. Krotko méwigc: osoba jako samoswiadomos¢, jako wol-
nos¢ ,,ukierunkowana”, jako ,spojrzenie na swiat”. Tak jawi sig
nam czlowiek, ktérego moglibySmy nazwaé peinym i dojrzalym
Rodzi sie¢ wiec pytanie, ]akl zwigzek istnieje miedzy zygota i czlo-
wiekiem, ktéry objawia sie w swej pelni osobowe]

Aby odeW1ed21ec na to pytanie, nalezy wyjasni¢ pojecie i ideg
»celu”. Cel jakiejs istoty to cos, dla czego ta istota istnieje, kon-
stytuuje sie w miare rozwoju i dojrzawa w swej realizacji. Cel
wyjasnia istnienie okreslonej istoty, odkrywa jej ,,dlaczego” i jej
sens. Wszystko to opiera sie na zalozeniu, ze cel nie znajduje sig
na koncu, lecz jest obecny od poczatku rozwoju jako przyczyna
ukierunkowujgca owo istnienie. To, Ze na samym poczatku nie
widaé jeszcze wyraznie celu, nie upowaznia w zaden sposob do
stwierdzenia, Ze nie istnieje on w sposob realny w poczatkowym
momencie egzystencji: jesli cel nie bylby obecny juz na poczatku
razem ze swg funkcjg ukierunkowujacg, nie istnialaby mozliwosé
pelni, i istota ta ani przedtem ani potem nie bylaby w zaden
sposob tym, czym jest. To samo rozumowanie nalezy zastosowaé
do wartosci i do ontologicznej godnosci tej istoty. I wartosé, i god-
no$¢ nie s momentami czysto koncowymi, wynikowymi, lecz
wywierajg wplyw na istote juz od pierwszej chwili jej istnienia;
charakteryzujg ja juz od poczatku wlasnie dlatego, ze stanowia
czesC jej przeznaczenia.

Podsumowujac: analiza tych dwéch aspektéw — zardwno ro-
zumowania opartego na jednosci rozwoju istoty ludzkiej juz w mo-
mencie zaplodnienia (jednosci bazujgcej na zasadzie jednosSci sub-
stancji, ktéra wyklucza jakgkolwiek antropologie dualistyczng), jak
i na pojeciu celu, telos orientujgcego dojrzewanie ludzkiej istoty —
prowadzi do konkluzji, iz poczgtek indywidualnego zycia ludzkiego
jest jednoczesnie dla czlowieka poczatkiem jego zycia osobowego.

4. Jesli uznamy ludzki embrion za czlowieka, za jednostke po-
siadajgcg cechy i godnos¢ wlasciwe osobie ludzkiej, musimy auto-
matycznie zgodzi¢ sie co do tego, iZ wymaga on ochrony prawnej.
Pierwsza zasada, jakg winno sie zastosowaé wobec embrionu ludz-
kiego to ta, ktéra mowi o prawie kazdego czlowieka do zycia oraz
do nietykalnosci fizycznej i genetycznej.

Stad wymoég, aby gwarancjami, jakich udziela sie dzieciom,
chorym, niepelmosprawnym fizycznie i umystowo, objaé¢ takze
embrion ludzki.

Nie chodzi tu o tworzenie jakiego§ specjalnego prawa, lecz
o zastosowanie prawa powszechnego do szczegélnego przypadku.
A wiec — tak jak w przypadku ludzi juz urodzonych — winno sig
w pierwszym rzedzie uzna¢ prawo czlowieka nienarodzonego do
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zycia i zdrowia, i zabroni¢ (ustalajgc odpowiednie sankcje karne)
dokonywania na embrionie jakichkolwiek zabiegow, ktore w swym
caloksztalcie nie mialyby na celu dobra tegoz embrionu. Zycie
ludzkiego embrionu, podobnie jak Zycie czlowieka juz urodzonego,
winno by¢ uwazane za nietykalne i niepodporzgdkowane jakiemus
zewnetrznemu celowi, nawet jesli w gre wchodzilyby ekspery-
mentalne badania naukowe lub medyczne, badz dostarczanie ko-
morek lub tkanek dla celéw farmakologicznych lub przeszczepéw,
czy tez wytwarzanie nowych istot ludzkich. Chociaz rozmaite
ustawy dotyczgce dobrowolnego przerywania cigzy posrednio po-
twierdzajg, iz embrion posiada godnos¢ wiasciwg istocie ludzkiej,
w rzeczywistosci jednak nie dopelniajg one obowigzku zapewnie-
nia mu odpowiedniej ochrony.

Druga zasadg, ktéra winna inspirowa¢ kazda ustawe dotyczaca
poruszanego tu tematu, jest zasada rodziny: poczetemu i temu,
ktéory bedzie poczety, nalezy przyzna¢ prawo do tego, by moégt
on by¢ powolany do zycia w Srodowisku, gdzie istniejg praw-
dziwe wiezy rodzinne.

5. Psychologia — zwtlaszcza ta, ktéra interesuje sie problema-
tyka spoleczng — dostarcza ciekawych obserwacji pozwalajgcych
zrozumie¢ znaczenia, jakie splatajg sie w istocie ludzkiej od chwili
jej poczecia. Embrion nie tylko zyje jednym zyciem, lecz takze
jest przezywany jako podmiot przez inne, poprzedzajgce go zycia,
w sploc1e relacji wyznaczonych kulturowo przez wartosci i zna-
czenia subiektywne. Mozna powiedzie¢, iz embrion ludzki, zanim
si¢ jeszcze urodzi, zanim zacznie mysleé i mowie, jest juz pomy-
slany 1 wyrazony przy pomocy jezyka (,jest wypowiedziany’)
jako podmiot znaczgcy, ktoéry nalezy do danej grupy spotecznej.

W tym ujeciu, jest rzeczg oczywisty, ze kultura — jako nie-
odigczna cecha czlowieka — wigze istote ludzksg juz od chwili jej
poczecia.

6. Jakq postawe etyczng nalezy przyjaé wobec embrionu ludz-
kiego?

Na to pytanie krytycznej, rozumowej odpowiedzi powinna
udzieli¢ etyka. Wywiazujac sie z tego zadania, etyka korzysta
z osiggnie¢ innych dziedzin nauki, nie wylgczajgc biologii, ale
traktuje je z punktu widzenia wlasnej ,,specyfiki” naukowej,
a w konsekwencji — podporzadkowujgc je wlasnym kryteriom
analizy i oceny.

Zgodnie z wymogami ludzkiej racjonalnosci (a wigc niezalez-
nie m.in. od Objawienia, do ktérego odwotuje sig¢ ,teologia mo-
ralna”), traktowanie ludzkiego embrionu bedzie moralne tylko
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wtedy, kiedy odpowiadaé bedzie jego naturze i tozsamosci, to
znaczy kiedy bedzie te nature szanowa¢, a nie przeciwstawiaé sie
jej. A poniewaz ,natura” i tozsamos$¢ embrionu ludzkiego jest na-
turg i tozsamoscig osoby ludzkiej, traktowanie embrionu ludzkiego
bedzie moralne tylko wtedy, jesli bedzie si¢ uwaza¢ embrion za
osobe i traktowa¢ go jako takg. Co wiecej: poniewaz embrion
jest osobg ludzky od momentu zaplodnienia, podobne traktowanie
nalezy mu sie od chwili zaplodnienia.

Wniosek ten nie podwaza zasadnosci przedstawionych powyzej
argumentéw naukowych i rozumowych.

Jednak, pomimo, iz konkluzja ta jest w pelni uzasadniona,
niektérzy uwazaja, ze ludzki embrion nie jest osobg w chwili
zaplodnienia. Nalezy szczegélnie podkres$li¢, ze skoro uwazamy
embrion ludzki za osobe i jako taka go traktujemy juz od mo-
mentu zaplodnienia, nie musimy mie¢ absolutnej pewnosci, ze
embrion jest osobg ludzkg juz od chwili zaplodnienia. Samo po-
jawienie sie watpliwosci co do tozsamosci osobowej, bedgcej owo-
cem poczecia, wystarcza, by poczué sie moralnie zobowigzanym
do przyjecia najbezpieczniejszej postawy pozwalajgcej unikngé
jakiegokolwiek ryzyka i zagrozen dla osoby ludzkiej. Moralnosc
wymaga nie tylko tego, by unikaé czynéw zdecydowanie zlych,
lecz takze czynow, ktore sg prawdopodobnie zte. Brak pewnosci,
czy owoc poczecia jest osobg ludzkg, oznacza narazenie sie na ry-
zyko unicestwienia istoty ludzkiej. W tym przypadku stajemy
w obliczu moralnego zametu.

W Swietle tej zasady etycznej zrozumiale staje sie, dlaczego
Kosciol katolicki z jednej strony pozostawial (i nadal pozostawia)
swobode dyskusji na temat teoretycznej kwesttii duchowej ani-
macji (czy zachodzi ona natychmiast po zaplodnieniu czy pézniej),
z drugiej za$ zawsze jasno i zdecydowanie obstawal przy moral-
nym obowigzku traktowania ludzkiego embrionu — poczawszy
od poczecia — w taki sam sposob jak osobe ludzka. A wiec dy-
skusja toczy sie na plaszczyznie teoretycznej, a nie praktycznej.
Dlatego w Deklaracji o przerywaniu cig2y Kongregacji do Spraw
Nauki Wiary (z 18 listopada 1974 r.) mozna przeczytac¢: ,,Poza
tym nie jest powinnosciag nauk biologicznych wydawanie osta-
tecznego sadu na tematy Scisle filozoficzne i moralne, takie jak
kwestia poczatku osoby ludzkiej, czy kwestia legalnosci aborcji.
Z moralnego punktu widzenia jedno jest pewne: jesli istnieje wa-
tpliwosé co do tego, czy owoc poczecia jest juz osobg ludzka,
to podjecie ryzyka, iz dokonamy zabéjstwa, jest obiektywnie rzecz
bioragc grzechem ciezkim. «Czy jest juz czlowiekiem ten, ktory jest
na drodze, by nim sie staé¢» (Tertulian, Apologeticum IX, 8)”
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(n. 13). Stanowisko to zostalo niedawno potwierdzone w instrukeji
Donum witae: ,Urzad Nauczycielski nie angazuje sie wyraznie
poprzez stwierdzenia natury filozoficznej, lecz stale potepia z mo-
ralnego punktu widzenia kazda aborcje. (...) Owoc ludzkiego ro-
dzicielstwa od pierwszej chwili swego istnienia, to znaczy od po-
wstania zygoty, wymaga bezwarunkowego poszanowania, jakie
z moralnego punktu widzenia przynalezne jest istocie ludzkiej
jako calosci cielesnej i duchowej. Istota ludzka winna by¢ szano-
wana i traktowana jak osoba od momentu jej poczecia, i od tej
chwili powinny przyslugiwa¢ jej prawa osoby, przede wszystkim
niezbywalne prawo kazdej istoty ludzkiej do zycia” (1, 1).

Chodzi o zasade podstawowg i uniwersalng, z ktorej etyka
wyprowadza z calg logiczng bezwzglednoscig szereg zasad szcze-
golowych. Konieczne jest zatrzymanie sie przy dwoéch sposrod
nich: pierwsza dotyczy interewencji o charakterze terapeutycz-
nym, druga — interwencji o charakterze dosSwiadczalnym.

— Kazdg interwencje przeprowadzang z myslg o wyleczeniu
(a tym bardziej jednostkowym przezyciu) ludzkiego embrionu na-
lezy potraktowa¢ jako dozwolong na takich samych zasadach, jakie
obowigzujg w przypadku kazdej innej osoby ludzkiej, przy szcze-
gélnym uwzglednieniu specyfiki zycia embrionalno-plodowego.
Legalnos¢ takich interwencji zalezy nie tylko od tego, czy doko-
nywane sg one z myslg o efekcie terapeutycznym, lecz takze od
sposobu ich przeprowadzenia: z jednej strony winno sie respek-
towaé¢ zycie i nienaruszalnos¢ embrionu i nie powodowaé nad-
miernego dla niego zagrozenia; z drugiej zas — nalezy uzyskac
niewymuszong zgode rodzico6w, zgodnie z deontologia obowigzujg-
cag w traktowaniu dzieci.

— W przypadku interwencji o charakterze doswiadczalnym
(réznigcej sie od interwencji czysto terapeutycznej) nalezy doko-
na¢ rozroznienia miedzy embrionem jeszcze 2ywym i juz mar-
twym. Bez watpienia, zdecydowanie niedozwolone jest dokony-
wanie doswiadczen na embrionie zywym, i to zaréwno wtedy,
k1edy jest, jak i wtedy, kiedy nie jest on zdolny do zycia: z samej
SWG] natury tego rodzaju interwencja stanowi ,,1nstrumenta11-
zacje” embrionu, ktoéry zostaje sprowadzony do roli ,,przedmiotu”.
» Wykorzystywanie ludzkiego embrionu albo plodu jako przed-
miotu czy narzedzia w doswiadczeniach jest przestepstwem prze-
ciwko godnosci istoty ludzkiej, ktéra ma prawo do takiego samego
szacunku jak dziecko narodzone i kazda osoba ludzka” (Donum
vitae 1, 4). Z kolei przypadek embrionu, badz plodu martwego
niezaleznie od tego, czy chodzilo o poronienie umyslne czy nie)
nie rézni sie od przypadku kazdej innej martwej istoty ludzkiej:
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»W szczeg6lnosci nie mogg byé przedmiotem okaleczenia ani au-
topsji jesli nie ma pewnosci co do ich Smierci, oraz kiedy brak jest
zezwolenia ich rodzicéw albo matki. Nalezy poza tym przestrzegac
moralnego wymogu nieuczestniczenia w dobrowolnej aborcji oraz
unikania grozby skandalu. Réwniez w przypadku martwych plo-
dow, tak jak w przypadku zwlok os6b dorostych, jakiekolwiek
praktyki handlowe sg nielegalne i winny by¢ zabronione” (Ibid.).

Rozwazania etyczne mozna przeprowadza¢ nie tylko z punktu
widzenia ludzkiego rozumu (etyka naturalna), jak to przed chwilg
przedstawiliSmy, ale takze w Swietle Objawienia Bozego, a tym
samym w swietle wiary (teologia moralna). Klucz $ciéle teologicz-
ny pozwala odkry¢ kilka prawd, ktére naswietlajg mniej lub bar-
dziej bezposrednio (z wlasnej oryginalnej perspektywy) kwestie
ludzkiej i osobowej tozsamosci embrionu oraz naleznego mu trak-
towania.

Pierwsza prawda dotyczy ,,krélowania Boga” — Stwdrcy i Ojca
— nad zyciem ludzkim, krélowania polegajgcego na ,,dawaniu”
zycia, nie tylko narodzonego, ale takze tego, ktore znajduje sie
jeszcze w lonie matki (por. Jr 1, 4-5; 2 Mch 7, 22-23; Hi 10, 8-12;
Ps 22, 10-11; 71, 6, caly Psalm 139).

Druga prawda dotyczy pochodzenia calej osoby ludzkiej:
»U poczatkéw osoby ludzkiej znajduje sie akt stworczy Boga:
zaden czlowiek nie przychodzi na Swiat przez przypadek, lecz
zawsze jest obiektem stworczej mitosci Boga” (Jan Pawel II,
Przemoéwienie z 17 wrzesnia 1983 r.). Stad pytanie, jakie kazdy
(kazdy ,,wierzacy’’) moze i powinien sobie postawi¢: kiedy Bog
mnie stworzyl? Istnieje tylko jedna racjonalna odpowiedz: Bog
stworzyl mnie wraz z poczgtkiem mego bycia, to znaczy w chwili
mego poczecia, albowiem niemozliwe jest, by jakikolwiek moment
mojego istnienia nie byl przedmiotem aktu twoérczego Boga.
W tym sensie tradycja chrzescijanska (przypomniana raz jeszcze
przez Sobdér Watykanski II) przedstawia ,,prokreacje”, to znaczy
akt wydawania na $wiat potomstwa, jako wspélprace ze stwoérczg
miloscig Boga (Gaudium et spes, 50).

Trzecia prawda, bedaca szczytem Objawienia, odnosi sie do
Slowa Wocielonego: odwieczny Syn Bozy ma nature czlowieka,
naszg wilasng ludzka nature (por. J 1, 14). Po raz kolejny rodzi sie
pytanie: kiedy Syn Bozy posiadl nature czlowieka? Nie moze by¢
innej racjonalnej odpowiedzi jak ta: na poczatku swego istnienia
w czasie, to znaczy z chwilg poczecia w lonie Naj$wietszej Maryi
Panny. Dla teologicznej refleksji szczegdlnie interesujgcy jest ten
oto fragment listu do Hebrajczykéow: ,Przeto przychodzac na
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Swiat, mowi: Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzy! cialo...”
(Hbr 10, 5 nn).

Centrum Bioetyki Uniwersytetu Najswietszego Serca

Rzym, 22 czerwca 1989 r.

ttum. Grzegorz Ostrowski
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