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KOSCIOL A KWESTIA SPOLECZNA
O WYMIARZE SWIATOWYM

Mowige o ,,kwestii robotniczej”, Leon XIII opisywal w Rerum
novarum zagadnienia spoleczne swoich czaséw, widziane od we-
wnatrz poszczegblnych krajow uprzemystowionych i na pierw-
szym miejscu zwracal uwage na kontrast istniejacy miedzy robot-
nikami a pracodawcami, na ktéry skladaly sie wymogi sprawie-
dliwosci oraz umowy zawierane przez dwie strony. Papiez pod-
kreslal zasady, ktérymi nalezy sie kierowaé przy rozwigzywaniu
konfliktow ekonomicznych i spotecznych. Sto lat pézniej kwestia
spoleczna stala sie ,sprawag calej ludzkosci”, jak czytamy w Po-
pulorum progressio (nr 3), gdzie papiez Pawel VI pisze dalej:
,y2Jkonflikty spoleczne rozszerzyly sie niemal na caly swiat” (nr 9).
Pytamy wige, w jaki sposéb Koscidl reagowal i reaguje na ten
zmieniony ksztalt ,kwestii spotecznej”.

Przepas¢ ekonomiczno-spoleczna i kulturalna
mie¢dzy Poélnocg a Poludniem?

Przede wszystkim nalezy zaznaczyé, ze chodzi tu o ,kwestie
spoleczng” taka, o jakiej moéwilo sie za czas6w Leona XIII. Kon-
trast, réznice istniejgce miedzy Poélnocg a Poludniem majg obec-
nie innq nature niz to, co sto lat temu stawialo w obopdlnej opo-
zycji spoteczne klasy uprzemystowionej Europy. Tam bowiem
mieliSmy do czynienia z ludem ]ednym i zjednoczonym (wewnatrz
poszczegolnych krajow), mimo tego, ze byl on podzielony na bo-
gatych i biednych, na pracodawcoéw i pracownikow, czy tez —
ewentualnie — na wyzyskujacych i wyzyskiwanych. W tamtych
warunkach posréd srodkéw zaradczych wyliczano sprawiedliwosé
spoleczna, demokracje, prawo do strajku, wolnos$¢ zwigzkéw za-
wodowych, sprawiedliwe prawa spoleczne itp.

Dzisiaj natomiast sytuacja miedzy Péinoca a Poludniem rady-
kalnie sie zmienila. Nie ma tam teraz podzialu na bogatych i bied-
nych: wystarczy pomysle¢ o bardzo bogatych krajach obfitujgcych
w rope naftowag albo o innych panstwach potudniowych, poten-
cjalnie bogatych dzieki wielkim zasobom naturalnym, ktérych
liczne kraje poélnocne nie posiadajg. Coraz wyrazniej zauwazamy
tymczasem, ze Poélnoc i Poludnie réinig si¢ od siebie jezykiem,
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kultura, sztukg, religig, historig, obyczajami, mentalnoscia, mo-
delami rodzinnymi i spotecznymi, wizjg $wiata i historii, innym
spojrzeniem na mezczyzneg i kobiete itd. Obecnie prawdziwym wy-
zwaniem nie jest przepas¢ miedzy bogatymi i biednymi (jak za
czasOw encykliki Rerum novarum) lecz réznice miedzy narodami,
kulturami czy religiami, ktére — chociaz mamy jeszcze do czynie-
nia z réznymi odlegloSciami i nawet brakiem srodkéw szybkiej
komunikacji — muszg wspolistnie¢ ze sobg na tym samym ,,osie-
dlu swiata”. Jest rzeczg oczywiscie nieunikniong, ze na tym jed-
nym wielkim ,,osiedlu Swiata” Zyja bogaci i biedni, co powoduje
pewne problemy rodzgce sie na tle stosunkdw ekonomicznych,
wsrod ktérych naczelng sprawg jest sprawiedliwy podziat débr.
Samo to jednak nie stanowi jeszcze problemu trudnego do roz-
wigzania: gdyby w gre wchodzily tylko kwestie sprawiedliwosci
rozdzielczej, finans6w lub sprawiedliwych oplat za surowce, ich
rozwigzanie nie nastreczaloby trudnosci; datoby sie je latwo opi-
sa¢ i zaplanowaé¢. Zapewne tez byloby latwe do realizacji: prze-
kazanie wiecej pieniedzy Poludniowi nie jest rzeczg niemozliwa.

Tymczasem ostatnie lata wykazaly, ze wielkie iloéci nic nie
znaczacych pieniedzy oraz pomoc pod roéznymi postaciami udzie-
lana niektéorym krajom poludniowym wcale nie przyczynily sie do
ich rozwoju. Wprost przeciwnie, niekiedy fakt ten spowodowal
tam jeszcze wiekszy ucisk. Przykladem moze tu byé¢ Libia pod
rzagdami Kadafiego, gdzie Sredni dochdd przypadajgcy na jedna
osobe jest taki sam jak we Wloszech, czy tez pomoc niesiona
w claggu ostatnich dwudziestu lat rzgdowi Siad Barre w Somalii,
uciskajgcemu naroéd, ktéra wplynela na jego umocnienie i nie
tylko nie przyczynila sie do postepu ludu somalijskiego, lecz stala
sie¢ powodem jeszcze wiekszego jego zacofania (wszystkie ,,wskaz-
niki rozwoju” Somalii, z wyjatkiem alfabetyzacji ludnosci, uka-
zujg dzisiaj stan gorszy od tego, jaki istniat w 1990 r.: poczawszy
od produkcji rolnej az do dochodu na jedng osobe). Na podstawie
oficjalnych danych odkrylem, ze w 1985 r. w Burkina Faso bylo
okolo 1800 obcych jednostek charytatywnych (wsrdéd nich zas
prywatne i oficjalne, religijne, ochotnicze i zorganizowane przez
ONZ), ktéorych pomoc (w walucie, darach i ustugach) oblicza sig
na okolo 400 dolaréw na osobe, podczas gdy Sredni dochdd w tym
czasie (czyli wskaznik produktywnoseci narodowej) byt o 200 do-
laréw nizszy niz w roku poprzednim.

Kiedy wiec méwimy o swoistej przepasci miedzy Poélnoca
a Poludniem, nie mamy na mysli przede wszystkim dysproporcji
ekonomicznych, lecz réznice kulturalne, zakorzenione w historii
narodéw, w ich kulturze, religii, odmiennych mentalnosciach oraz
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pogladach na temat zycia i historii. Ostatnim drastycznym przy-
kladem tego jest Saddam Hussein, okreslany jako ,nowy Hitler”
przez rzady, prase i opinie publiczng panstw zachodnich, wysla-
wiany natomiast przez ludy arabskie i muzulmanskie jako ,wy-
bawca” oraz przyjmowany z sympatig przez wszystkie kraje po-
ludniowe. MoéwiliSmy tutaj o deptaniu praw czlowieka przez ty-
rana, tam za§ wskazywano na ,;prawa narodéw’’, na bunt prze-
ciwko Zachodowi i przeciw zachodniemu ,,modelowi rozwoju”,
oznaczajgcemu kolonializm.

Rerum movarum zaczyna sie tymi slowami: ,,Raz rozbudzona
zgdza nowosci, ktéra juz od dawna wstrzgsa spoleczenstwami,
musiala w koncu swg che¢ zmian przenies¢ z dziedziny polityki
na sasiednie pole gospodarstwa spolecznego’”. Kwestia robotnicza”
jest wyrazem tego przejscia od napie¢ do demokracji politycznej,
a nastepnie — w kierunku sprawiedliwosci spolecznej. Dzi§ mamy
do czynienia z istotowo innym wyzwaniem: w spotkaniu réznych
narodoéw na poziomie Swiatowym rzeczg niezbedng jest wzajemna
zaleznos¢ od siebie oraz solidarnosé, jak réwniez dialog, kon-
frontacja, wzajemne wychowanie oraz uzupelnianie si¢ kultur ze
wzgledu na istniejagcy w nich rézny ,model rozwoju”, bardziej
ludzki od tego, ktéry rozpowszechniamy na caly $wiat. W ten
sposob horyzont sie poszerza i z problemu ,,sprawiedliwosci spo-
tecznej” przechodzi sie na plaszczyzne ,,spotkania pomiedzy kultu-
rami” w celu wzajemnego wychowywania sie”.

Pius XII
Sprawiedliwo$é w wymiarze miedzynarodowym

Jesli chodzi o kwestie spoleczng, ktéra w minionym wieku
zrodzila sie z faktu uprzemystowienia krajow oraz z rozwoju
pierwszego kapitalizmu, to Kosciétl (niewatpliwie) odczytywal
nieraz znaki czasu z pewnym op6znieniem. Encyklika Rerum nova-
rum zostala wydana w 1891 r., Manifest partii komunistycznej
— w 1848 r., Miedzynarodéwka ruchu klas robotniczych —
w 1862-—1864, Kapital Karola Marksa natomiast w 1867 r. (przy-
najmniej pierwszy i podstawowy tom tego dziela). Musimy jednak
stwierdzi¢, ze w kwestii spolecznej o wymiarze Swiatowym (jesli
chcemy ja tak okresli¢), w sprawie ,,glodu na swiecie” lub plane-
tarnego konfliktu miedzy Péinocg a Poludniem Kosciél wiele razy
zajmowal pozycje czolows. Byloby rzeczg interesujgcg przestu-
diowa¢ historyczne motywacje tego faktu, ktore — jak sgdze —
mozna by sprowadzi¢ do obecnosci KosSciola na calym sSwiecie,
reprezentowanego rowniez przez ludzi miejscowych, jak tez do
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spotecznej dzialalnosci misjonarzy, spelianej posréd ludnosci
z marginesu i najbardziej zacofanej.

Faktem jest, ze juz Pius XII okreslil jasno zasady sprawiedliwo-
$ci spolecznej, solidarno$ci i wzajemnej zaleznosci w wymiarze
miedzynarodowym, ujawniajgc po raz pierwszy tragedie ,,glodu na
Sswiecie”. Podczas gdy pierwsze studium Organizacji Wyzywienia
i Rolnictwa (FAO), dotyczace tego tematu, pochodzi z 1949 i 1950
roku, a pierwsi naukowcy méwig o tym dopiero na poczatku lat
pie¢dziesigtych (De Castro, Myrdal, Sauvy, Lebret), Pius XII
juz 4 kwietnia 1946 r. zwrocil sie z dramatycznym apelem, ktore-
go przedmiotem byl panujgcy na Swiecie giod: ,Jawi sie przed
nami grozne widmo glodu.. Nad przynajmniej jedng czwartg
ludnosci caltej ziemi zawist zlowrogi cien glodu: nabierajgc coraz
wickszego zasiegu, grozi on unicestwieniem wielkich ttumoéw ludzi,
ktorych ilosé, jesli nikt nie przyjdzie im w pore z pomoca, wielo-
krotnie przekroczy liczbe (juz i tak czynigcg na nas wielkie wra-
zenie) tych, ktorzy czy to walczae, czy tez nie, zostali zabici na
wszystkich frontach ostatniej wojny... Rodzaj ludzki jest zagrozo-
ny przez gldd... Oby wszedzie zapanowalo przekonanie, Zze obecne
zagrozenie glodu jest powszechnym niebezpieczenstwem, ktoére
powinno polaczy¢ wszystkie narody wezlem solidarnosci i brater-
skiej wsp6lnoty”. Tekst ten, dlugi i przygnebiajacy, z kwietnia
1946 roku, jest uwazany przez uczonych za pierwszy alarm, o wy-
miarze Swiatowym, wskazujgcy na problem glodu w s$wiecie. Po
nim nastgpilo jeszcze wiele innych przemowien i apeli Piusa XII,
wsrod ktorych na uwage zastuguje przemoéwienie do czlonkow
FAO, wygloszone 10 listopada 1955 r.

Powinno sie przy tym zbada¢ nauczanie Piusa XII w sprawie
sprawiedliwo$ci spolecznej o wymiarze miedzynarodowym, za-
warte w tekstach, ktoére do dzis zachowujg swg aktualnosé.
W srodku wojny, w oredziu radiowym wygloszonym w Wigilig
Bozego Narodzenia 1941 roku, méwil on m.in.: ,,W nowym po-
rzagdku opartym o zasady moralne nie ma miejsca na ciasne egoi-
styczne wyrachowania zmierzajagce do zagarniecia zrédet ekono-
micznych i dobr materialnych wspélnego uzytku, w taki sposdb,
by narody, mniej przez nature ubogacone, zostaly pozbawione
udzialu w nich... Jezeli po nastaniu pokoju nie wystapi sie Smiato
z tym punktem, w stosunkach miedzy ludami powstang dyspro-
porcje w posiadaniu, rodzace zawisci, ktére mogg doprowadzi¢ do
nowych konfliktow”. W 1948 r., w bozonarodzeniowym oredziu
radiowym, znéw powrocil do tego samego tematu, stwierdzajac:
»,Katolicka doktryna dotyczgca Panstwa i spoleczenstwo swieckie
zawsze opieraly sie na zasadzie, wedlug ktoérej, zgodnie z wolg
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Bozg, narody tworzg razem wspoélnote majaca wspolny cel i obo-
wigzki. Takze wtedy, gdy gloszenie tej zasady oraz jej konsekwen-
cji budzilo ostre sprzeciwy, Kosciél nie zgodzil sie na bledne po-
jecie najwyzszej wiladzy absolutnie autonomicznej i wolnej od
zobowigzan spolecznych”. Chrzescijanie majg wiec obowiazek
przylaczy¢ sie do wszelkich szlachetnych wysitkow zmlerza]qcych
do tego, ,,by wyprowadz1c poszczegbdlne panstwa z ciasnej egocen-
trycznej mentalnosci”.

W latach piec¢dziesiatych, kiedy uwaga bogatego swiata w sto-
sunku do krajow Poludnia byla zwrécona na problemy polityczne
(dekolonizacja, ruchy w ,krajach nie zaangazowanych”, politycz-
no-wojskowe przymierze z krajami zdekolonizowanymi, powodo-
wane konkurencjg miedzy Wschodem a Zachodem), Pius XII mo-
wil o problemach spolecznych, majgcych wymiar swiatowy, w spo-
s6b niemal prorocki: , Ludy hojniej obdarzone przez nature lub
przez postep wspblczesne] cywilizacji popadajg w ryzyko ze
ktoregos dnia doznaja przykrego przebudzema jesli nie zatrosz-
czg sie o to, poczawszy juz od dzi$, by mniej szczesliwym zabez-
pieczy¢ srodki ludzkiego i godziwego zycia, aby takze oni wkro-
czyli na droge rozwoju” (przemoéwienie do czlonkéw FAO z 10
listopada 1955 r.). Innym razem, 4 listopada 1957 r., Pius XII
powiedzial: ,,Europa czuje, a z nig tez czuje caly swiat, ze wszyscy
ludzie sg sobie bra¢mi i s3 wezwani do zjednoczenia wysitkéw, aby
przyjac¢ ciezar calej nedzy ludzkosci i by polozyé¢ kres skandalowi
glodu 1 ciemnoty”.

Jan XXTII
», Kampania o wyeliminowanie glodu w §wiecie”

Gdy chodzi o Jana XXIII na uwage zastugujg przede wszyst-
kim liczne jego przemoéwienia i apele popierajgce Kampanie o wy-
eliminowanie glodu w $wiecie, ogloszong 1 lipca 1960 roku przez
FAO, na poczatku jednak chlodno przyjeta przez Swiatowa opinie
publiczng. W roku 1960 Papiez wyglasza 12 przemoéwien i apeli
na ten temat. W roku nastepnym natomiast publikuje encyklike
Mater et Magistra, ktorej wazna czes¢ (III) jest posw1econa wy-
mogom spraw1ed11wosc1 w stosunkach miedzy narodami o réznym
stopniu rozwoju gospodarczego i spolecznego. W czesci tej Papiez
pisze nastepujgco: ,,Moze najwazniejszym ze wszystkich proble-
moéw dzisiejszych czasow jest zagadnienie stosunkéw miedzy pan-
stwami o wysokim poziomie rozwoju gospodarczego a panstwami,
ktore dopiero weszly na droge do jego osiggniecia” (nr 157). Trze-
ba przypomnie¢, ze jestesmy w roku 1961, w czasie zimnej wojny,
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na dwa miesigce przed nieudanym wyladowaniem na Kubie sit
zbrojnych w walce przeciwko Castrowi (w Baia dei Porci, 17
kwietnia 1961 r.), na rok przed ,kryzysem kubanskim”, kiedy
USA i ZSRR byly bliskie bezposredniego starcia zbrojnego z po-
wodu radzieckich pociskéw rakietowych umieszczonych na Kubie.
Owe slowa Papieza, czytane na nowo po uplywie trzydziestu lat,
okazujg jak nigdy swag prorockg moc, oczywiscie rézng od po-
wszechnej mentalnosci swoich czasow.

W tej samej encyklice Mater et Magistra czytamy dalej: ,,Po-
niewaz Wszystkich ludzi catego swiata lgczg tak Scisle wzajemne
zwigzki, ze czujg sie oni jak gdyby mieszkancami jednego domu,
dlatego tym narodom, ktoére sg syte i posiadajg duze zasoby wszel—
kich débr, nie wolno zamedbywac losu innych krajéw, ktére prze-
chodzg tak wielkie wewnetrzne trudnosci, ze ich mieszkancy cier-
pig nieledwie nedze i gldd, nie mogac tez korzysta¢ jak nalezy
z podstawowych praw ludzkich. Jest to tym bardziej wazne, ze
przy wzrastajgcej z kazdym dniem pewnego rodzaju zaleznosci
miedzy panstwami jest niemozliwe, by mogly one utrzymaé¢ diugo
miedzy sobg tak potrzebny pokoj, skoro ich warunki gospodarcze
i. socjalne wykazujg zbyt wielkie rozpietosci... Na kazdego z nas
wszystkich spada odpowiedzialnosé za to, ze narody wyniszcza
brak zywnosci, dlatego trzeba koniecznie, by poszczeg6lni ludzie,
by w ogdle wszyscy, a zwlaszcza zamozniejsi, uswiadomili sobie
te odpowiedzialno$¢” (nr 157. 158).

Temat stosunkéw miedzy panstwami rozwinietymi a panstwa-
mi znajdujgcymi sie ,,na drodze rozwoju” (jak sie woéwczas mo-
wilo) Jan XXIII podejmuje jeszcze w nastepnym dokumencie,
Pacem in terris (1963), do ktérego wprowadza tez nowe zagadnie-
nie: mianowicie rozbrojenie stanowigce warunek uzyskania $rod-
koéw koniecznych do rozwoju biednych narodéw: ,,Widzimy z uczu-
ciem wielkiego bolu, ze panstwa o wyzszym stopniu rozwoju go-
spodarczego zgromadzily wielkg ilo§¢ sprzetu wojennego i nadal
go gromadza, poswiecajgc na ten cel ogromne zasoby duchowe
1 materialne. Dlatego obywatele tych krajow musza ponosi¢ zna-
czne ciezary, podczas gdy innym panstwom brak pomocy, ktdra by
im umozliwila rozwéj gospodarczy i spoteczny” (nr 109).

Pawel VI
»sROZWGj nowym imieniem pokoju”

Pawel VI porusza ten sam temat rozbrojenia na rzecz rozwoju
w czasie podrézy do Bombaju (grudzien, 1964 r.) i w przeméwieniu
wygloszonym na posiedzeniu ONZ (4 pazdziernika 1965 r.). ,,Oby
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narody przerwaly wysScig zbrojen i poswigcily swe zasoby i ener-
gie braterskiej pomocy krajom bedgcym na drodze rozwoju”’ —
mowi w Bombaju, a rok pozniej w ONZ stwierdza: ,,Wiemy —
1 jak moglibySmy sie¢ z tego nie cieszyé? — ze wielu sposréd was
z uznaniem przyjelo wystosowany przez Nas z Bombaju w grud-
niu ubiegtego roku apel do wszystkich panstw w sprawie pokoju,
wezwanie do poswigcenia na rzecz rozwijajgcych sie krajow przy-
najmniej czesci srodkow, jakie moga by¢ zaoszczedzone przez re-
dukcje zbrojen”.

Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ réwniez gesty oraz inicja-
tywy Pawtla VI na rzecz krajéw biednych: np. osobiste jego ucze-
stnictwo w ,kampanii o wyeliminowanie glodu”, ktéry osiggnat
swoéj punkt kulminacyjny w 1966 roku, w czasie wielkiego glodu
w Indiach; czy tez ustanowienie Papieskiej Komisji Iustitia et pax
(6 stycznia 1967) oraz Cor Unum (w 1971 r., byl to organizm
koordynujacy liczne ruchy katolickie, majgce za cel pomoc na-
rodom biednym); albo Synod Biskupi w 1971 r. na temat: Spra-
wiedliwo$é w Swiecie, zgromadzony po ukazaniu sie listu Octo-
gesima adveniens (maj 1971 r., w osiemdziesigta rocznice Rerum
novarum). Synod, kontynuujgc linie zapoczgtkowang przez ow
list, zmienia gruntownie hierarchie probleméw, widoczng w po-
przednich dokumentach: mniej miejsca poswieca opisowi biedy
1 niesprawiedliwosci, jak tez nie akcentuje tak bardzo tego, co
rzady i organizacje miedzynarodowe powinny czyni¢, aby za-
radzi¢ takiemu stanowi rzeczy, lecz podkresla szczegoélne zadania,
jakie Kosciél ma do spelnienia w $wiecie opanowanym przez
egoizm oraz nedze. Nie zglebiajgc ideologii, ktére stojg u podstaw
biedy i ucisku, co uczynil juz wczesniej Papiez w Octogesima
adveniens (sa nimi kapitalizm i socjalizm), Synod oskaria odwaz-
nie takze Kosciél za to, ze nasze spoteczenstwo i reprezentowany
przez nie ,model rozwoju” nie wyraza braterstwa, lecz ucisk,
panowanie, podzial miedzy narodami. Wylicza zatem ,grzechy
Kosciola przeciwko sprawiedliwosci” i podwaza tradycyjng for-
macje chrzescijanska, ktéora nie byla dostatecznie otwarta na te-
maty sprawiedliwosci i braterstwa w wymiarze swiatowym.

Interesujgce, a przy tym takze prorockie jest owo nastawienie
Synodu z 1971 r., wedlug ktérego rozwoj i sprawiedliwos¢ maja
swe zrodlo w wychowaniu czlowieka. ,JeS§li przemiana Swiata
potrzebuje zmiany struktur — moéwi dokument Komisji Tustitia
et paxr — to zmiana czlowieka wymaga jego wewnetrznej prze-
miany, przemiany serc i objawienia uci$nionym, ze sam Bog wzy-
wa ich do podniesienia w goére glowy”. Wybor wychowania — na
podstawie ktorego potem Synod docenia wkilad Kosciola w ro-
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zZzwo0j ,trzeciego Swiata” zwlaszcza przez ,,uswiadomienie” — wska-
zuje na wiare Kosciola, pokladang w czlowieku i w jego zdolnosci
do autopromocji. W ideologiach determinizmu ekonomicznego
(w kapitalizmie czy tez marksizmie) czlowieka traktuje sie niemal
jako element bierny, wciggniety w wielki mechanizm historii
opanowanej przez pienigdz, technike i walke klas, przez organi-
zacje przemyslowe i produktywistyczne. Kosciél natomiast twier-
dzi, ze rewolucja zmierzajgca do przemiany swiata wychodzi od
czlowieka, od wychowania czlowieka, od najmniejszych komérek
spoleczenstwa, jakimi sg rodzina, wspdlnota miejscowa, mate orga-
nizacje spéldzielcze, zwigzkowe 1 polityczne.

Majgc przed sobg wlasnie te wizje rozwoju, ktérej punktem
wyjscia jest wychowanie czlowieka, Synod oswiadcza: ,,Uznajgc
znaczenie wspoélpracy miedzynarodowej na rzecz postepu spolecz-
no-ekonomicznego, pochwalamy przede wszystkim nieocenione
dzielo dokonane wéréd biednych narodéw przez Koscioly lokalne,
przez misjonarzy oraz wspierajgce ich organizacje”.

,,Populorum progressio”’ — wielka karta praw ludéow biednych

Imie Pawla VI jest zwigzane z Populorum progressio, z ency-
klikg opublikowang 26 marca 1967 roku ,,0 popieraniu rozwoju
ludéw”, ktorg dyrektor generalny FAO, Hindus Sen, okreslil jako
,, Wielkg karte praw ludéw biednych”. Juliusz Nyerere, prezydent
Tanzanii, powiedzial natomiast: ,,Encyklika Populorum progressio
jest najwyzszym i najdoskonalszym wyrazem tego, co czujg ludy
spoza marginesu”. Niektére wyrazenia encykliki weszly podZniej
do uzytku powszechnego i uniwersalnego, jako $wiadectwo jej
zgodnosci ze swiadomoscig narodéw: ,,ekonomia w stuzbie czlo-
wieka”, ,integralny rozwoj czlowieka i wszystkich ludzi”, ,,rozwoj
jest nowym imieniem pokoju”, , nadmiar krajow bogatych powi-
nien stuzyé¢ krajom biednym”, ,,solidarny rozwodj catej ludzkosci”,
,Kwestia spoleczna ma dzisiaj wymiar swiatowy”, , misjonarz jest
powszechnym bratem” itp.

Punktem centralnym Populorum progressio, tzn. nowoscig, ja-
ka wnosi w dyskusje na temat rozwoju-zacofania, jest refleksja
na temat samego pojecia ,rozwoju”, ktéry ,nie ogranicza sig
jedynie do postepu gospodarczego”, lecz , winien przyczyniaé sie
do rozwoju kazdego i calego czlowieka” (nr 14). Wedlug Papieza,
rozwoj ten polega na tym, ze ,zar6wno jednostki, jak i ogol
ludzi, przechodza z mniej ludzkich warunkéw zycia do warunkéw
bardziej godnych czlowieka” (nr 20). Potem za$ Papiez uscisla,
ze ,,bardziej ludzkie warunki zycia” ogarniajg wszystko to, co sie
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lqczy najpierw z potrzebami materialnymi, niezbednymi do prze-
zycia, nastepnie z wartosciami kulturowymi, a na koniec — z wia-
rg w Chrystusa. Taka jest bowiem chrzescijanska wizja rozwoju,
na ktorg w ogoéle nie zwrécily uwagi komentarze encykliki, nawet
te, ktére publikowala prasa katolicka. Innymi slowy, ewangehcz-
ne oredzie, ktore Papiez zasial w dyskusji na temat rozwoju, nie
zostalo przyjete nawet przez wierzgcych. Nie wzbudzilo ono prag-
nienia poglebienia problematyki, ani tez nie przyczynilo sie do
wigkszego uwrazliwienia na nig $wiadomosci ludowej i w ksztal-
towaniu opinii publicznej.

Komentarze i objasnienia encykliki Populorum progressio pod-
kreslaly natomiast wyraznie wskazania, ktére podaje dokument
papieski w odniesieniu do miedzynarodowych stosunkéw miedzy
krajami bogatymi a biednymi. Takie tematy, jak np. powszechne
przeznaczenie débr, potepienie egoizmu narodéw bogatych, spra-
wiedliwos¢é w miedzynarodowych stosunkach handlowych, obo-
wigzek solidarnosci i niesienia pomocy krajom znajdujgcym sie
na drodze rozwoju przez narody bardziej rozwiniete, zostaly
przedstawione jasno, prosto 1 zrozumiale dla wszystkich, a przy
tym w spos6b szczegblowy i ukazujacy pozycje Papieza po stronie
b1ednych W owym czasie, kiedy nie bylo jeszcze jasnej swiado-
mosci istnienia przepasci m1edzy Pénocg a Poludniem, dokument
ten byl ,,prorockim wolaniem”, ktéory wstrzasng! sumieniami oraz
pobudzit do licznych inicjatyw majacych na celu niesienie po-
mocy, przedsiewzietych zaréwno przez rzady, jak tez prywatnie
przez grupy milodziezowe.

Ograniczenia Populorum progressio sg zwigzane z datg jej
ogloszenia: rok 1967 jest czasem przesadnej wiary w rozwoj, kie-
dy to uwazano, ze wystarczy pomoc i sprawiedliwosé¢ miedzynaro—
dowa, aby ludy biedne skierowaé¢ na droge rozwoju. Lata szesé-
dziesigte charakteryzuja sie tym optymlzmem ktoremu pozniej
historia zadala klam. Mys§lalo sie o ,,op6znieniu” ludéw biednych
w stosunku do narodéw bogatych i rozwinietych. Dzisiaj jednak
zdajemy sobie sprawe z tego, ze przyczyna nieré6wnosci jest cal-
kowicie inna: ]est nig odmiennosé¢ kultur i religii, jak tez sama
wizja czlowieka i jego rozwo;u (jedne cywilizacje, takie jak za-
chodnia, upatruja rozw03 czlowieka w czasach przyszlych, w me-
sjanizmie religijnym i politycznym; inne natomiast widzg jego
mozliwo$é w powrocie do mistycznej przesziosci przodkéw).

To prawda ze Pawel VI opisuje rozw0], wychodzqc z chrze-
Scijanskiej wizji czlowieka i przejmuje jg wraz z jej 10g1cznym1
konsekwencjami (takimi, jak prawa czlowieka, rownos$¢ wszyst-
kich ludzi, cztowiek powolany do zycia Bozego itp.), lecz nie stawia

111



PIERO GHEDDO

pytania, w jakim stopniu wizjg te i sam rozwoj mozna odnies¢ do
wszystklch narodoéw. Nic nie ujmujgc z wielkosci Populorum pro-
gressio, sgdze, Zze mozna sie zgodzi¢ z okresleniem podanym w jed-
nej z gazet, ze encyklika ta jest ,kartg obowigzkow, jakie posia-
dajg ludy bogate w stosunku do biednych”. Nie znajdziemy
w niej bowiem zadnej wzmianki na temat wewnetrznych proble-
moéw ludéw biednych (co natomiast znajdzie sie¢ w Sollicitudo rei
socialis) ani tez na temat ich kultur oraz wewnetrznych przyczyn
rozwoju lub niedorozwoju. Wtedy, kiedy byla pisana encyklika,
zwracano bardziej uwage na stosunki miedzynarodowe, zas ,,mo-
del rozwoju”, nawet jesli nalezalo go tu i éwdzie poprawi¢ i uzu-
pelnié, byl jedynym modelem, ktéry musieli przyjaé wszyscy bez
wyjatku. '

Jan Pawel II
,Czlowiek jest pierwsza i podstawowa droga KosSciola”

Mineto 25 lat od ukazania sie Populorum progressio, zmienilo
sie radykalnie wiele okolicznosci, inna jest takze panorama mieg-
dzynarodowa. Oto upad! komunizm, a w $lad za zniknieciem kon-
fliktu miedzy Wschodem a Zachodem wylaniajg sie, jako naj-
wiegksze zagrozenie pokoju, liczne w0]ny domowe w krajach Trze-
ciego Swiata (jedng z nich byla w0]na w Zatoce Perskiej, ktora
odbila sie szerokim echem na calym $wiecie z powodu interwencji
Stanéw Zjednoczonych i sprzymierzonych z nimi panstw). Obecnie
Poludnie podzielito sie na ,Trzeci Swiat” (bedacy na drodze roz-
woju) i na ,,Czwarty Swiat” (36 krajéow ,na drodze zacofania”).
Zalamanie sie wszystkich doswiadczen panstwowych i komuni-
stycznych oraz dazenia narodéw do wolnosci ekonomicznej i do
demokraciji politycznej przyczynily sie do upadku wielu dyktatur.
Masowa emigracja uciekinieréw pohtycznych lub ,,ekonomlcz-
nych” z Poludnia na Péinoc sprawia, ze w Europie spotykajg sie
ze sobg w sposob konieczny rézne narody o odmiennej kulturze
i mentalnosci. Mozemy tez doda¢ na koniec, ze réwnmiez kapita-
listyczny sposdb rozwigzania sytuacji nie moze zaradzi¢ problemo-
wi niedorozwoju widocznego w duzej czeSci krajow poludniowych
(szczegblnie w Afryce i w Ameryce Lacinskiej), podczas gdy na
Péinocy nasz ,,mieszczanski model zycia” (jak go okreslit szwedzki
socjolog, Johann Galtung) ujawnia cale swe nieludzkie nastawie-
nie, czyni bowiem czlowieka mniej ludzkim, zamiast czyni¢ go ,,bar-
dziej ludzkim”. Bardzo trafne wydaje sie tez spostrzezenie ekono-
mlsty amerykanskiego, Kennetha Galbraitha: ,,Sredni Amerykanln
spozywa przynajmniej trzy razy tyle, ile potrzebowaloby zycie
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w pelni godne i ludzkie. To, co spozywa ponadto, czyni go mniej
ludzkim, poniewaz zbyt wielki dostatek, podobnie jak zbyt wielka
nedza, pomniejsza godnosé¢ czlowieka”.

Jak wida¢, , kwestia spoleczna o wymiarze swiatowym” stala
sie¢ problemem bardzo zloZonym, a przez to trudnym do rozwig-
zania. Po zalamaniu sie réznych ideologii rozwoju, ktére wspieraly
wysitki bogatego swiata, ukierunkowane na kraje biedne (czytaj:
kapitalizm, komunizm), pojawia sie niebezpieczenstwo, ze Pélnoc
na zawsze przestanie si¢ interesowaé¢ Poludniem, o czym $swiadczy
zarowno nikly wplyw, jaki wywierajg na opinie publiczng wia-
domosci (dzis juz nawet nie zamieszczane w prasie) o glodzie,
partyzantkach, masakrach dokonywanych na Poludniu, jak tez
dziwnie bierna postawa niektérych poteg zachodnich wobec oba-
lenia swych protegowanych rzagdow panstw afrykanskich: Hissené
Habré w Czadzie (Francja), Samuel Doe w Liberii (Stany Zjedno-
czone), Siad Barre w Somalii (Wlochy). Dziesie¢ albo pietnascie
lat temu na pewno dakonalyby jakiejs interwencji, teraz za$ daty
temu spokdj. Wlasnie, kiedy ludy afrykanskie podnosza sie i za-
czynajg domagac sie prawa do demokracji i wolnosci, kraje bogate
zdajg sie w ogdle nie interesowaé wydarzeniami w Afryce i redu-
kujg przy tym pomoc ekonomiczna, zwracajg swg uwage na kraje
wschodniej Europy.

Przepasé miedzy Polnocg i Poludniem, zwlaszcza tym, ktore
jeszcze nie wsiadlo do rozpedzonego wozu rozwoju, moze nabraé
niebywalych rozmiaréw. Jan Pawel II, majac przed sobg owo
pionowe peknigcie swiata na Poélnoc i Poludnie, stoi wyraznie
po stronie Poludnia. Nie tylko dlatego, Ze jest biedny (,,wybor
ubogich” lub ,milo$é preferencyjna na rzecz ubogich”: por. Sol-
licitudo rei socialis, nr 42 i Redemptoris missio, nr 60), ale ponie-
waz jest przepojone religijnoscia, poniewaz swiat ten pnie si¢ ku
temu, co Boskie, ku Absolutowi. Majac do wyboru spoteczenstwo
,,zsakralizowane” oraz spoleczenstwo ,zsekularyzowane”, opowiada
sie za pierwszym typem ludzkosci, potepiajac modele proponowa-
ne przez spoteczenstwa komunistyczne i kapitalistyczne i napomi-
najac narody biedne, by nie nasladowaly modeléw krajow boga-
tych oraz by strzegly wlasciwych im wartosei religijnych i ludz-
kich.

Stwierdzenie Jana Pawla II, ktory moéwi, ze ,,spoleczna nauka
Kosciota jest krytyczna zaréwno wobec kapitalizmu, jak i wobec
kolektywizmu marksistowskiego” (SRS, 21), Wngluje sz.erok@e
i glebokie reakcje w krajach Pélnocy. Niewatpliwie Kosciol nie
jest juz, jak za czasow Piusa XII, ,bastionem cywilizacji zachod-
niej”, lecz ma si¢ wrazenie, jak napisal jeden z publicystow wio-
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skich w czasie ,,wojny w Zatoce Perskiej”, ze ,, Kosciét zdradza
Zachod”. Kosciol jednak nie zdradza nikogo, lecz po prostu staje
po stronie czlowieka uciSnionego, kimkolwiek by on nie byl. Jan
Pawel II ukazywal od poczatku swego pontyfikatu, ze czlowiek
»jest pierwszg i podstawowa drogg Kosciola” (Redemptor hominis,
nr 14). Kiedy po 1945 roku niebezpieczenstwo wchloniecia w sfere
sowieckg zagrazalo ludom zachodnim, wtedy Kosciét bronil Za-
chodu europejskiego. Dzisiaj owo niebezpieczenstwo utraty swej
wlasnej tozsamosci wisi nad narodami Poludnia i Kosciél jeszcze
raz stol w obronie stabych, biednych, ludzi spoza marginesu,
wskazujgc w ten sposdb kierunek, ku ktéremu powinny zmierzac
narody bogate, jesli chcg zwaé sie¢ braémi biednych.

Nie chodzi tu zresztg o problem kapitalizmu czy tez stosunkéw:
Poélnoc — Poludnie. Kiedy Jan Pawel II nawiedza kraje polud-
niowe, rowniez tam podnosi glos w obronie malych i biednych,
przeciwko oligarchiom lokalnym. Niekiedy napominanie Papieza
Swiadczy o jego wielkiej odwadze. Na Filipinach stal obok niego
dyktator Ferdinando Marcos. Powiedzial mu w czasie publicznego
przemowienia: ,,Nawet temu, ktéry sprawuje rzady, nie godzi sie
deptaé¢ praw ludzkich, wyrzadzajgc ludowi niesprawiedliwosé. Daj-
cie ziemie rolnikom, obdarzcie wolnoscig przeciwnikéw politycz-
nych nie pozwoélcie, by stala sie nie do pokonania przepas¢ miedzy
bogatymi a biednymi”.

Kiedy w 1979 roku Jan Pawel II odbywal pierwszg swa po-
droz apostolska po Meksyku, wiele razy i w sposoéb bardzo zdecy-
dowany stawal tam w obronie Indian. W Oaxaca pewien Indianin
mu powiedzial: ,,Wasza Swiagtobliwo$é, zyjemy gorzej niz krowy
i Swinie”. W czasie przemowienia skierowanego do Indian i do
campesinos Papiez powiedzial m.in.: ,,Papiez stoi wraz z tymi ma-
sami ludnosci, ktére prawie zawsze spycha si¢ na poziom Zzycia
niegodny czlowieka, a niekiedy nawet traktuje sie je twardo i sig
wykorzystuje... Jeszcze raz wolamy z calych sil: uszanujcie czlo-
wieka! On jest obrazem Boga!”. Najwiekszy dziennik meksykanski
Excelsior, reprezentujgcy nurty laickie oraz masonerie miejscowa,
wczesniej przeciwng duszpasterskiej wizycie Papieza, komento-
wal: ,,Po pieciu wiekach ucisku naszych Indian i chlopéw musial
przybyé Papiez z Rzymu, aby nam powiedzie¢ o tych rzeczach.
Zawstydzil nas z tego powodu, ze nalezymy do meksykanskich
klas rzadzacych”. W Gwatemalii powiedzial do generaléw sie-
dzacych za nim w lozy honorowej: ,Pamietajcie, ze kazde zycie
ludzkie jest swiete, zawsze. Takze zycie Indian i chlopow”. 17
wrzesnia 1984 r., w Edmonton w Kanadzie powiedzial: ,,Poludnie
staje sie coraz bardziej biedne, Pélnoc zas coraz bardziej bogata...
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W Swietle slow Chrystusa owo biedne Poludnie bedzie sgdzié
bogata Poémoc”.

Ludy biedne odpowiedzialne za wlasny rozwoj

Rozwigzaniem, ktére ukazuje Papiez, aby stawié czolo ,stra-
szliwemu wyzwaniu ostatniej dekady drugiego tysigclecia” (Sol-
licitudo rei socialis, 47), jest wspolpraca wszystkich, a zwlaszcza
wspélnot migdzynarodowych, ,,w ramach solidarnosci obejmujacej
wszystkich, poczynajac od najbardziej zepchnietych na margines”
(tamze, 45). Jan Pawel II na nowo odczytuje problem niedorozwo-
ju, ktory ,nie jest jedynie niedorozwojem ekonomicznym, ale
takze kulturalnym, politycznym i po prostu ludzkim” (tamze, 15),
a nastepnie podaje, tytulem przykladu, przyczyny tego niedoroz-
woju: ograniczanie prawa ,do inicjatywy gospodarczej”’ przez
nadmierny etatyzm,; totalitaryzm jednej partii (ktora uzurpuje
sobie role ,,jedynego przewodnika”); ,,negowanie lub ograniczanie
praw ludzkich — na przyklad prawa do wolnosci religijnej, prawa
do udzialu w budowaniu spoleczenstwa, swobody zrzeszania sie
czy tworzenia zwigzkéw zawodowych, a takze podejmowania ini-
cjatyw w sprawach ekonomicznych” (tamze, 15). Papiez wiele
miejsca poswigca przyczynom ekonomicznym oraz rdéinym ro-
dzajom niesprawiedliwosci przybierajacych rozmiary miedzyna-
rodowe, widocznych w stosunkach miedzy bogatymi a biednymi
(co czynit juz takze Pawel VI w Populorum progressio); od ekono-
micznych przyczyn niedorozwoju przechodzi tez jednak do racji
kulturalno-politycznych oraz od ,,przyczyn zewnetrznych” do ,,we-
gnetrznych” zauwazalnych w krajach Trzeciego i Czwartego

wiata

Jest to analiza, ktora idzie bardziej w glab i dotyczy przede
wszystkim rzadzgcych klas krajow biednych: ,,Rozwéj domaga
sie nade wszystko ducha inicjatywy od samych zainteresowanych
krajow. Kazdy z nich winien dziala¢ wedlug wlasnej odpowie-
dzialnosci, bez oczekiwania wszystkiego od krajow bardziej uprzy-
wilejowanych i wspélpracujgc z innymi krajami znajdujgcymi sie
w takiej samej jak one sytuacji. Kazdy kraj winien odkryé¢ i jak
najlepiej wykorzysta¢ przestrzen wlasnej wolnosci... Rozwoj lu-
dow zaczyna sig i znajduje najodpowiedniejsze urzeczyw1stn1en1e
w zaangazowaniu sie kazdego narodu na rzecz wlasnego rozwoju
we wspolpracy z innymi” (tamze, 44). Encyklika wylicza nastepnie
wewnetrzne warunki, ktére moga sie przyczyni¢ do wprowadze-
nia w ruch machiny rozwoju: ,samopotwierdzenie sie kazdego
obywatela poprzez dostep do wyzszej kultury i swobodnego prze-
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plywu informacji; alfabetyzacja i podstawowe wyksztalcenie;
zwiekszenie produkcji srodkéw zywmosciowych, ,,aby zawsze mie¢
do dyspozycji to, co jest konieczne dla wyzywienia i dla zycia”;
,Samowystarczalno$¢ w zakresie wyzywienia”; ,zastapi¢ rzady
zdeprawowane, dyktatorskie czy autorytarne rzgdami demokra-
tycznymi i dopuszczajgcymi uczestnictwo’’; ,,dobrowolne i odpo-
wiedzialne uczestnictwo wszystkich obywateli w sprawach pu-
blicznych, zabezpieczenie prawa, poszanowanie i popieranie praw
ludzkich”, ktére ,,stanowi konieczny warunek i pewng gwarancje
rozwoju calego czlowieka i wszystkich ludzi” (tamze).

Jest to stwierdzenie bardzo wazne: kazdy nar6éd jest tworca
wlasnego rozwoju. To prawda, ze istniejg uwarunkowania ze-
wnetrzne, lecz kazdy naréd musi sta¢ sie odpowiedzialny za wlas-
ny rozwoj, wychodzgc od respektowania praw czlowieka, od za-
bezpieczenia prawa, od ,uczestnictwa wszystkich obywateli
w sprawach publicznych”, od wolnej inicjatywy ekonomicznej.
Jesli myslimy na przyklad o sytuacji panujgcej w Afryce, to
trzeba przyznaé, ze zaden autorytet w swiecie nigdy nie wypowie-
dzial dotychczas stéw tak mocnych na temat odpowiedzialnosci

ludéw (a zwlaszcza ich klas rzgdzgcych), dotknietych niedoroz-
wojem.

Ewangelia lekarstwem na niedorozwéj i nadmierny rozwoj

W nauczaniu Jana Pawla II na temat niedorozwoju znajduje-
my jeszcze jeden oryginalny aspekt, ktory nalezy podkresli¢:
chodzi o wklad Kosciola w prawdziwy rozwdj, ktory Papiez sta-
wia na plaszczyznie wychowania czlowieka oraz ukazania praw-
dziwych celow rozwoju. Pragne zwro6ci¢ na to uwage dlatego, ze
problem ten lgczy sie z tematem omawianym na poczatku, gdzie
powiedzialem, ze przepas¢ migdzy Podinocg a Poludniem nie jest
na pierwszym miejscu ekonomiczna, lecz kulturowa, zwigzana
z odmiennoscig kultur i — mozna by rzec — z wychowaniem
czlowieka, jak tez z celami proponowanymi przez roéine religie
i filozofie egzystencjalne na drodze, po ktérej kroczy czlowiek
i jego historia.

Jak kazde inne nauczanie Jana Pawla II (wielkie znaczenie
ma Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju z 1987 roku), podobnie
tez encykliki: Sollicitudo rei socialis i Redemptoris missio nie
podzielajg tych tendencji, wedlug ktorych pragnie sie wyelimi-
nowa¢ podzial na Pélnoc i Poludnie na drodze pomocy ekonomicz-
nej i poprzez przeszczepienie technologii. W ich centrum znajduje
sie problem kultury, moralnosci, wychowania, czy tez dyskusja
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nad ,,modelami rozwoju”. ,,Kosciél nie moze zaofiarowaé¢ tech-
nicznych rozwigzan problemu niedorozwoju jako takiego... Nie
proponuje bowiem systeméw czy programéw gospodarczych i po-
litycznych, ani tez nie stawia jednych ponad innymi, byleby
godnos¢ czlowieka byla nalezycie uszanowana i umacniana’” (SRS,
41).

,Na rozwo0j danego narodu — czytamy w Redemptoris missio,
58 — nie wplywa w pierwszym rzedzie ani pienigdz, ani pomoc
materialna, ani tez struktury techniczne, ale formowanie sumien,
dojrzewanie mentalnosci i obyczajéw. Protagonista rozwoju jest
czlowiek, a nie pienigdz czy technika”. Jest to bardzo wazne
stwierdzenie, wymierzajgce sprawiedliwo$¢ wielu teoriom i prak-
tykom rozwoju, ktore opierajg sie prawie wylgcznie na finansach
czy na technologii, a zapominajg o czlowieku, o kulturze i o wy-
chowaniu czlowieka. Afryka jest swoistym cmentarzem roéznych
przemysiow, ktore nigdy nie produkowatlty doébr, planéw rozwoju
finansowanych lecz nigdy nie zrealizowanych, a rzecz ma sie tak
tylko dlatego, ze nie brano pod uwage samej ludnosci, ktéra miata
je realizowaé¢, ani tez jej mentalnosci, wierzen, kultur lub oby-
czajow.

,,Misjg Kosciola — stwierdza jeszcze Redemptoris missio
w nr 58 — nie jest dzialanie bezposrednio na plaszczyznie eko-
nomicznej, technicznej czy politycznej, albo dawanie material-
nego wkladu w rozwéj, ale polega zasadniczo na tym, by ukazy-
waé¢ narodom nie jak «wiecej mieé», ale jak «bardziej by¢», roz-
budzajac sumienia Ewangelig”. Zagadnienie to jest istotg mysli
Jana Pawla II, ktory przemawiajgc w stolicy Indonezji, Dzakarcie,
(pazdziernik, 1989 r.) powiedzial: ,,Prawdziwy rozwdj ludzki musi
zapuszczaé korzenie w coraz glebszej ewangelizacji”. Stwierdze-
nie to moze wydawa¢é sie teoretyczne i dalekie od realiéw: dla-
czego gloszenie Ewangelii ma pobudza¢ do rozwoju, takze do roz-
woju ekonomicznego jakiegos ludu? Normalnie rzecz biorac, lu-
dzie, w tym takze chrzescijanscy uczeni, oddzielaja powszechnie
od siebie dwie rzeczy: z jednej strony stawiaja ,,postep’, ,,rozwoj”,
co oznacza finanse, technike, plany, polityke, przemyst, , wyzwo-
lenie sie z niewoli potrzeb”, z drugiej zas strony umieszczaja
Ewangelie, nawrocenie do Chrystusa, ewangelizacje i ,,duchowe”
dzielo Kosciola. Znajdujemy sie w ten sposéb na dwu réinych
plaszczyznach.

Jan Pawel II lgczy obie te rzeczy. Uczynil to juz w Sollicitudo
rei socialis (nr 35—42) oraz w roznych oredziach gloszonych
z okazji swiatowego dnia misyjnego (na temat Ewangelii i roz-
woju). To samo powtarza tez w Redemptoris missio. Po stwier-
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dzeniu, Ze rozwéj wyplywa z wychowania czlowieka, méwi dalej
nastepujaco: ,,Kosciél! wychowuje sumienia, objawiajgc narodom
tego Boga, ktérego szukaja, ale nie znajg, wielkos¢ czlowieka
stworzonego na obraz Boga i przez Niego umilowanego, roéwnosé
wszystkich ludzi jako dzieci Bozych, panowanie nad przyrodg
stworzong i oddang na stuzbe czlowieka, obowigzek zaangazowa-
nia si¢ na rzecz rozwoju czlowieka i wszystkich ludzi” (RM, 58).
Nastepnie tlumaczy, dlaczego zachodzi tak Scisty zwigzek miedzy
Ewangelig a postepem ludzkos$ci: poniewaz Ewangelia wzywa do
nawrocenia czlowieka poprzez przyjecie wzoru czlowieka urzeczy-
wistniajacego sie w Jezusie Chrystusie, jak tez ukazuje mesjanskie
perspektywy, ku ktérym ma podazaé cala ludzkos$é, czyli bodziec
1 cel postepu, ktorych brakuje w wielu cywilizacjach.

Pierwszg rewolucja, ktorej potrzebuja kraje biedne, jest prze-
miana 1idei, poniewaz to wlasnie idee Kkieruja historig swiata.
,Postep wspblczesny” zrodzil sie z objawienia Boga w PiSmie
Swietym i w Chrystusie. Narodzil sie¢ na Zachodzie wlasnie dla-
tego, ze jest on kulturalnym terenem wewnetrznie przeksztal-
conym przez Ewangelie, gdzie urzeczywistnily sie owe ,kroki
naprzod” o znaczeniu uniwersalnym, ktorych inne ludy nie sg
w stanie przyjaé¢ i wlaczy¢ we wlasng historie i kulture: jak np.
demokracja, prawa czlowieka (i kobiety!), réwnos¢ wszystkich
ludzi, wspoélczesna nauka i technika, uprzemyslowienie, przyroda
oddana na stuzbe czlowiekowi itp. Oto dlaczego Redemptoris
missio twierdzi, ze ,,dzialalno$¢ misyjna jest pierwszg postuga, jaka
Kosciél moze wyswiadczy¢ kazdemu czlowiekowi i calej ludzkos-
ci” (nr 38).

W encyklice tej Papiez stwierdza nastepnie, ze ewangelizacja
nie tylko pomaga Poludniowi w walce z glodem i nedzg, lecz
jest takze konieczna dla Poéinocy ,,narazonej na nedze moralng
i duchowsg, spowodowang przez nadmierny rozwoj” (nr 59). Jest
to pojecie przejete z Sollicitudo rei socialis, gdzie mowi sie, ze
,nadrozwoj”’ takze ,jest niedopuszczalny, bowiem sprzeciwia si¢
on dobru i prawdziwemu szczeSciu” (nr 28). Redemptoris missio
ze swej strony ukazuje nadmiernemu rozwojowi srodek w hasle:
,» By walczyé¢ z glodem, zmien zycie”, co oznacza powro6t ,,do zycia
bardziej surowego, ktére prowadziloby do nowego «modelu roz-
woju», wrazliwszego na wartosci etyczne 1 religijne” (nr 99).

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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