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KOSCIOLY WSCHODNIE W KOSCIELE
POWSZECHNYM WEDLUG SOBORU
WATYKANSKIEGO II

1. Zalozenia wstepne

Ewangelizacja, przdsiewzieta przez Apostolow, objela gléwnie
obszary, ktoére okreslamy dzisiaj jako Bliski i Srodkowy Wschéd;
w wyniku owej ,,pierwszej dzialalnosci misyjnej” powstaly pierw-
sze wspoOlnoty chrzescijanskie. Sposréd nich wylonili sie misjo-
narze, ktorzy nastepnie zanie$li Ewangelie az na krance znanej
wowczas ziemi, to znaczy do Etiopii, do Armenii oraz do Indii,
jak tez do krajéw batkanskich i slowianskich. Powstale tam wspol-
noty miejscowe stopniowo i z réznych powodéw, takze ze wzgle-
dow polityczno-administracyjnych, laczyly sie ze sobg, powolujgc
w ten spos6b do istnienia glowne Koscioly partykularne, zwane
apostolskimi i patriarchalnymi. W takim znaczeniu mozna moéwic
o Kosciele wschodnim lub o Kosciolach wschodnich w jednym
1 jedynym Kosciele powszechnym. W nim zas, jesli sie bierze
pod uwage sam sposOb powstania, roéwniez Kosciél rzymski, jako
Kosciol apostolski, jest Kosciolem ,,wschodnim”.

Apostolskos¢, rozumiana jako charakterystyczna cecha praw-
dziwego Kosciola, wyplywa z misyjnego wspéldzialania kosciolow
partykularnych, a to wspéldzialanie z kolei zalezy od ich jednosci.
Podajac jako przyklad relacje miedzy dwoma bardziej znaczacymi
Kosciolami Wschodu i Zachodu, Jan Pawel II powiedzial:
,,W Ewangelii wedlug sw. Mateusza czytamy, Ze Jezus, idac brze-
giem Jeziora Galilejskiego, powotal dwoch rybakéw, Piotra i jego
brata Andrzeja. Oni za$ natychmiast zostawili sieci, poszli za Nim
i zostali rybakami ludzi (por. Mt 4, 19). Zdarzenie to stalo sie
wlasciwym obrazem drogi, jakg Kosciét rzymski i konstantyno-
politanski, z ktérych kazdy ma za patrona jednego z tych braci,
chce razem przejs$¢, «nauczajagc wszystkie narody» (Mt 28, 19)” 1.
Jedno$¢ ma zatem na wzgledzie dzialalno$¢ misyjna, a jej celem
jest ukazaé¢ katolicko$é Kosciota. Z powodu braterskiej misji Apo-
stolow i ich nastepcéw oba te Koscioly sg bardzo blisko ze soba

1 Jan Pawetl 1I, Do delegacji patriarchatu z Konstantynopola, 29 czer-
wca 1991 r., w: La Traccia, VI, s. 792.

76



KOSCIOLY WSCHODNIE W KOSCIELE POWSZECHNYM

spokrewnione. Patriarchowie niektérych Kosciolow wschodnich
przyjmujg tytul: catholikoks, co ma przypominaé¢, ze katolickosé
jest wymiarem Kosciola partykularnego, koniecznym do tego, by
rozprzestrzeni¢ sie w swiecie, zgodnie z katolickg misjag Kosciota
powszechnego, powierzong przez Chrystusa Piotrowi w urzedzie
najwyzszego pasterza: ,,Pas owce moje” (J 21, 17). Do Papieza,
zwanego ,,papiezem apostolskim”, zwrdcili sie dwaj bracia Cyryl
i Metody, aby ten zatwierdzil misje zlecong im przez patriarche
Konstantynopola, a w ten sposéb ukazali ante litteram sens ka-
tolickosci jedynego Kosciola zyjgcego w Kosciolach partykular-
nych (in quibus) i emanujgcego z nich swoim blaskiem (ex quibus).

Do tego, ,,by i$¢ na caly Swiat”, potrzeba szerokiego spojrzenia.
Dlatego Ojciec Swiety wyrazil zyczenie, by jeden jedyny Kosciol
zacza! na nowo oddychaé dwoma plucami: wschodnim i zachod-
nim 2. Odnosi si¢ to do jednosci z Kosciolami prawostawnymi, ale
jeszcze bardziej chodzi tu o apostolskie umocnienie katolickich
Kosciolow wschodnich, ktore bez watpienia pozwolily Koscio-
lowi katolickiemu na swobodne oddychanie, cho¢ po schizmie do-
konanej w wieku XI moégl on czyni¢ to w zakresie bardziej ogra-
niczonym. Tylko pod wplywem swoistego pozytywizmu soboro-
wego mozna by nie zauwazy¢ tego, co dokonalo sie¢ w ostatnim
czasie, lekcewazac w ten sposob, a niekiedy nawet wypaczajac
istotne teksty ekumenicznego Soboru Watykanskiego II, mowig-
ce o zwigzkach Kosciolow wschodnich z Kosciolem jako takim.
Tymczasem w oparciu o §wiadectwa biblijne i patrystyczne mozna
zrozumie¢ ,,ekumeniczng” terminologie Soboru, jak to wynika
szczegblnie z 2 i 3 rozdzialu Konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium oraz z Dekretow Orientalium Ecclesiarum i Unitatis
redintegratio. Teksty te pomagaja nam zrozumie¢ dokladne zna-
czenie formuly: subsistit in, uzytej w KK 8 oraz w DE 4.

Naszym zamiarem jest zatem pomoéc we wlasciwym zrozumie-
niu katolickich Ko$ciotdw wschodnich, widzianych w pelnej 13cz-
nosci z rzymsky Stolicg Apostolskg. Sobér Watykanski II uznaje
ich tozsamo$é sui juris, a Codex canonum Ecclesiarum Orienta-
lium, promulgowany 18 pazdziernika 1990 r., wyrdznia nastepujg-
ce Koscioly:

— Kosciot koptyjski i etiopski (z rytem antiochenskim);

— Kosciél syryjski, maronicki i malankarski (ryt antiochenski);
— Kosciél ormianski (ryt ormianski);

— Koscidl chaldejski i malabarski (ryt chaldejski);

2 Por. jego encyklike Slavorum Apostoli, nr 27.
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— Kosciél albanski, bialoruski, bulgarski, grecki, wegierski, wio-
sko-albanski (ryt konstantynopolitanski lub bizantyjski).
Chociaz wspomniany wyzej Kodeks traktuje wszystkie te Ko-

Scioly jednakowo, to jednak kazdy z nich zachowuje swe wilasne

prawo szczegdlowe. Glowg i ojcem kazdego Kosciola jest patriar-

cha, ktory posiada wlasne prawa, obok wladzy, jakg posiada synod
zgodnie ze starozytnymi tradycjami. Troska duszpasterska, przy-
pisana do jakiego$ okreslonego terytorium, nie obejmuje roz-
przestrzeniajgcej sie coraz bardziej diaspory; i wlasnie ten aspekt,
nastreczajacy pewne problemy, Papiez polecil rozwazy¢ nieco
uwazniej. Poniewaz jednak katolickie Koscioly wschodnie otrzy-
maly od Soboru szczegbélng misje dzialania na rzecz jednosci
chrzescijan, zwlaszcza chrzescijan z krajow wschodnich, wiec
troske te nalezy polaczy¢ z zadaniem apostolskim i misyjnym.

Chodzi bowiem przede wszystkim o to, by Koscioly te ,kwitly

1 z nowg silg apostolskg spelnialy powierzone sobie zadanie”

(DKW 1)3. W Slad za ponownym podjeciem dzialalnosci misyjnej

musi pdj$¢é roOwniez rozwigzanie kwestii prawnej, dotyczacej wier-

nych mieszkajgcych w diasporze.

2. Katolicy wschodni na Soborze

Na ekumenicznie zorientowanym Soborze Watykanskim II pa-
triarchowie oraz Kkatoliccy biskupi wschodni ukazali swa obecno-
Scig i samymi wystgpieniami inny sposéb bycia katolikiem. Posrod
nich czolowe miejsce zajmuje patriarcha melchicki, Maximos IV
Saiegh. Nalezy tutaj wspomnie¢ o wyrazach uznania, skierowa-
nych pod jego adresem przez patriarche Konstantynopola, Athe-
nagorasa, ktéry podziekowal mu za reprezentowanie takze chrze-
Scijan prawoslawnych . Schemat Dekretu Orientalium Ecclesia-
rum ktéry z wielkim mozolem przygotowala, a nastepnie przej-
rzala komisja zlozona m.in. takze z wielu przedstawicieli Ko-
Sciolow wschodnich, zostal przedstawiony zgromadzeniu sobo-
rowemu 15 pazdziernika 1964 r. Omawial on zagadnienia eklezjo-
logiczne, ekumeniczne i pastoralne. Dokonano w nim pewnych

3 Jak sie wydaje, Dekret Orientalium Ecclesiarum zostal wydany po
to, by dowartosciowaé globalnie Koscioly Wschodnie. Natomiast dodane do
tytulu uszczegoélowienie, zwracajace uwage na to, ze chodzi w nim o Ko-
Scioly wschodnie katolickie, wychodzi raczej naprzeciw wysilkom
ekumenicznym. Dlatego Zyczenie zawarte w DKW 1 — jak mozna zrozu-
mieé — odnosi sie do apostolstwa katolickkich Kosciolow wschodnich we-
wnatrz ogdlnego wznowienia dziatalnosci misyjnej Kosciolow Wschodu.

4 Por. N. Edelby — I. Dick, Les Eglises orientales catholiques, Paris
1980, s. 14.
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poprawek, a nastepnie po dyskusji na auli zatwierdzono go 21
listopada 1964 r. 2110 glosami na 2149 glosujacych. Jeszcze tego
samego dnia dokument zostal promulgowany przez papleza Pawla
VI oraz przez Ojcow soborowych. W tym samym czasie promul-
gowano Konstytucje dogmatyczng o Kosciele oraz Dekret o eku-
menizmie.

Sobor na nowo przyznal Wschodowi chrzescijanskiemu miejsce,
ktore mu sie nalezy w lonie chrzescijanstwa. W wielu miejscach
Dekret Orientalium Ecclesiarum cytuje zresztg uroczyste wypo-
wiedzi, niejednokrotnie powtarzane przez poprzednich papiezy,
dotyczace godnosci Kosciolow wschodnich oraz koniecznosci po-
znania Wschodu przez chrzescijan Zachodu. Stanowi on zarazem
wazny krok naprz6d na drodze do pelnej odnowy tradycji wschod-
niej, ktérg usankcjonowal péiniej Codex canonum. Szczegblne
znaczenie majg tutaj dwa zagadnienia:

a) Roéwnos¢ praw i obowigzkéw zaréwno wschodnich, jak tez
lacinskich Kosciolow katolickich (DKW 2-4);

b) Wznowienie starozytnych praw i przywilejow, ktore pa-
triarchowie posiadali przed schizmg w roku 1054 (DKW
7-9).

Soboér wznawia te prawa juz na poczatku dokumentu, gdy
orzeka, ze w Kosciolach wschodnich ,,jasnieje tradycja, pocho-
dzgca od Apostolow poprzez Ojcoéw, ktéra stanowi cze$¢ przez
Boga objawionego i niepodzielnego dziedzictwa Kosciola pow-
szechnego” (DKW 1). Wydaje sie, ze to bardzo wazne stwierdzenie
pomaga ustali¢, co wlasciwie nalezy rozumieé¢ przez tradycje. Na
podstawie 2 rozdzialu Konstytucji Dei Verbum Tradycja jawi sie
jako relacja miedzy kanonicznym stowem Pisma sw. a zywym
slowem Kosciota, w ktéorym ,,wciela sie Biblie¢ w Zzycie i wigzgco
sie jg interpretuje” 5. Nie zachodzi tu wiec archeologistyczna re-
dukcja do dziedzictwa, ktére do nas dotarlo z czaséw starozyt-
nych w taki sposéb, ze réznica miedzy Kosciolami oznaczalaby-
roznice tradycji, czyli obyczajow. Nie da si¢ bowiem przyjaé,
ze Koscioly wschodnie zachowaly forme tradycji taka, jaks istnia-
ta w pierwszym tysigcleciu. Tradycja, w znaczeniu katolickim,
oznacza depositum fidei, czy tez — w ujeciu bardziej dynamicz-
nym — confessio fidei. Na tym tle wylania sie¢ relacja do pry-
matu rzymskiego, ktory jest gwarantem owej confessio. Tradycja
Wschodu jest tylko wtedy autentyczna, gdy zachowuje wiernosé

5 J. Ratzinger, Koéciét — ekumenizm — polityka. Kolekcja Communio
nr 5, Poznan—Warszawa 1990, s, 171.
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wobec wspolnoty ze Stolica $w. Piotra, unikajac przy tym cen-
tralizmu, jak tez koncyliaryzmu, poprzez rozwijanie kolegialnosci
synodalnej, na rzecz ktorej tak wiele czyni wcigz Jan Pawel II.
Katolickie Koscioly Wschodnie idg w tym samym Kkierunku 8.

Decyzje soborowe przejelo prawo, aby nastepnie wecieli¢ je
w zycie. Odpowiedzialno$é za urzeczywistnienie tych postanowien
spoczywa szczegOlnie na Kurii rzymskiej, na hierarchii lacinskiej
oraz na teologach zachodnich. Chodzi bowiem o to, by mocniej
uswiadomié¢ sobie, iz Koscioly wschodnie nie sg jakas samoistng
rzeczywistoscig, lecz przynalezg do Kosciola powszechnego. Papiez
ukazuje te podstawowg odpowiedzialnos¢, gdy w slad za Soborem
stwierdza, ze ,,obie tradycje, zarowno tradycja wschodnia, jak tez
zachodnia, zbiegajg sie w jedynej, wielkiej Tradycji Kosciola po-
wszechnego”’, w zwigzku z czym Kosciél ,powinien oddychaé
dwoma plucami: wschodnim i zachodnim” 7, Jednakze katolicy
wschodni ujawniajg jeszcze pewne opory, istniejgce wewnatrz
Kosciola w stosunku do tak pojetej jednosci 8. Domagajg sie rze-
czywistego uznania ich cech charakterystycznych, jesli istotnie
patriarchowie oraz synody stanowig instancje wyzszg we wszyst-
kich sprawach koscielnych.

Koscioly wschodnie, bardzo rozwiniete w niektérych pan-
stwach Europy Wschodniej, napotykaly do niedawna powazne
trudnosci w wyznawaniu swej wiary, inne natomiast, istniejace
w krajach Bliskiego Wschodu, jeszcze do dzisiaj nie posiadaja
zupelnej wolnosci. Sq one w wielkim stopniu odpowiedzialne za
obecno$¢ chrzescijan na tamtych terenach i dlatego majg prawo
liczy¢ na szacunek, sympatie oraz bezinteresowng pomoc ze stro-
ny ich zachodnich braci. Sg Swiadome tego, ze reprezentuja ele-
ment lgczacy Kosciél wspélczesny z jego korzeniami, a zwlaszcza
tego, ze $wiadczg o powszechnosci i o pelnej katolickosci Kosciola,
ze W samej rzeczy da sie zachowa¢ czcigodng tradycje wschodnig
w lgcznosci z Kosciolem rzymskim. Trzeba przyzna¢, ze nie zawsze
otaczano szacunkiem te tradycje, a dzialo si¢ to z réznych powo-
déw, nie wylgczajge takze ludzkiego grzechu. Z tego wzgledu

6 1. Dick méwi o wiernosci autentycznej tradycji wschodniej oraz
o wspolnocie ze Stolicg §w. Piotra. Por. Vatican II et les Eglises orientales
catholiques, w: Le deuxiéme concile du Vatican (1959—1965), Actes du
Colloque organisé in Rome, 28-30 mai 1986, Rzym 1989, s. 615.

7 Przeméwienie Jana Pawla II do delegacji patriarchatu z Konstan-
tynopola, dz. cyt., s. 792.

8 Por. tekst wystgpienia S. B. Maximosa V Hakima, patriarchy melchi-
tow, a takze innych patriarchéw wschodnich na Synodzie nadzwyczajnym
w 1985 r., w: Le Lien. Revue du patriarcat grec melkite catholique 1 (1986)
s. 28—317.

80



KOSCIOLY WSCHODNIE W KOSCIELE POWSZECHNYM

Dekret o ekumenizmie, ktory wylicza (nie wolno o tym zapomi-
nac¢!) odnosne zasady katolickie, prosi w nrze 18 o zachowanie
jednosci, nie nakladajac ,zadnego ciezaru nad to, co jest ko-
nieczne”, a co jest zasadniczo zawarte w Credo, w Pater noster
i w sakramentach. W ten sposob nie ma niebezpieczenstwa, ze
depositum fidei pomyli sie z teologicznym sformulowaniem prawd
wiary, przy czym nalezy zatroszezy¢ sie o to, by cala wiare kato-
lickg ukaza¢ w sposob jasny i zrozumiaty, proponujgc w glebokim
1 wlasciwym podejsciu pewien porzadek prawd oraz podkreslajgc
z calg prawda, miloscig i pokora ich wzajemne uzupelnianie sig
(por. DE 17).

3. Katolicy wschodni a ekumenizm

Dekret o ekumenizmie, ktérego rozdzial trzeci jest poswiecony
Kosciolom i wspélnotom koscielnym odigczonym od Stolicy Rzym-
skiej, wyraza szczegflny szacunek wobec Koscioldow wschodnich
(por. DE 14-18). W pierwszych jego punktach czytamy: ,,Rozbicie
miedzy chrzescijanami jest jednak dla Kosciola zaporg na drodze
do urzeczywistnienia wilasciwej mu pelni katolickosci w tych
dzieciach, ktére przez chrzest wprawdzie do niego przynalezg,
ale odlgczyly sie od pelnej wspoélnoty z nim. Owszem, nawet
samemu Kosciolowi utrudnia to w konkretnym zyciu uwypukle-
nie pelni katolickosci pod kazdym wzgledem” (DE 4). Innymi
stowy, podzialy, ktore dokonaly sie na Wschodzie, nie pozwalajg
na doskonale wyrazenie obecnej w Kosciele katolickim pelnej
katolickosci. Powodem pierwszego rozlamu bylo niezrozumienie
i odrzucenie chrystologii wylozonej na Soborze Efeskim i Chalce-
donskim; drugi natomiast dokonal sie na skutek schizmy albo ro-
zerwania wspolnoty koscielnej miedzy patriarchami wschodnimi
a Stolicg Rzymskg (por. DE 13). Pragnac zaproponowa¢ roztropna
dzialalnosé ekumeniczng, Sobér sklania do tego, by z calym sza-
cunkiem odnosié¢ sie do warunkéw, w jakich narodzily sie i wzra-
staly Koscioly wschodnie; do relacji, jakie istnialy miedzy nimi
a Stolica Rzymska przed podzialem; do ich dziedzictwa sakra-
mentalnego, liturgicznego, teologicznego i monastycznego (por.
DE 15) — to wszystko bowiem stanowi silne wzajemne powigzania,
pomimo rozlamu. Gdy nastepnie pomysli sie o tym, ze , Koscioty
Wschodu i Zachodu przez szereg wiekéw kroczyly swa wlasng
droga, zlaczone jednak wspdlnotg wiary i zycia sakramentalnego,
a jesli wylanialy sie¢ nieporozumienia miedzy nimi co do wiary
czy karnosci kosceilnej, miarkowala je Stolica Rzymska za obo-
polna zgoda” (DE 14), wéwczas zrozumie sie lepiej stwierdze-
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nie, iz kierujg sie¢ one wlasna karnoscig. Soboér zaproponowal bar-
dzo jasng eklezjologie wspoOlnoty miedzy Kosciolami partykular-
nymi, ktéra zwlaszcza na polu ekumenicznym powinna zaistnieé
tak, jak miedzy spokrewnionymi Kosciolami, to znaczy tak, jak
to zachodzi miedzy Kosciolami partykularnymi Kosciola katoli-
ckiego, urzeczywistniajgc w pelni wspélne wyznawanie jednej
wiary, przyjmujgc te same sakramenty i jedno zwierzchnictwo
koscielne (por. KK 14), lecz uznajgc jednoczesnie mozliwg rézno-
rodnos¢ w dziedzinie liturgii, dyscypliny i teologii. Wynika z tego
bezposrednio kilka konsekwencji praktycznych:

a) Uznanie i wzajemny szacunek miedzy pasterzami, z ktérych
kazdemu powierzono okreslong czes¢ ludu Bozego °.

b) Odrzucenie prozelityzmu, co nie dotyczy jednak ludzi nie
znajacych jeszcze Chrystusa lub tych, ktérzy chociaz Go poznali,
to jednak nie doswiadczyli w pelni Jego obecnosci, jak dowiadu-
jemy sie z Dziejow Apostolskich; lecz chodzi tu o prozelityzm
rozumiany blednie, o nawracanie przy uzyciu nacisku i przymusu.
Dzialalnos¢ duszpasterska powinna bowiem uszanowa¢ wolnos¢
sumienia i prawo przejscia na tono Kosciola katolickiego, ktére
posiada kazdy, kto tego pragnie. Chodzi tu w samej rzeczy o usza-
nowanie dzialania Ducha Swietego, ktory jest Duchem prawdy
(por. J 16, 13). ,,.Dekret o ekumenizmie’” ukazuje oraz motywuje
takie wlasnie postepowanie: ,Jest rzeczg oczywista, Ze sprawa
przygotowania i pojednania tych jednostek, ktére pragng pehej
wiezi katolickiej, rozni sie istotnie od ekumenicznych przedsie-
wzieé; nie ma tu jednak zadnej sprzecznosci, poniewaz jedno i dru-
gie zalezy od przedziwnych zrzadzen Bozych” (nr 4).

c) Pop1erame wspolnoty zycia we wzajemnym, zgodnym po-
szanowaniu i wiernosci wlasnym Kosciolom, a nie tylko samo,
niewystarczajgce zresztg, przyznanie sie do bledow. Przyczyni sie
to do wzajemnego ubogacenia wielkich tradycji kultywowanych
zar6wno na Wschodzie, jak tez na Zachodzie, oraz do postawienia
kroku naprzod w kierunku jednosci 1%, W ten sposéb przywrécenie
pelnej lacznos$ci kosScielnej, niegdy$s urzeczywistniane zgodnie
z Owczesnymi sposobami i wrazliwoscig, wymaga dzisiaj nowej
metody i innych podstaw.

W tym momencie mozna stwierdzi¢, ze spér miedzy katolikami
1 prawoslawnymi mozna rozstrzygnaé¢ tylko wtedy, gdy obie strony
pobudzi sie do realizowania wspélnej misji. Kazdy Kosciél otrzy-

9 Odnosnie do tego por. Pawel VI, Przeméwienie do patriarchatu
w Konstantynopolu, wygloszone 25 lipca 1967 r.
10 Por. wypowiedz Jana Pawla II w encyklice Slavorum Apostoli, nr 27.
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mal juz te misje i wlasnie ten fakt sprawia, ze sg one , KoS$ciola-
mi-Siostrami”: sg to Koscioly partykularne, czy tez postawione
na czele okreslonej, powierzonej im ,,czesci” owczarni Chrystusa.
Gdy uzna sig¢ ten fakt, wowczas bedzie mozna zgodzié¢ sie co do
tego, ze wymoég powszechnosci powinien byé bez watpienia rozpo-
znany na podstawie pliromy Kosciola (jak méwi sie na Wschodzie),
czy tez w oparciu o przymiot: catholica, posiadany w osobie Bi-
skupa Rzymu przez tego, ktory stoi na jego czele. Nie moga na-
tomiast istnie¢ d wa powszechne ,,Koscioly-Siostry”. Na tej pod-
stawie rozumiemy, dlaczego Jan Pawel II od poczgtku swego
pontyfikatu z takim naciskiem wskazuje na koniecznosé jednosci
migdzy Rzymem a Konstantynopolem, ktérej znamiennym przy-
kladem jest dzialalno$¢ misjonarska $wietych braci Cyryla i Me-
todego. W tym kontekscie jasniejsze tez staje sie stwierdzenie Pa-
pieza, ze ,powiedzenie: «KoS$cioly-Siostry», to nie tylko zwrot
grzecznosciowy, ale podstawowa kategoria ekumeniczna eklezjo-
logii” 11. Eklezjologia komunii, zaproponowana przez Sobér Waty-
kanski II, zwraca sie w ten sposéb ku starozytnym Kosciolom
Wschodnim — Siostrom, a takze na swoéj sposdéb Kosciolom-Mat-
kom, gdyz powolaly one do istnienia rézne inne Koscioly. Staro-
zytne Koscioly patriarchalne (Jerozolima, Antiochia, Aleksandria,
Konstantynopol) zyja tam w cigglej niepewnosci. Jesli chodzi
o Antiochie, nie ma tam juz prawie chrzescijan; stad wiec prze-
niesiono jego siedzibe do Damaszku. W innych miejscach sytuacja
stala sie bardzo skomplikowana z tego wzgledu, ze do tej samej
stolicy odnoszg sie zar6wno prawoslawni, jak tez katolicy, jak
to jest w przypadku Jerozolimy, gdzie lacinnicy, grecy i ormianie
majg wlasny patriarchat. To samo dotyczy tez Aleksandrii, ktore]j
tytul rosci sobie patriarcha koptyjski, katolicki i bizantyjski. Pro-
bleméw tych nie da sie rozwigzaé upraszczajgc sytuacje, czy tez
apelujgc do historii, kiedy w chwili obecnej emigracja coraz bar-
dziej oslabia tam obecnosé chrzescijan. Rzeczg o wiele wazniejszg
jest natomiast rozwiniecie dzialalnosci misyjnej w srodowisku
arabskim, tureckim czy tez zydowskim... Nie sg to $wiaty zam-
kniete, lecz rzeczywistosci pelne zycia. Jak zauwazamy, coraz
czeSciej spotykajg sie ze sobg ci sposrod Arabow, Turkow i Zydow,
ktorzy w Chrystusie szukaja prawdy.

11 Jan Pawel II, Przemodowienie wygloszone 5 czerwca 1991 r. w czasie
nabozenstwa ekumenicznego w Bialymstoku, L’Osservatore Romano (wersja
polska), numer specjalny 1-9 czerwca 1991, s. 60.
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4. Tozsamos§¢ ,,sui juris” wymagana dla misji na Wschodzie

Fundamentem eklezjologii katolickiej jest pojecie komunii,
przedziwnie ukazanej w Pawlowym obrazie Mistycznego Ciala:
zawiera ono w sobie zar6wno jednosé¢, jak tez réznorodnosé, i pry-
mat, i kolegialnos¢. Trzeba pamieta¢ o tym obrazie, kiedy zaczyna
sie mowi¢ na temat Kosciolow partykularnych. W poswigeconym
temu zagadnieniu rozdziale Dekretu o dziatalnosci misyjnej po-
tepia sie ,falszywy partykularyzm”, a popiera sie przyjmowanie
do katolickiej jednosci partykularnych tradycji, ,,wraz z cechami
wilasciwymi poszczegblnym rodzinom ludéw” i ,,bez naruszania
prymatu Stolicy Piotrowej, ktéra przewodniczy calemu zgroma-
dzeniu milosci” (DM 22). Temat ten porusza i jeszcze bardziej
poglebia Dekret o ekumenizmie. Stwierdza sie w nim, Ze upraw-
nione jest odmienne dla Wschodu i Zachodu teologiczne formulo-
wanie prawd wiary; w zwigzku z czym nie dziwi nas, ,,zZe niektére
aspekty objawionych tajemnic czasem znajdujg stosowniejsze uje-
cie i lepsze naswietlenie u jednych niz u drugich” (DE 17), tak
ze nierzadko zauwazamy raczej uzupelnianie sie tych sformu-
lowan, anizeli zachodzgcg miedzy nimi sprzecznosé. Podkresla sie
takze, ze wielu katolikéw wschodnich juz dzis jest w pelnej lgcz-
nosci z braémi zachodnimi dlatego, ze posiadajg oni spuscizne
duchowag, liturgiczng, obyczajowsa i teologiczna, ktéra ,,przynalezy
w swych réznorodnych tradycjach do pelnej katolicko$ci i apo-
stolsko$ci Kosciola” (tamze).

Poniewaz identyfikuje sie czesto i miesza ze sobg Koscidl par-
tykularny i lokalny, jak tez myli sie ich wzajemne relacje, nalezy
przeto uwaznie przestudiowa¢ wypowiedzi soborowe 12, ktére po-
zwola glebiej zrozumiec istniejagca w Kosciele réznorodnosé. W De-
krecie o Kosciotach Wschodnich katolickich czytamy, ze miedzy
wschodnimi i zachodnimi KoSciolami partykularnymi ,,przedziwnma
panuje wspolnota, tak ze réznorodnos¢ ta w Kosciele nie tylko nie
przynosi szkody jego jednosci, ale jg raczej uwydatnia” (DKW 2).
To wstepne stwierdzenie wyjasnia p6zniejsze uroczyste oswiadcze-
nie, ze ,,Ko$cioly Wschodu jak i Zachodu majg prawo i obowigzek
rzadzenia sie wedle wlasnych osobnych przepisow, jako ze zaleca je
czcigodna starodawnos¢ oraz Ze bardziej odpowiadajg obyczajom
miejscowych wiernych i wydaja sie byé przydatniejsze do zadbania

12 Zob. zwlaszcza: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 11
apparando, Series II, I1I/4, Roma 1968; Schemata Constitutionum et Decre-
torum de quiibus disceptabitur in Concilii sessionibus, Series III; Acta
Synodalia I (wraz z wystapieniami na auli).
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o dobro dusz” (nr 5). Jednakows godnosé¢, ktérag Sobér przyznaje
prawom i obowigzkom, gwarantuje Biskup Rzymski (por. DE 3).
Jest rzeczg powszechnie znang, ze w przeszlosci uwazano za stusz-
ne narzuca¢ wyznaniom wschodnim obrzadek lacinski, starajac sie
je zjednoczy¢ z Rzymem oraz eliminujac jakgkolwiek réznice na
rzecz jednolitosci. Sadzono woéwczas, Ze réznice moga przynosié
szkode jednosci katolickiej. Nalezy w zwigzku z tym sobie wy-
obrazi¢, ze 6w wysilek byl podyktowany obawg, iz z powodu
licznych réznic wierni katoliccy nie bedg w stanie odréznié charak-
terystycznych cech prawdziwego Kosciola. Na te ,latynizacje”,
jak tez — z drugiej strony — na ,,bizantynizacje¢” obszaréw, na
ktore oddziatlywaly starozytne Koscioly wschodnie, nalezy jednak
patrze¢ przez pryzmat okreslonego momentu historycznego. Cze-
sto wprowadzanie rytu lacinskiego mialo za zadanie odréznié na
Wschodzie obecno$é katolickg od prawostawnej. Z biegiem czasu,
kiedy zniknely pewne zagrozenia, Stolica Swieta zaczela zachecaé
Koscioly wschodnie do tego, by powroécily do wlasciwej im trady-
cji dogmatycznej i liturgicznej. Jasne jest natomiast, ze tylko
pelna Iacznosé z katolickoscia gwarantuje konieczny i istotny
rozwoj na doktrynalnej drodze Kosciota.

O réwnmosci praw i obowigzkéw katolickich Kosciolow Wschodu
1 Zachodu moéwi takze Konstytucja Lumen gentium (nr 23). Pod-
kresla sie tam opatrznosciowy charakter zaistnienia w ciggu wie-
koéw roéznorodnosci Koscioldw, ktora nie narusza ,,jednosci wiary
1 jedynego, boskiego ustroju Kosciola powszechnego”, a takze
stwierdza sie, ze ,ta duchem jednosci przepojona rozmaitos¢ Ko-
sciolow lokalnych jeszcze wspanialej ujawnia powszechnos¢ nie-
podzielnego Kosciola”. To zatem, co orzeka Orientalium Ecclesia-
rum (w numerach 2—4), tutaj wlasnie znajduje swe podstawy
dogmatyczne. W samej rzeczy bowiem, przypominajgc bogactwo
dziedzictwa wschodniego oraz warunki wymagane i wystarczajg-
ce do przywrécenia jednosci, Dekret o ekumenizmie wskazuje po-
srednio na statut, ktérym powinny sie kierowaé¢ KosScioly wschod-
nie dazgce do jednosci: moznos¢ kierowania si¢ wiasnymi normami,
ustalonymi przez Ojcéw oraz przez Sobory ekumeniczne i lokalne,
jest tradycyjna zasada bezwzglednie wymagang jako wstepny
warunek przywrocenia jednosci (por. nr 16). Zasada ta, , ktorej
nie zawsze sie trzymano”’ — jak dodaje paragraf — nie odnosi sie
do prawostawnych i wskazuje na to, ze Sobér mysli tu o Ko-
Sciolach wschodnich juz zjednoczonych, ktére powinny kierowaé
sie tradycyjnymi prawami chrzescijan wschodnich. W numerze
17 dodaje sie nastepnie, ze zasada ta dotyczy takze teologicznego
formulowania prawd wiary, poniewaz jest ono zakorzenione w Pi-
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Smie sw., w tradycji patrystycznej i ascetycznej, jak tez w liturgii.
Jesli chodzi o przepisy prawne, Koscioly wschodnie opierajg sie
na Swietych kanonach, na normach wypracowanych przez Ojcow
i przez Sobory, zwlaszcza w wieku IV. Nowy Codexr canonum
katolickich Kosciolow wschodnich wyraznie wskazuje na to, ze
cale owo dziedzictwo przynalezy do pelnej katolickosci i apostol-
skosci Kosciola.

5. Szczegoélna relacja do prymatu rzymskiego

We wspoélnocie koscielnej sg wiec obecne w sposob calkowicie
uprawniony Koscioly partykularne z wlasnymi tradycjami, co nie
narusza w niczym — zgodnie z eklezjologia katolickg — prymatu
Stolicy Piotrowej, ktéra przewodzi calemu zgromadzeniu mitosci,
sprawuje opieke nad prawowitymi odrebnosciami oraz czuwa, by
to, co jest odmienne, nie szkodzilo jednosci, lecz raczej jej stuzylo
(por. KK 13). ,,Zeby za$ episkopat byl jeden i niepodzielony —
czytamy w KK 18 — (Chrystus) postawil nad innymi Apostolami
Swietego Piotra i w nim ustanowil trwala i widzialng zasade i fun-
dament jednosci 1 wspélnoty”. Dlatego ,,Kolegium albo cialo bi-
skupie posiada wladze autorytatywng jedynie wtedy, gdy sie je
bierze lgcznie z Biskupem Rzymskim. Wiadomo jednak, ze 6w dar
zwigzywania i rozwigzywania, dany Piotrowi, udzielony zostal
takze Kolegium Apostoldéw pozostajacemu w lgcznosci z Glowg
swoja. Najwyzsza wladza nad calym Kosciolem, w jakg wyposazo-
ne jest to Kolegium, w sposoéb uroczysty sprawowana jest na So-
borze powszechnym. Nigdy nie istnieje Sob6ér powszechny, ktéry
by nie byl jako taki zatwierdzony lub przynajmniej uznany przez
Nastepce Piotra; i jest prerogatywa Blskupa Rzymskiego zwoly-
wanie tych Soborow przewodniczenie im oraz ich zatwierdzanie”
(KK 22). Stan ten, ktory stawia poszczegélnych biskupéw w relacji
do Kosciolow partykularnych (do wiernych) oraz do Kosciola po-
wszechnego (Papieza), sprawia, ze réwniez biskupi sg widzialnym
fundamentem Kosciola lokalnego, a w ten sposéb w nim 1 przez
niego ksztaltuje sie jeden i jedyny Koscidél katolicki. Koscioly
partykularne nie sg ponad Kosciolem powszechnym, ani tez Ko-
$ciél powszechny nie jest sumg wszystkich Koscioléw partyku-
larnych.

Jest rzeczg wiadomg, ze w dyskusji ekumenicznej problem
prymatu Piotrowego przeciwstawia sie bezposrednio kwestii pry-
matu Soboru, z czym — w ujeciu prawoslawnym — zbiega si¢
autokefalia Kosciola lokalnego i — w gruncie rzeczy — episkopé
lub kierownictwo, czy tez przewodnictwo Kosciola powszechnego.
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Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw okresla wladze Papieza
jako ,najwyzszg, pelng, bezposrednia i powszechng” (nr 2). Stan
biskupi jest takze podmiotem tej wladzy, lecz moze ja pelnié
tylko za zgodg Biskupa Rzymskiego. Na Soborze powszechnym
wladza ta jest sprawowana w sposob uroczysty. Jednak wiadza ta
staje sig kolegialna i moze byé¢ sprawowana w réznych czeéciach
swiata tylko po zatwierdzeniu i wezwaniu ze strony Papieza (por.
DB 4). Mozna tu dostrzec potencjalny rozwdj nowych form pel-
nienia prymatu, tak jak w Orientalium Ecclesiarum (nr 4) wy-
jasnia sie¢ to na przykladach, méwigc o koniecznosci zachowania
praktyki, jakg Koscioly wschodnie majg przy tworzeniu diecezji.

Koscidt nie jest Kosciotem Piotra, lecz Chrystusa. Jezus Zmar-
twychwstaty zapragnat mieé¢ Piotra i Apostoléw jako widzialnych
sternik6w, przy czym Piotr stoi na ich czele, jest koryfeuszem,
jak mowi Tradycja wschodnia. Papiez jest straznikiem obiektyw-
nej wiary w Kosciele, wiary, ktora dopiero péiniej wciela sie
w rozne formy kulturowe. Koncowa relacja Synodu nadzwyczaj-
nego zatrzymuje sie nad kilkoma punktami dotyczacymi relacji:
prymat-kolegialnosé. ,,Wspélnota koscielna z Piotrem i z jego na-
stepcami — czytamy w punkcie 2 — nie jest przeszkods, lecz
antycypacjg i profetycznym znakiem pelniejszej jednosci”. Liczni
chrzeScijanie ze Wschodu, ktérzy nigdy nie odlgczyli sie od wspdl-
noty z Rzymem lub tez na nowo polgczyli sie z nim po wielu wie-
kach rozigki, ,,antycypowali profetycznie” pelniejszg owg jednosé¢,
do ktorej sa wezwani wszyscy chrzescijanie. Podwojne stwierdze-
nie o prymacie rzymskim i o kolegialnosci biskupiej akcentuje
przeto wspolnote milosci, wyraza w terminach wlasciwej Koscio-
lowi konstytucji i jego funkcjonowania zadanie przyjecia wszy-
stkich ludzi znajdujgcych sie w szczegdlnej sytuacji historycznej,
po to, by pozwoli¢ im na osiggniecie catkowitej wspdlnoty w Chry-
stusie. Prymat Papieza jest symbolem jednosci, tak jak Kolegium
Biskupéw jest symbolem wspo6lnoty. Razem zas reprezentuja one
nadzieje wszystkich ludzi na uksztaltowanie jedynego Ciata Chry-
stusa, Ludu Bozego i Swigtyni Ducha Swietego. ,,Jednosé ta —
powiedzial Jan Pawel II w czasie nabozenstwa ekumenicznego —
jest nieuniknionym wyrazem jego wewnetrznej wspélnoty, ktéra
obejmuje urzgd sprawowany przez Apostoléw pod kierunkiem
Piotra” 13

W Dekrecie Unitatis redintegratio czytamy, Ze powinno sie
ukazywac Swiatu katolicko$é i apostolskosé Kosciota. W dialogu

13 Jan Pawel II, Spotkanie ekumeniczne w Melbourne, 27 listopada
1986 r., w: La Traccia X, s. 1286.
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ekumenicznym rzeczg konieczng jest uznanie powszechnego pry-
matu Piotra. Piotr oddal sie na stuzbe Chrystusowi i Jego krzy-
zowl, przez co Papiez jest biskupem Kosciola zalozonego i ugrun-
towanego na meczenstwie Piotra i Pawla. Za posrednictwem jego
urzedu laska Boza moze wezwaé¢ do jednosci tych, ktoérzy nie
odigczyli sie od Ducha Bozego, nawet jesli wewngtrz sg podzie-
leni. Wlasnie w ,,Dekrecie o ekumenizmie” stwierdza sie, ze Chry-
stus zbudowal swoéj Kosciol na Piotrze i ze ten Kosciél trwa do
dzis w jednym i jedynym Kosciele katolickim (por. DE 2). Jednosé
ta jest inamissibilis, to znaczy ,trwa nieutracalnie” (por. DE 4
i KK 8), poniewaz ozywia ja sam Duch Swiety, kierujagcy wypel-
nianiem misji. Formula: subsistit in wplywa réwniez na relacje
miedzy Kosciolem katolickim a Prawostawiem, potwierdza bowiem
przekonanie, ze Kosciél powszechny nie jest tylko jaka$ rzeczy-
wistoscig zewnetrzng ,lecz wkracza w samo istnienie tych Ko-
Scioléw jako KoSciolow” 4, to znaczy okresla ich bycie KoSciolem,
eliminujgc wszelkg mozliwo$¢ ograniczania uniwersalnosci oraz
autentycznego reprezentowania go na zewngtrz. Gdyby tak nie
bylo, weszloby sie w jawng sprzecznos¢ z rzeczywistoscig Kosciota
starozytnego, ktéry — nie znajgc nawet prymatu w takiej postaci,
jaka przybral w drugim tysigcleciu — posiadal ,,zywe formy”
powszechnej jednosSci koscielnej, nieodzownie konieczne do tego,
by poszczegdlne Koscioly zachowaly swa istote (listy zapewnia-
jace o jednosci; reprezentacja Kolegium na konsekracji bsikupiej;
wzajemny nadzor nad czystoscig Credo; reprezentacja glownych
stolic, stanowigca gwarancje koscielnego charakteru poszczegol-
nych stolic, poczawszy od Stolicy Rzymskiej). Tak wiec tylko
wtedy, gdy bierze sie to wszystko pod uwage, mozZna przyjac
takze pojecie , koncyliarnosci”’; w przeciwnym bowiem razie spro-
wadzi sie Kosciol do ,,Soboru”, podczas gdy w rzeczywistosci Sobor
dokonuje sie w Kosciele. R6znorodnos$¢é nie dziala przeciez w spo-
s6b mechaniczny, lecz poprzez organ posiadajgcy podstawy teolo-
giczne, poprzez urzad stuzacy jednosci. Pomijajac problemy zwig-
zane z niektéorymi cesarzami, majacymi na wzgledzie samg wladze
polityczng, a takze niewgtpliwie bledne kierunki rozwoju, ktore

14 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 167. Kongregacja do Spraw Doktiryny Wiary
podala wazne wyjasnienie wyrazenia: subsistit in, ktorego konsekwencje
zauwaza sie zaré6wno w stosunkach ekumenicznych, jak tez w pojmowaniu
fenomenu Kosciola. Czytamy w nim nastepujace slowa: ,Sobér wybral
stowo subsistid wlasnie po to, by wyjasnié, ze istnieje tylko jeden praw-
dziwy Kosciol, podczas gdy poza jego widzialnym, jednolitym bytem istnie-
ja tylko elementa Ecclesiae, ktore jako elementy tego samego Kosciola,
daza i prowadza w kierunku Kosciola katolickiego”. L’Osservatore Romano
(wersja wloska) 20/21 marca 1985 r.
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mialy miejsce w teologii i w praktyce Prymatu, nalezy stwier-
dzi¢, ze konieczne jest widzialne zrédilo budujace jednos¢, a nie
tylko ukazujgce te jednos¢, jak sie wspomina w niektérych do-
kumentach ekumenicznych.

DoszliSmy w ten sposéb do zagadnienia prymatu XKosciola
rzymskiego oraz jego Biskupa nad Ko$ciolami wschodnimi; roz-
wazmy zatem, jakie mogg by¢ nowe formy wypelniania tego za-
dania. W pierwszych wiekach Rzym byt ultymatywnym kry-
terium jednosci: Kosciél, ktory pozostawal we wspélnocie z Rzy-
mem, byl w lgcznosci z calym Kos$ciotem katolickim. W organicz-
nej strukturze ,komunii” juz od II wieku uznawano Kosciot
Rzymski za centrum i Glowe. Wedlug Cypriana, lgcznosé z Rzy-
mem oznacza jednos¢ Kosciota katolickiego. Nie mozna bylo na-
tomiast powiedzie¢ tego o Antiochii, ani o Aleksandrii, ani tez
o Kartaginie. W naszych czasach z kolei zauwaza sie tendencje do
ukazywania owej , komunii”’, ale bez Glowy, a wiec pozbawionej
osrodka centralnego, podczas gdy — historycznie rzecz biorgec —
w Kosciele Rzymskim ukazuje sie principalitas (jak stwierdza np.
Tertulian). Siedemdziesigt lat przed Ireneuszem, Ignacy z Antio-
chii — jak wiemy — powiedzial, ze Kos$ciét rzymski przewodzi
w milosci (agapé). Dygresja ta pozwala nam lepiej zrozumie¢ to,
co czytamy w DKW 3: zaré6wno Koscioly Wschodu, jak tez Za-
chodu sg ,,jednakowo poddane wladzy pasterskiej Biskupa Rzym-
skiego, ktory jest z woli Bozej nastepcg $sw. Piotra we wladzy
zwierzchniej nad calym Kosciolem”. A takze to, co zostalo po-
wiedziane w DKW 7, gdzie ,bez naruszania prymatu Biskupa
Rzymskiego” orzeka sie wznowienie starozytnych praw, ktore
patriarchowie mieli przed zaistnieniem schizmy, tak jak zauwazy-
liSmy juz powyzej. Chodzi tu réwnoczesnie o te prawa i przywi-
leje — jak stwierdza dalej Dekret w numerze 9 — , ktére istnialy
w epoce lgcznosci Wschodu i Zachodu, chociazby nieco nalezalo
je przystosowaé do dzisiejszych warunkéw’”. Obecnie nie da sig
juz zaproponowaé pentarchii zwigzanej z okreslong sytuacja poli-
tyczng i administracyjna, przezwyciezong przez plzniejsze roz-
przestrzenienie sie chrzescijanstwa. W ten sposéb potwierdza sie
niezbywalne prawo Papieza do interweniowania w sprawie two-
rzenia eparchii oraz zastrzega sie jemu i Soborowi ekumenicz-
nemu erygowanie nowych patriarchatéow (por. DKW 9. 11). Cho-
ciaz Kosciol rzymski stanowi zawsze ryt jeden z wielu, to jednak
Papiez, jako Biskup Rzymu i patriarcha Zachodu, jest jedno-
czes$nie zwierzchnikiem calego Kosciota.
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6. Powrét do katolickosci

Przed Soborem uzywano terminu reditus na oznaczenie spo-
sobu przywrocenia widzialnej jednosci chrzescijan, postulujac
przy tym, aby jedyng owczarnig i jedynym widzialnym pasterzem
byl Kosciél rzymski 1 jego Biskup. Od czasow Soboru przyjat
sie termin redintegratio, ktéory ma podkresla¢ ruch w kierunku
powrotu do jednosci w Chrystusie, oznaczajacej jednos¢ chrze-
Scijan, a nie Kosciolow, poniewaz Kosciél Chrystusa jest zawsze
jeden i jedyny. Wszystko to jest sluszne. Jedno$é mozna jednak
budowa¢ tylko wokét jakiego$ centrum; co wiecej — rozumiana
jako dar — pochodzi ona z niewidzialnego zrédila, ktoérym jest
Duch Swiety, i pozostaje w relacji do widzialnego zrédia, ktore
stanowi ultymatywne kryterium, a jest nim, jak orzeka sam So-
bér, osoba Papieza. Fakt ten staje sie jednak dla ekumenizmu
powazng przeszkodg. Od chwili rozlamu dokonanego w roku 1054
utrwalalo sie bowiem przekonanie, ze Koscidl ,katolicki” (cho¢
przymiot ten do dzisiejszego dnia wyznaja w Credo zaréwno
chrzescijanie wschodni, jak tez zachodni) jest tylko synonimem
Kosciola Zachodniego. Z tego powodu nie mégt on rozwingé swej
misji poza terytorium starozytnego zachodniego Cesarstwa Rzym-
skieg. Z drugiej strony, wraz z kryzysem i upadkiem Cesarstwa
Bizantyjskiego, istniejagce na Wschodzie wspélnoty chrzescijan-
skie identyfikowaly sie z biegiem czasu coraz bardziej z narodami,
posrod ktdérych powstaly, a przez to takze z ,,Wielkim Kosciolem”,
czyli ze Stolica w Konstantynopolu. W ten sposéb, obok prymatu
rzymskiego, zaczal rosci¢ sobie takie samo prawo inny osrodek,
,nowy Rzym”, jak wyrazil sie Konstantyn, majac na mysli Bi-
zancjum. Na tym zas tle ugruntowywalo sie przeswiadczenie, ze
Kosciél katolicki oraz wszystkie, razem wziete Koscioly prawo-
stawne s3 podmiotami wlasnego prymatu uniwersalnosci 3,
w zwigzku z czym Kosciél katolicki nie moze byé réwnocze$nie
Kosciolem Wschodnim, za$ wszelki powrot do jednosci z Rzymem
okres$la sie pogardliwie jako ,,unitatyzm’.

W nawigzaniu do tego Sobér zapewnil przede wszystkim, ze

15 Por. D. Jaeger, Christianity in the Holy Land: the main issues, an
introduction, w: Christianity in the Holy Land, Tantour-Jerusalem 1981,
s. 38. Nie da sie uniknaé konsekwencji tego wszystkiego w koncepcji dzia-
lainosci misyjnej. Dlatego o ile DKW 3 okresla z jednej strony prawa
i obowiazki Kosciolow Wschodu 1 Zachodu odnosnie do gloszenia Ewan-
gelii na catym s$wiecie, nic nie moéwigc na temat misji, o tyle Dekret o dzia-
talnosci misyjnej Kosciola (nr 29) stwierdza wyraznie, ze Kos$ciét katolicki
powinien prowadzi¢ swa dzialalno$§¢ misyjna ,nie naruszajac praw Ko-
Sciolow Wschodnich”.
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»ochrzczeni jakiegokolwiek Koéciola czy spolecznosci akatolickiej,
wlaczajacy sie do pelnej wspélnoty, majg wszedzie zatrzymywaé
wlasny obrzadek i pielegnowaé go oraz wedlug swych sil zacho-
wywac” (DKW 4) i ze ,,od chrzescijan wschodnich rozilgczonych,
dochodzgcych pod tchnieniem laski Ducha Swietego do jednosci
katolickiej, nie nalezy wymagaé niczego wiecej, niz wymaga pro-
ste wyznanie wiary katolickiej” (nr 25). Wypowiedz te, dotyczgca
zwlaszcza kaplanéw wstepujgcych w szeregi Kosciola katolickiego,
poglebia jesz¢ze punkt nastepny w zwiagzku z communicatio in
sacris, ktéra jest mozliwa w réznych sytuacjach poszczegélnych
0s0b, kiedy przynagla konieczno$¢ zbawienia i dobro dusz, jesli
tylko ,jednos¢ Kosciola nie jest zagrozona” (nr 26). Przewiduje
si¢ na koniec te same zasady po stronie Koscioléw wschodnich,
gdy ,zezwala si¢ na wsp6ludzial katolikéw ze wschodnimi braémi
odlgczonymi w $wietych czynnosciach, rzeczach i miejscach” (nr
28) .Dekret stara sie takze podkresli¢ to, ze zarzadzenia prawne
sa aktualne tak dlugo, ,dopoki Kosciét katolicki i Koscioty
Wschodnie oddzielone nie dojdg do pelnej jednosci” (nr 30). Wiel-
kosé Koscioldw nie oznacza rozwoju normalnego i zgodnego z wo-
la Bozg, lecz jest skutkiem grzechu ludzkiego, grzechu, ktéry
zawsze niesie ze sobg podzial. Jednakze katolicko$¢ mitosci chrze-
Scijanskie] wyraza sie w wielkiej réznorodnosci i wielkosci cha-
ryzmatow. Wydaje sie nam, ze w czasie prac ekumenicznych na-
lezy dazy¢ do odzyskania prawd znajdujgcych sie poza obszarem
katolickim, a przede wszystkim do uswiadomienia sobie tego, ze
prawdy te tam istniejg 16.

Z tego tez wzgledu Sobor oswiadczyl, ze na Kosciotach Wschod-
nich ,,spoczywa szczegdlny obowigzek popierania jednosci wszy-
stkich chrzescijan” (DKW 24). O roli tej zapomnieli posoborowi
ekumenisci, podczas gdy Codex canonum moéwi o niej w kan. 903.
A przeciez wlasénie statut katolickich Koscioléw Wschodnich po-
winien by¢é wzorem przyszlej jednosci, sprawdzianem sposobu,
w jaki Rzym bedzie wypelnial zadanie prymatu nad calym zjed-
noczonym chrzescijanstwem, przekonany o tym, ze jednosé nie
oznacza wchloniecia, lecz przyjecie daru pochodzacego z gory.

Zakonczenie
Kosciot katolicki jest swiadomy tego, ze jest konieczny do
zbawienia ludzi (por. KK 14) oraz ze w rézny sposob przynalezy
do niego (lub sg przyporzadkowani) zaréwno wierni katoliccy, jak
16 Por. H.U. von Balthasar, Cattolico, Milano 1975, s. 141—142,
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tez inni ludzie wierzagcy w Chrystusa i wszyscy w ogodle ludzie.
Dlatego nie moze zapomnie¢ o tym, zZe z licznych powodéw jest on
zwigzany z ochrzczonymi, ktérzy ,nie wyznajg calej wiary lub nie
zachowujg jednosci wspélnoty pod zwierzchnictwem Nastepcy
Piotra”, poniewaz Duch Swiety, ktory daje nawet sile do prze-
lania krwi, ,,wzbudza tesknote i dzialanie, aby wszyscy... w jednej
trzodzie i pod jednym Pasterzem zjednoczyli sie w pokoju” (KK
15). Z tego powodu niech wszyscy modlg sie za ,tak licznych
chrzescijan — do jakiegokolwiek nalezacych Kosciola — ktérzy,
wyznajgc meznie imie Chrystusa, cierpig i doznajg ucisku” (DKW
30). W chwili obecnej wezwanie to, wyrazajgce gleboki szacunek
i braterskg milos¢, jest przede wszystkim skierowane do chrze-
Scijan Bliskiego Wschodu. Przyczyni si¢ ono do usunigcia muru,
jaki dzieli Kosciél zachodni od wschodniego, tak by mnastalo
w koncu jedno mieszkanie osadzone mocno na Jezusie Chrystusie
(por. DE 18). Dopéki istnieje grzech, dopdéty bedg istnialy takze
rozdarcia miedzy chrzescijanami, jak prorokowal sw. Pawel (por.
1 Kor 11, 19). Z drugiej zas strony, jak stwierdza sw. Jan (por.
1 J 2, 18), trzeba by¢ swiadomym tego, ze Antychryst dziala i moze
wykorzystaé¢ wezwanie do jednosci w Kosciele w celu zniszczenia
prawdziwej wspolnoty w jednej wierze. Nie pozostaje wiec nic
innego, jak jednos¢ zrodzona z Krzyza.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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