WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
1 (1993) nr 2

KS. ANDRZEJ SIEMIENIEWSKI

DOSWIADCZENIE OBECNOSCI BOGA
-~ PRZEZYCIE ELITARNE CZY FUNDAMENT DOJRZALEJ
WIARY?

“Poszukiwanie przezy¢ mistycznych nalezy uzna¢ za wazny i aktualny
czynnik w profilu kultury naszych czaséw™.

Stwierdzenie faktu poszukiwania elementu przezyciowego w religii —
poszukiwania gorliwego, chociaz niekiedy réwniez i bezkrytycznego - staje
sie¢ czym$ coraz bardziej oczywistym. Po materialistycznych i ateistycznych
modach ubieglych dziesigcioleci nadszedt radykalny zwrot w strong §wiata
ducha. Dzi$ raczej podkreslanie aspektow zycia wychodzacych poza poznane
prawa fizyczne jest ,,w modzie”, a masowy zalew literatury po§wigconej
najprzerdzniejszym ,,dziwnym”, ,niewyttumaczalnym”, ,paranormalnym”
zjawiskom jest tego najlepszym dowodem. Takie stowa jak ,,mistyka”, ,,stany
mistyczne”, ,,doSwiadczenie Inistyczne” robig zawrotng karierg, jakby stuzyly
obecnie psychologicznemu odreagowaniu czaséw, gdy uzywano ich w charak-
terze obelg’.

Masowos¢ tego zjawiska nie zawsze idzie jednak w parze z odpowiednia
— chocby elementarng — osobista refleksja teologiczna, a nawet nie zawsze
towarzyszy jej zwykla wierno$¢ odziedziczonej tradycji chrze$cijanskiej. Stad
pilna potrzeba wprowadzania krytycznych rozréznien, chrzescijariskiego
rozeznania i eklezjalnej interpretacji powszechnej tendencji do poszukiwari
religijnych przezyc.

! M. G o g a c z, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, s. 5.

?Jako przyklad przytoczmy fragment hasta ,teoria poznania” z Krotkiego stownika
filozoficznego, M. Rozental i P. Judin (red.), Warszawa 1955, 5.677: ,,Reakcyjna filozofia
burzuazyjna epoki imperializmu usituje wszelkimi sposobami dowie§é ograniczonosci,
ztudnosci poznania ludzkiego. Jak wskazal Lenin, specjalizuje sig ona w teorii poznania po
to, by uzasadniaé¢ wszelka mistyke i bzdure”.
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1. CO MAMY NA MYSLI MOWIAC O MISTYCE?

Wedtug J. Maritaina ,,zycie mistyczne to takie, ktére charakteryzuje sig
habitualnym wptywem daréw Ducha Swietego”; dodatkowo bywa opisywane
jako ,,doswiadczenie Boga, bierne i proste” (w przypadku mistyki chrzes-
cijariskiej oczywiscie zgodne z prawowiernym wyznaniem wiary)’. Wplyw
daré6w Ducha Swietego i doswiadczenie obecnosci Boga bylyby wige naj-
bardziej istotnymi wyr6znikami mistyki Katolickiej.

Wsréd nowszych opinii teologicznych nie brak i takich, ktére méwia, ze
podobnie jak wszyscy chrzescijanie wezwani s do $wigtosci, tak tezi wszyscy
powolani sa do Zycia mistycznego. Jak pogodzi¢ takie twierdzenia z obie-
gowymi tezami o nadzwyczajnoéci i rzadkosci fenomenéw mistycznych, ktére
zwyczajowo byly w teologii ascetycznej i mistycznej przypisywane tylko
nielicznym wybraricom?

Doswiadczenie obecnosci Boga i poznawanie Jego istoty na tej drodze
w czasie modlitwy nazywano tradycyjnie ,kontemplacja”. Umieszczano
kontemplacj¢ mistycznag na samym szczycie ,,drabiny modlitwy”, na ktory
tylko nielicznym i tylko najbardziej wytrwalym $mialkom udawalo si¢
wspiaé®. Jak pogodzié taka metodg opisu do§wiadczania obecnosci Ducha
Swietego ze zdaniami §wictego Pawta, ktéry najwyrazniej wszystkim chrzes-
cijanom bez réznicy przypisywal ,prowadzenie przez Ducha” (Rz 8,9-11;
1 Kor 13,16)?

OdpowiedzZ na te pytania jest wazna nie tylko ze wzglgdéw teoretycznych,
ale i dla skutecznosci katolickiego przepowiadania w czasach tak bardzo
przepojonych pragnieniem wia$nie doswiadczenia spotkania z Bogiem. Wiele
Srodowisk gorliwych chrzedcijan, a szczeg6lnie tych skupionych wokét
posoborowych ruchéw odnowy Kosciota, oczekuje zycia napetnionego §wia-
domym do$wiadczeniem obecnos$ci Boga. Bardzo wielu ludzi w nich zaanga-
zowanych spodziewa sig, ze ich egzystencja bedzie kierowana w tajemniczy,
cho¢ zauwazalny spos6b przez Ducha Bozego. Wielu spodziewa si¢ nie tylko
trudnej walki o wytrwanie w wierze, ale i towarzyszacego jej radosnego
przezywania spotkania za Zbawicielem juz tu, na ziemi. Czy oczekiwania
takie sa iluzja, czy tez maja podstawg w zdrowej tradycji teologicznej?

Odpowiedzi na te pytania poszukajmy poprzez spojrzenie na trzy
mozliwosci interpretacji doswiadczeniowego aspektu wiary chrze$cijariskie;j.

; 6Itﬂ)-ltz;.ﬂica, w: Dizionario Enciclopedico di spiritualita’, E. Ancilli (red.), Roma 1990, vol. 2,
5. .

‘ Por. np. $redniowieczny traktat Drabina do raju, w: Lectio divina, W. Zatorski (red.),
Krakéw 1991.
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2. POSTAWA MINIMALISTYCZNA
WOBEC MOZLIWOSCI ,,DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO”

Po przyklad mozemy siggnaé do analiz filozoficzno-teologicznych
zawartych w podreczniku M. Gogacza Filozoficzne aspekty mistyki (Warszav\./a
1985). M. Gogacz zestawia pare pojeciowa: ,,wiara religijna — doSwiadczenie
mistyczne” w taki sposéb, aby uwypuklié¢ réznicg migdzy nimi. O ile wiara
jest to ,relacja osobowa, ktéra podtrzymujemy w trwaniu dzigki przyjeciu
poznanej przez nas informacji objawionej zmotywu zaufania prawdomownos-
ci Boga™, o tyle do§wiadczenie mistyczne jest ,,$wiadomym doznaniem
relacji, ktéra zachodzi migdzy Bogiem i czlowiekiem™”.

Wiara religijna i do§wiadczenie (zwane tu ,,mistycznym”) maja si¢ wi¢c do
siebie tak, jak f a k t ontologicznej wi¢zi migdzyosoboweji Swiadome
odczucie realnosci tego faktu. Doswiadczenie mistyczne w tym sensie
nie poglebia wigzi z Bogiem, a jedynie pozwala umiescié ja réwniez i na
plaszczyznie psychologicznie postrzeganej Swiadomosci. To,co realnie istnialo
juz wezesniej (duchowe zwigzanie czlowieka z Bogiem) zaczyna by¢ wskutek
dziatania faski odczuwane réwniez w psychice ludzkie;.

Istote takiego do§wiadczenia M. Gogacz widzi w odczuciu obecno § -
ci Boga, w przeciwienistwie do takich ujgc, ktére gléwny nacisk chciatyby
klaS¢ na p o zn a n i e Boga (przez dostgp donowych informacji, objawieri)
lub na fenomeny graniczace z parapsychologia.

Odczucie obecnosci Kogos, Kto do tej pory znany byt tylko ze slyszenia
i tylko przez wiarg — oto istota owego doswiadczenia, wobec ktérej wszystkie
inne elementy staja si¢ drugorze¢dne i nieistotne:

Nie ma olsniefi, $wiatet, blasku, nowych rozumowar (.-.). Jest tylko szczeScie
mitoSci... I to niezwykle zatrwozenie, przejgcie, odebranie mowy, gdy kto§
oczekiwany, wytgskniony, ukochany, niespodziewanie sig zjawi. Jest. W zasiggu
naszego doznania jest Bdg, uszczesliwiajacy mito$é, caly sens zycia, tgsknot, wiary i
nadziei, niezwykly dar, obecny w nas Bég’.

Istota takiego doznania w tym ujeciu zawiera si¢ wiec nie w elementach
tresciowych (konkretny przekaz, informacja lub wizja), ale w odczuciu reainej
obecnosci Boga we wngtrzu cztowieka.

W licznych miejscach swojej pracy M. Gogacz podkresla, ze przezycie to
jest nagle i nieoczekiwane; z naciskiem podkresla tez, ze jest czyms§ rzadkim
i wyjatkowym. Duchowa droga przecigtnego wiernego bedzie w $wietle

* G o g a ¢ z, Filozoficzne aspekty, s. 10.
¢ Tamze, s. 17.
" Tamze, s. 24.
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takiego ujmowania do$wiadczenia religijnego znaczona raczej innymi
przezyciami zwiazanymi z wiara.

Opisujac réznice migdzy ,,przezyciem religijnym” (,,wszystko, co dzieje sig
w naszej psychice w zwiazku z tym, Zze wierzymy”) a doswiadczeniem
mistycznym, raczej powsciagliwie ocenia praktyczne mozliwosci przezycia
realnofci obecnosci Boga:

Ciemna noc jest powszechnym udzialem oséb wierzacych. Powszechny tez, a przy-
najmniej czesty, jest stan rozpaczy®.

O ile kazdy wierzacy musi liczy¢é si¢ z gwaltownymi pokusami ptynacymi
z do$wiadczen trudnych (,,kazdego z nas dopada ciemna noc milosci w po-
staci rozpaczy lub wiagnie ateizmu jako pokusy uwolnienia si¢ od t¢sknoty do
Boga”), to tylko nielicznym be¢dzie dane pozytywne religijne doSwiadczenie
(~Bég daje si¢ poznaé intelektowi” tylko ,,czasem™).

W opisie ,,przezyciowego aspektu zycia religijnego” (usystematyzowanego
wedlug tradycyjnej chronologii ,trzech okreséw zycia wewngtrznego™)
dominuje pojecie ,,ciemnej nocy mitoSci” i takie okreSlenia jak: ,,t¢sknota
i cierpienie”, ,,lek, przestrach, panika”, ,,zawstydzenie, smutek, rozpacz™.
Wierzacy chrzescijanin musi si¢ liczy¢, zgodnie z tym opisem, w sferze
przezyciowej raczej z doznaniami oddalenia, smutku, pokusy rozpaczy.

Wierze najczeSciej nie bgda towarzyszy¢ potwierdzajace ja pozytywne
odczucia wewngtrzne, i to przez cala praktycznie drogg rozwoju duchowego.
Pierwsze nawrécenie (droga oczyszczenia), drugie nawrdcenie (droga
o$wiecenia), trzecie nawrdcenie (droga zjednoczenia) - wszystkie te
nastgpujace po sobie etapy opisane s3 gléwnie w kategoriach ,,bolesnych
oczyszczei”, ,,cierpiet”, ,,b6lu”, ,,samotnosci” i ,,zalu”".

To, czego moze oczekiwac przecigtny chrzescijanin w dziedzinie przezy¢
religijnych jest wigc zdecydowanie trudna ,,noca ducha”. Nawet najscilejsze
z dostgpnych nam na tej ziemi zjednoczenie z Bogiem (czyli kres ,,drogi
zjednoczenia”) prowadzi do ,zjednoczenia przemieniajacego” przez
»modlitwg oschtego i bolesnego zjednoczenia” i pelng cierpieni ,,modlitwe
zjednoczenia ekstatycznego™. Calo§¢ rozwoju zycia z Bogiem wyraza sie wiec
w dramatycznie trudnych kategoriach psychologicznych. W psychice ludzkie;
Bog jest zdecydowanie bardziej tragiczna nieobecnoscia niz uszczesliwiajaca
obecnoscia.

8 Tamze, s. 115.

. ’ Tal.nze, s. 121. Na nastgpnej stronie znajdujemy uwage, ze ,,noc ciemna mitosci” zdarza
si¢ ludziom rozwijajacym swe wiezi z Bogiem ,,zawsze”.
' Tamze, 5. 126-128.
"' Tamze, s. 128-133.
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3. OPTYMIZM TEOLOGICZNY .
WOBEC MOZLIWOSCI MISTYCZNEGO PRZEZYCIA OBECNOSCI BOGA

Mozliwe jest tez przyjecie teologicznego stanowiska znacznic rozsze-
rzajacego perspektywy przezyciowego i doSwiadczeniowego traktowania
chrzescijafistwa. Mozliwy jest réwniez i taki poglad, gdzie oczekuje sig
znacznie bardziej powszechnego udziatu czionkéw Ludu Bozego w uszczgs$-
liwiajacym przezywaniu wiary. Przyktadem moze tu stuzy¢ stanowisko ks. W.
Granata wyrazone chociazby w jego dziele Personalizm chrzescijariski (Poznan
1985). Zajmuje on zdecydowanie mniej radykalne stanowisko w kwestii
dostepno$ci poznania realno$ci Boga na sposéb doswiadczalny. Pozwala mu
na to ujmowanie przezycia mistycznego jako rzeczywisto$ci mogace;j
wystepowaé w réznych stopniach natgzenia, od bardzo zaczatkowego
poczawszy, az po najbardziej rozwinigte formy.

Ks. Granat rozwaza wigc poglad A. Gardeil’a méwiacy o powszechnoSci
mistyki (,,poznanie mistyczne jest wprawdzie niejasng intuicja Boga, lecz
znajduje si¢ ona w zaczatkach u wszystkich, co sa w stanie laski”). Dodaje
tez, ze ,,skoro mito$¢ jako cnota wlana teologiczna jest co do istoty taka sama
we wszystkich, co posiadaja task¢ uswigcajaca, to i przezycia mistyczne tak
zalezne od tej cnoty nie bylyby czym§ gatunkowo odrgbnym od zycia
taski”'?,

Jakkolwiek przytaczane przez ks. Granata przyklady chrzescijan przezywa-
jacych na spos6b mistyczny swoje spotkanie z Bogiem dotycza prawie
wylgcznie os6b z kregow klasztornych, tym niemniej daja podstawy do
sadzenia, ze uszczgSliwiajace i radosne przezycia religijne moga byé nawet
powszechniejsze, niz si¢ to zwykle przypuszcza:

Zdaje sig, 7e wirdd chrzescijan Zyjacych w tasce uswigcajacej a w stanie przyjazni z
Bogiem spotyka sig czesto religijne objawy, ktére s3 poczatkowym stadium
kontemplacji mistycznej: wzmacnia ona argumenty przemawiajace za istnieniem

Boga, stanowi dalej wsparcie dla wiary, przekonuje o sensie istnienia i jest wielkg

sita w walce z przeciwno$ciami zycia”".

Jeszcze wyrazniej mowi o tym uwaga wyrazona na tym samym miejscu, e
»w licznych nawré6ceniach da si¢ spostrzec z tatwoscia cechy autentycznego
mistycyzmu”,

Szczegolnie zastuguje na uwage mysl, ze w odczuwaniu obecnosci Boga
i Jego dziatania u os6b niedawno nawréconych zostaje im udzielona do§wiad-

?Ks. W. Gran at, Personalizn chrzescijariski - teologia osoby ludzkiej, Poznaii 1985,
s. 273.

B Tamze, s. 290.
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czalna §wiadomo$é wewnetrznego odrodzenia, czyli ewangelicznego ,,nowego
narodzenia”'*. Czasy wsp6lczesne, gdy wiara nie jest juz czgsto socjologiczng
oczywistoscia, ale bywa osobistym odkryciem u kresu dlugiej drogi poszu-
kiwan, pytari i zwatpien, szczeglnie wyraZnie powinny uslysze¢ twierdzenie
wybitnego teologa o takim réwniez argumencie potwierdzajacym od strony
osobistej autentyczno$é duchowego odkrycia. ,,Nowe narodzenie” w wierze
bywa, i to w licznych przypadkach, przypieczgtowane wewngtrznym
do§wiadczeniem zalagzkowej mistyki.

4. RELIGIINE DOSWIADCZENIE BOGA FUNDAMENTEM WIARY:
DWA SWIADECTWA

Kolejne ujecie roli do§wiadczenia religijnego w Zyciu wiary to oczekiwanie
zasadniczo pozytywnych, radosnych i umacniajacych przezy¢é na drodze
chrzescijaniskiego zycia. DoSwiadczenia takie nie maja oczywiScie zast g -
pi¢ wiary w kladzeniu fundamentow pod laczno$¢ z Bogiem w Zyciu
religijnym, jednak moga ja wz m a c nia ¢ czyni¢ subiektywnie bardziej
realng i zrozumiala, a nawet w licznych przypadkach moga sprawic, ze stanie
si¢ ona w ogdle mozliwa.

Postuzymy si¢ tutaj dwoma przykladami, jednym ze §wiata duchowosci
prawostawnej, drugim z nurtu wspélczesnej teologii katolickiej, dla zilustro-
wania tej tendenciji.

4.1. Swiadectwo prawostawia

Wiodzimierz Losski, wybitny teolog prawostawny zmarly w 1958 r., otwiera
niezmiernie interesujace spojrzenie na praktyczne mozliwosci wierzacego
chrzescijanina w dziedzinie do$wiadczania realnosci prawd wiary w glebi
SWEgo serca.

Jako $wiatlo — zasada objawienia - laska nie moze byé w nas niedostrzegalna. Nie
moz.cmy nie czu¢ Boga, jesli nasza natura jest w stanie zdrowia duchowego ... laska
da sig pozna¢ jako radosé, pokéj, wewngtrzne cieplo, $wiatlo. Stany oschlosci, ,,nocy
mistycznej” w duchowosci Kosciola Wschodniego nie maja tego samego znaczenia
co na Zachodzie. Osoba wchodzaca w coraz ciélejsze zjednoczenie z Bogiem nie
moze pozosta?vaé poza $wiatlem ... oschlo$¢ nigdy nie byla uwazana przez autoréw
ascetycznych i mistycznych tradycji wschodniej za konieczny i normalny etap drogi

Zjetiino%zenia. Jest ona czgstym, lecz zawsze niebezpiecznym wypadkiem na tej
rodze”.

* Por. tamze, s. 301.
® W. L o s sk i, Teologia mi Sci '
. 1, leologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 201-202.
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Mamy tu do czynienia ze znaczacym odwréceniem Pcrspektywy: norma
staje si¢ wewngtrzne odczuwanie fagodnego $wiatla wiary; czymé zwyklym
i oczekiwanym jako realna mozliwo$¢ dla kazdego wierzacego jest doswiad-
czenie dziatania Boga, pogoda, pokéj i radosé. ,,Nie mozemy nie czu¢ Boga,
jesli nasza natura jest w stanie zdrowia duchowego”. .

Wyijatkiem natomiast, i to o charakterze ,,niebezpiecznego wypadku”, staje
sic wewnetrzna oschlo§é i poczucie oddalenia, to wszystko co miesci sic w
pojeciu ,,nocy ciemnej”. Jest ona, owszem, teologicznie dopuszczana, ale
tylko jako skutek ,grzechu, ktéry przyémit dusz¢”, albo jako skutek
specjalnego Bozego do$wiadczania duszy ,,dla zwigkszenia jej zarliwosci”".
Jako do$wiadczenie specjalne bedzie wigc raczej oczekiwana w postaci
wyjatku — byé moze na przyklad w zyciu wielkich $wigtych, dla wyprébowania
ich wiary.

Krzyri{ ktérego bolesne przezycie tak ch¢tnie jest podejmowane w pewnym
typie pobozno$ciowego doloryzmu, w duchowosci prawostawia staje sig
»zwycieskim krzyzem”, ktéry ,zamyka w swych ramionach caly $wiat,
rozkrusza bramy piekla; to nie oczekiwanie lub nadzieja, ale najbardziej
bezposrednie do§wiadczenie Przemienionego i Zmartwychwstatego powoduje
dreszcz prawostawnej radosci wielkanocne;j”".

Krzyz - nie do oddzielenia w przezyciu chrzescijafiskim od radosci
zmartwychwstania — staje si¢ wigc podstawa prawdziwego doswiadczenia
Boga, ,,doSwiadczenia Przemienionego i Zmartwychwstalego”. Dlatego tez
poznanic Boga w Swiatlosci (dia photos) jest pierwszym ze szczebli wyr6z-
nianych w klasycznej nauce prawostawia o trzech etapach zycia duchowego,
jest zasadniczo punktem wyjScia (ktory droge chrzeScijariska umozliwia), a nie
dojscia (ktéry drogg chrzescijariska miatby koronowac)'s,

4.2. Swiadectwo H. Miihlena

Stanowisko przyznajace istotne miejsce doswiadczeniu religijnemu w Zyciu
wszystkich cztonkéw odkupionego Ludu Bozego nieobce tez jest oczywiscie
i pewnemu nurtowi teologii katolickiej. Prawo obywatelstwa w§réd szerokich
rzesz katolikow i w szerokim juz dzi§ gronie teologéw zyskat sobie taxze
poglad nie tylko o powszechnej mozliwo§ci doswiadczalnego
przezywania obecnos$ci Boga, ale wrgcz o naglacej konieczno§ci

takiego doswiadczenia, wobec trwajacego kryzysu samych podstaw wiary
chrzescijaniskie;.

16 Tamze, s. 202.

"P.Evdokim o v, Prawoslawie, Warszawa 1986, s. 149.
18 Tamze, s. 140.
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Jako przyklad niech postuzy popularne opracowanie Odnowa w Duchu
Swigtym ~ wdrozenie w podstawowe doswiadczenie chrzescijariskie (Krak('iw
1983), autorstwa niemieckiego teologa H. Mihlena. Sam tytut tego dzi.ela j.l.li
wigze istot¢ wiary chrzescijariskiej z pewnym do$wiadczeniem; co wigcej —
z do$wiadczeniem noszacym znamienna nazwg ,.chrzescijariskiego doswiad-
czenia podstawowego”. Do$wiadczanie obecnosci Boga i Jego dziatania jest
tu postawione praktycznie jako warunek Zycia chrzescijariskiego:

Podstawowe i poczatkowe do$wiadczenie chrzescijariskie jest to bieme, ,,znoszace”,
poddanie si¢ dzialaniu Ducha Swigtego, ktéry nas napelnia ... Do$wiadczenie to
dlatego stoi u poczatku peinego ,,bycia chrzescijaninem”, poniewaz bylo ono réwniez
poczatkiem Kosciota®.

Rodzi si¢ od razu oczywiste pytanie: na czym owo doSwiadczenie, majace
»staé u podstaw” mozliwego dzi§ chrzescijaristwa, ma polegaé?

W sposéb wyraznie prowokujacy nasze przyzwyczajenia w dziedzinie
jezyka teologicznego Miihlen oglasza w tytule jednego z podrozdziatow:
,Obecnosci Ducha Swiqtcgo wsr6d nas mozna doswiadczy¢ zmyslami””.
Powotujac si¢ na stowa Dziejow Apostolskich o Jezusie, ktdry wyniesiony na
prawice Boga zestat Ducha Swietego ,,jak to sami widzicie i styszycie” (Dz
2,33), uzasadnia: ,,B6g jest zatem obecny, dostgpny doswiadczeniu zmys-
lowemu, w darach Ducha, w charyzmatach™?'.

Jeszcze mocniejsze sformutowanie zostalo uzyte przez niemieckiego
teologa, gdy méwi o ,,dowodzie z doswiadczenia”, kt6ry to dowéd pierwotny
Kosciot posiadat dla uzasadnienia swojego nauczania o zmartwychwstaniu
Jezusa, i ktOry nie stracil niczego ze swej mocy takze i dzis:

Jezeli zatem w Kofciele trwaja Jezusowe dary Ducha, to musi byé w nim Zywy
réwniez sam Jezus Kosciél powstal z uczestnictwa ucznié6w w Jezusowym
dofwiadczeniu Boga ... i to poczatkowe doswiadczenie pozostaje wigzace po

wszystkie czasy ... doSwiadczenie mozemy bowiem przekazywaé dalej stowem i
wyrazaé znakami?,

Mamy tu wige do czynienia z prawdziwa ,,teologia doswiadczenia”, ktére
zapoczatkowane zostato przez dos§wiadczenie mocy Boga w Duchu Swigtym
przez samego Jezusa. Nastgpnie stalo si¢ oczywistym udzialem pierwszych
uczni6w i apostotéw; dostepne jest réwniez dla kazdego wierzacego i dzisiaj.

"H.Miihlen, Odnowa w Duchu Swigtym — wdrozenie w podstawowe doswiadczenie
chrzescijariskie, Krakéw 1983,

® Tamze, s. 66.

? Tamze, s. 68.

2 Tamze, s. 135.
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Nie chodzi tu tylko o teoretyczna mozliwos¢ dostqpienia. takiego floé.wiad-
czenia, ale o praktyczng niemalze jego koniecznosc, jci.ell chrzescijanin ma
byé duchowo wyposazony dla prowadzenia tej samej misji Jezusa.

5. WNIOSKI

Przedstawione powyzej trzy rézne oceny tego, czego moze oczekiwad
chrzefcijanin w dziedzinie przezycia religijnego, czyli jakiego$ rodzaju
,do§wiadczalnego spotkania z Bogiem”, ukazaly do$¢ rozlegly wachlarz
pogladow.

Na jednym biegunie obserwowali§my opinie cechujace si¢ w tej materii
wyrazna ostrozno$cia i powsciagliwoscia, zalecajac oczekiwanie raczej
negatywnych i trudnych (psychologicznie rzecz ujmujac) przezy€ religijnych.
Nastepnie spotkali§my zachgtg do powszechnego dostrzegania ,,zalagzkowej
mistyki”, szczeg6lnie u os6b przezywajacych swoje nawrécenie na wiarg
chrze$cijariska lub jej radykalne poglebienie. DoszliSmy wreszcie i do takiego
stanowiska, ktére stawialo doswiadczenie mocy Boga i Jego obecnosci w
zyciu poprzez Dary Ducha po$réd konstytutywnych elementéw KoSciota i zy-
cia wiary kazdego chrzescijanina.

Jak wyjasni¢ t¢ wyrazna rdznicg perspektyw? Wazng przestanka w po-
szukiwaniu odpowiedzi na to pytanie moze by¢ radykalna zmiana, ktora
zaszla w ostatnich dziesigcioleciach w spotecznej akceptacji tresci i przezycia
wiary chrzescijanskiej. Oredzie Ewangelii z oczywistej rzeczywistosci (nie
wymagajacej praktycznie uzasadnienia i dziedziczonej w rodzinach z pokole-
nia na pokolenie) przemienilo si¢ nagle w co§ powszechnie kwestionowanego,
podwazanego, domagajacego si¢ fundamentalnych uzasadnien.

Sam M. Gogacz moze poprowadzi¢ nas dalej w kierunku rozwigzania tego
problemu. W tym samym dziele, z ktdrego zaczerpngliSmy na poczatku
material do naszych obserwacji — w Filozoficznych aspektach mistyki - pisze:

Czytajac literaturg mistyczng zastanawialem sig, dlaczego niektérzy ludzie maja
doswiadczenie mistyczne, doszedlem do wniosku, ze ich tgsknota za Bogiem jest t=go
typu, Ze przedtuzajgc sig zniszczytaby ich organizm. I Bég litujac sig nad cierpieniem
tgsknoty tych os6b, zakochanych tak gi¢boko w Bogu, jawi im sig¢ bezposrednio w
do$wiadczeniu mistycznym, zeby mogli po prostu zyé®.

Czy nie mozna tej cennej diagnozy uogélni¢ na cato$é sytuacji obecnych
czas6w, gdy juz nie tylko poszczegdine jednostki, ale cale obszary §wiata
przezywajg tego typu dramatyczna tesknotg za Bogiem zywym?

B Dz. ceyt., s. 104,
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Czyz szczeg6lnie $wiat ludzi mlodych nie przezywa realnego zagrozenia
poprzez zniszczenie samego sensu Zycia w tragicznym poczuciu nieobecnosci
Boga? Czy w takiej sytuacji nie mozna — rozszerzajac my$§l M. Gogacza -
siggna¢ po wyjasnienie: ,,I Bog litujac sig nad cierpieniem tgsknoty tych oséb
jawi im si¢ bezposrednio w do§wiadczeniu mistycznym, zeby mogli po prostu
zy¢’?

Ten sam autor pisal: ,,Doznania mistyczne nie zaleza ~ od naszych
decyzji, dawane sa przez Boga ... — by¢ moze - tylko w tym celu, aby cztowiek
przetrwal ciemna noc duszy”®. Ciemna noc niepewno$ci wiary moze
dotkna¢ tez i cale Srodowiska lub spoteczeristwa. Czyz mieliby$my si¢ dziwic,
ze Bog pragnie swoim dziataniem dopoméc w przetrwaniu takiej nocy?

* G o g a ¢ z, Filozoficzne aspekty, s. 57.



