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ZAGROZENIA ZYCIA LUDZKIEGO

1. Podstawy biblijne

Aby we wlasciwy sposéb potraktowaé kwestie zagrozen, ja-
kim podlega zycie ludzkie, i aby znalez¢ najskuteczniejszy sposéb
obrony tego zycia, powinni$my przeanalizowa¢ przede wszyst-
kim zasadnicze elementy — pozytywne i negatywne — toczacej
sie obecnie dyskusji antropologicznej. Podstawg, ktéra powinna
stanowi¢ punkt wyjscia, jest nadal biblijna wizja czlowieka, przed-
stawiona w modelowy sposéb w tych fragmentach, ktére odnosza
sie do stworzenia. Biblia definiuje czlowieka — jego istote, ktéra
jest wczesniejsza od jakiejkolwiek historii, i ktora nigdy nie ginie
w historii — wskazujgc na dwie sprawy.

1. Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze
(Rdz 1, 26). Jest capax Dei, a wiec znajduje sie pod osobistg opieka
Boga. Jest ,swiety”: ,,Jesli kto przeleje krew ludzks, przez ludzi
ma by¢ przelana krew jego, bo czlowiek zostal stworzony na obraz
Boga” (Rdz 9, 6).

2. Wszyscy ludzie sg jednym czlowiekiem, albowiem pochodzg
od jednego ojca, Adama, i od jednej matki, Ewy, , matki wszyst-
kich zyJacych” (Rdz 3, 20). Ta jedno$¢ rodzaju ludzkiego, za-
kladajaca rowno$¢ i te same podstawowe prawa dla wszystkich,
jest uroczyscie przypominana przy wielu okazjach w tych frag-
mentach, ktére odnosza sie do okresu po potopie.

Oba aspekty — boska godnos¢ istoty ludzkiej i jednos$é jej
pochodzenia — znajduja swe ostateczne ukoronowanie w osobie
drugiego Adama: Chrystusa. Syn Bozy umarl za wszystkich, aby
wszystkich zgromadzi¢ w ostatecznym zbawieniu Bozego ich sy-
nostwa.

To biblijne przeslanie stanowi ostoje ludzkiej godnosci i praw
czlowieka. Stanowi wielkg spuscizne autentycznego humanizmu,
powierzong Kosciotowi, ktérego powinnoscig jest wcielanie tego
przestania w zycie we wszystkich kulturach, we wszystkich sy-
stemach spolecznych i politycznych.

2. Dialektyka wspoélczesnosci

Jesli przyjrzymy sie dokladniej naszej epoce, stwierdzimy
istnienie — do dnia dzisiejszego — pewnej typowej dla niej dia-
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lektyki. Z jednej strony wspoiczesnosé chlubi sie odkryciem idei
praw czlowieka (przynaleznych kazdej istocie ludzkiej i poprze-
dzajgcych kazde prawo pozytywne) i glosi te prawa w uroczystych
deklaracjach. Z drugiej strony, prawa, ktore uznawane sg w teorii,
nigdy jeszcze nie zostaly tak gleboko i radykalnie zanegowane
na plaszczyznie praktyki, jak teraz. Korzeni tej sprzecznosci na-
lezy szuka¢ na samym wierzchotku wspoétczesnosci: w ilumini-
stycznych teoriach poznania, z ich wizjg wolnosci, oraz w teoriach
umowy spolecznej, z ich ideami na temat spoleczenstwa.

Wedlug iluminizmu, rozum powinien uwolnié¢ sie od wszelkich
zwigzkow z tradycja i autorytetem, aby méc mysleé¢ sam za siebie.
Dzieki temu bedzie on pojmowany jako pewna instancja, zamknie-
ta i niezalezna. Prawda nie bedzie juz faktem obiektywnym, ktory
objawia sie wszystkim i kazdemu z osobna, takze poprzez innych
ludzi. Pomalu zamienia sie ona w co§ zewnetrznego, co kazdy
odbiera z wlasnego punktu widzenia, nigdy nie wiedzgc, w jakim
stopniu jego wizja odpowiada temu, co jest przedmiotem samym
w sobie, albo temu, co dostrzegajag w nim inni.

Prawda dotyczgca dobra jest nieosiggalna. Idea dobra samego
w sobie pozostaje poza naszym zasiegiem. Jedyny punkt odniesie-
nia stanowi dla czlowieka to, co on sam jest w stanie pojaé jako
dobro. Tym samym wolnos¢ nie jest juz pojmowana w sposob
pozytywny jako napiecie skierowane ku dobru (tak jak to ukazuje
rozum poprzez odniesienie do wspolnoty i tradycji, lecz definio-
wana jest raczej jako uwolnienie od wszelkich uwarunkowan,
ktoére uniemozliwiajg kazdemu postepowanie wedlug jego wilas-
nego rozumdu.

Dopoki istnieje — przynajmniej w formie implicite — odnie-
sienie do wartosci chrzescijanskich, kierujace rozum indywidualny
w strone wspoélnego dobra, dopéty wolnos¢é ograniczaé bedzie
samg siebie w zaleznosci od porzadku spolecznego, od wolnosci,
ktérg nalezy wszystkim zapewnié.

U podstaw teorii umowy spolecznej lezala idea prawa poprze-
dzajacego wole jednostek, prawa, ktére winno byé¢ przez te jed-
nostki przestrzegane. Ale réwniez i w tym przypadku, po utracie
wspdlnego odniesienia do wartosci, a w koncowym efekcie do
Boga, spoleczenstwo jawié¢ sie bedzie juz tylko jako zbiorowisko
przeciwstawnych sobie jednostek, a lgczaca je umowa bedzie, silg
rzeczy, pojmowana jako porozumienie tych, ktérzy dysponujg
wladzg umozliwiajgcg narzucenie swej woli pozostalym.

Dzigki wewnetrznej dialektyce wspolczesnosci przechodzi sie
od afirmacji prawa do wolnosci (pozbawionego jednak jakiego-
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kolwiek obiektywnego odniesienia do prawdy powszechnej) az
do zniszczenia samych podstaw tej wolnosci. ,,OSwiecony despota”
teoretykéw umowy spolecznej zastgpiony zostal panstwem-tyra-
nem, panstwem w swej istocie totalitarnym, wladajacym zyciem
najstabszych, od nienarodzonego dziecka poczawszy na starcu
skonczywszy, w imie uzytecznosci publicznej, ktéra w rzeczywi-
stosci jest juz tylko interesem nielicznych.

I to jest wlasnie najbardziej wyrézniajgcg sie cecha radykalnej
zmiany kierunku, z jakg mamy obecnie do czynienia w odniesie-
niu do zycia: nie chodzi juz o moralnosé¢ indywidualng, lecz o kwe-
stie moralnosci spolecznej, pojawiajgca sie z chwilg, kiedy pan-
stwa, a nawet organizacje miedzynarodowe, gwarantujg swobode
aborcji lub eutanazji, uchwalajac odpowiednie ustawy i oddajac
posiadane Srodki do dyspozycji tych, ktérzy te ustawy wprowa-
dzajg w zycie.

3. Wojna przeciwko zyciu

Chociaz daje sie dzi§ zauwazy¢é pewng mobilizacje sil wyste-
pujacych w obronie zycia ludzkiego, wyrazajacg sie w postaci
rozmaitych ruchéw ,na rzecz zycia”, mobilizacje, ktéra dodaje
otuchy i budzi nadzieje, nalezy jednak szczerze przyznaé, Ze na
razie silniejszy jest ruch w przeciwnym kierunku, polegajgcy na
upowszechnianiu ustaw i praktyk dobrowolnie niszczacych zycie
ludzkie, a zwlaszcza zZycie najstabszych: dzieci nienarodzonych.
Jestesmy dzi§ swiadkami prawdziwej wojny mocarzy ze stabymi,
wojny, ktorej celem jest wyeliminowanie niepelnosprawnych,
tych, ktérzy przeszkadzajg, czy nawet tych, ktoérzy sa biedni lub
,ynieprzydatni” w kazdym momencie swego istnienia. Przy wspot-
udziale panstwa skierowano gigantyczne srodki przeciwko osobom,
ktoére dopiero rozpoczynajg swe zycie, przeciwko tym, ktérych
zycie uleglo uszczerbkowi na skutek wypadku lub choroby, albo
tym, ktorych zycie dobiega konca.

Rozpoczeto walke z rodzgcym sie Zyciem przez stosowanie
aborcji (na swiecie przeprowadza sie najprawdopodobniej od trzy-
dziestu do czterdziestu milionéw zabiegdw rocznie). Z mysla
o ulatwieniu przerywania cigzy zainwestowano miliardy w pro-
dukcje pigulek aborcyjnych (RU 486). Miliardy wydano réwniez
po to, aby uczyni¢ zapobieganie ciaZzy jak najmniej szkodliwym
dla koblety Cena, jaka trzeba za to placié¢, wiaze sie z tym, iz
duza czesé chemlcznych srodkow antykoncepcyjnych, dostepnych
na rynku uniemozliwia zagniezdienie sie zaplodnionego ]a]a
a wiec dziala jako srodek aborcyjny, o czym kobiety najczesciej
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nie wiedzg. Kt6z jest w stanie obliczyé liczbe ofiar tej ukrytej
hekatomby?

Zbywajace embriony, ktérych nadmiar jest nieunikniony przy
produkcji dzieci z probdéwki, zostajg zlikwidowane, albo dolaczajg
do swych matych poronionych braci wykorzystywanych w rozmai-
tych eksperymentach jako ,kroliki doswiadczalne”, badz staja sie
surowcem do produkcji lekéw dla diabetykéw i cierpigcych na
chorobe Parkinsona. Samo zaplodnienie in vitro stanowi czesto
okazje do dokonywania aborcji, nawet aborcji ,,selektywnych”
(wybiera si¢ ple¢) przy niepozgdanych cigzach mnogich.

W przypadku kobiet zaliczanych do tak zwanej grupy ,,du-
zego ryzyka”, diagnoza prenatalna wykorzystywana jest do sy-
stematycznej eliminacji plodéw mniej lub bardziej zdeformowa-
nych lub chorych. Ci, ktérych matkom pozwoli sie dotrwaé¢ szcze-
Sliwie do konca cigzy, ale ktérzy na swoje nieszczescie przyjda
na Swiat niepelnosprawni, narazeni sg na unicestwienie natych-
miast po urodzeniu, albo na odmowe pokarmu lub podstawowej
opieki.

Ci, ktérzy w wyniku choroby albo wypadku znajda sie w stanie
,nieodwracalnej” Spigczki, narazeni sg na przyspieszong Smieré:
zaspokajajg rosngcy popyt na przeszczepy rozmaitych organéw,
albo stuzg jako material do eksperymenté6w medycznych (,,cieple
zwloki”).

I wreszcie, wielu jest takich, ktérzy wiedzac o zblizajacej sig
$mierci narazeni bedg na pokuse jej przyspieszenia poprzez euta-
nazje.

4. Przyczyny sprzeciwu wobec zycia: logika Smierci

Czemu zawdziecza¢ nalezy owo zwyciestwo ustaw i praktyk
wymierzonych przeciwko czlowiekowi, i to wlasnie w chwili,
kiedy wydaje sieg, iz idea praw czlowieka spotkala si¢ z powszech-
nym i bezwarunkowym uznaniem? Dlaczego takzZe chrzescijanie
— nawet osoby o wysokim poziomie moralnosci — uwazaja, ze
zasady dotyczgce zycia ludzkiego moga i powinny podlega¢ kom-
promisom nieuniknionym w zyciu politycznym?

1. Sgdze, ze na tym etapie naszych rozwazan mozna wskazaé
dwie przyczyny, za ktéorymi kryja sie prawdopodobnie inne.
Pierwsza z nich uwidacznia sie w postawie tych, ktorzy moéwia
o koniecznym oddzieleniu osobistych przekonan etycznych od
sfery zycia politycznego, w ramach ktérego tworzy si¢ prawa.
Jedyng wartoscia, jakg winno si¢ szanowag¢, jest — wedlug nich —
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calkowita wolnos¢ wyboru kazdej jednostki, w zaleznosci od jej
prywatnych pogladow.

Zycie publiczne — skoro nie moze opieraé sie na jakims$ wsp6l-
nym punkcie odniesienia — winno byé pojmowane jako wynik
kompromisu pomiedzy rozmaitymi interesami, tak aby kazdemu
z nich zagwarantowa¢ mozliwie jak najwiekszg swobode. W rze-
czywistosci jednak, tam, gdzie o uznaniu praw decyduje wola
wiekszosci, gdzie prawo do manifestowania wlasnej wolnosci moze
wzigé goére nad prawami mniejszosci, ktéra nie moze dojs¢ do
glosu, tam sila staje sie kryterium stanowienia prawa.

Staje sie¢ to bardziej oczywiste i w dramatyczny sposéb zna-
czagce w przypadku, gdy w imie wolnosci tego, kto ma wladze
i glos, odmawia si¢ podstawowego prawa do zycia temu, kto nie
ma mozliwosci, by sie wypowiedzieé. Aby moc przetrwaé, kazda
wspoblnota polityczna powinna uznaé¢ przynajmniej jakie$S mini-
mum praw obiektywnie ustanowionych, nie ustalonych na zasa-
dzie umowy spolecznej, lecz uprzednich w stosunku do wszelkich
politycznych uregulowan prawnych. Staje sie rzecza zrozumials,
w jaki sposéb Panstwo — uzurpujace sobie prawo okreslania,
ktore istoty ludzkie podlegajg, a ktore nie podlegajg ustawom,
a wiec upowazniajgc niektorych do gwalcenia podstawowego pra-
wa czlowieka, jakim jest prawo do zZycia — podwaza wyznawany
przez siebie rzekomo ideal demokracji i podkopuje fundamenty,
na ktérych sie opiera. Akceptujgc deptanie praw najslabszych,
Panstwo akceptuje w istocie przewage prawa sily nad silg prawa.
Wida¢ wiec, ze idea absolutnej tolerancji wobec swobody wyboru
niszczy podstawy sprawiedliwego wspélzycia ludzi.

Moglibysmy zadaé sobie pytanie, jak ustali¢ moment, w ktéorym
zaczyna sie istnienie osoby bedgcej podmiotem podstawowych
praw, ktore nalezy szanowa¢ w sposdb absolutny. Skoro nie chodzi
o ustepstwo ze strony spoleczenstwa, lecz raczej o uznanie, to
takze i kryteria owego ustalenia powinny by¢ obiektywne. Jak
potwierdzila to instrukcja Donum vitae (I, 1), ostatnie osiggniecia
z dziedziny biologii pozwalajg przyja¢, Ze juz zaplodnione jajo
zawiera biologiczng tozsamosé nowej jednostki ludzkiej. Cho¢ zad-
na dana doswiadczalna nie moze jako taka zosta¢ uznana za wy-
starczajgca dla rozpoznania duchowej duszy, wnioski na temat
ludzkiego embrionu, do jakich dochodzi nauka, zawierajg dokladng
wskazowke pozwalajacg na rozumowe stw1erdzen1e istnienia oso-
bowego juz w momencie pierwszego objawienia si¢ zycia ludz-
kiego. W kazdym bagdz razie, od pierwszych chwil jego istnienia,
potomstwu czlowieka naleiy zagwarantowa¢ bezwarunkowy sza-
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cunek przynalezny z moralnego punktu widzenia istocie ludzkiej
jako cielesnej i duchowej calosci.

2. Druga przyczyna upowszechnienia sie mentalnosci charak-
teryzujgcej sie sprzeciwem wobec zycia wigze sig¢, moim zdaniem,
z tak bardzo dzi§ popularnym rozumieniem moralnosci. Indywi-
dualistyczne podejscie do wolnosci, rozumianej jako absolutne
prawo do samostanowienia w oparciu o wlasne przekonania, wig-
zane jest czesto z czysto formalnym pojeciem sumienia. Pojecie
to nie wyrasta juz z klasycznej koncepcji sumienia moralnego
(por. Gaudium et spes, 16). Wedlug tej koncepcji, charakterystycz-
nej dla catej tradycji chrzescijanskiej, sumienie to zdolnos¢ otwar-
cia na wezwanie do prawdy obiektywnej, uniwersalnej i jedna-
kowej dla wszystkich, prawdy, ktorej wszyscy moga i powinni
poszukiwac.

Z kolei w nowej koncepcji, o wyraznej proweniencji kantow-
skiej, sumienie pozbawione jest konstytutywnej relacji z trescig
prawdy moralnej. Sprowadzono je do zwyklego warunku formal-
nego moralnosci: odnosi sie jedynie do dobra subiektywnej inten-
cji. Sumienie jest wiec jedynie subiektywnoscig podniesiong do
rangi ostatecznego kryterium postepowania. Podstawowa zasada
chrzescijanska, moéwigca, iz nie ma takiej instancji, kté6rg mozna
by przeciwstawi¢ sumieniu, traci swe pierwotne i niezbywalne
znaczenie (zgodnie z ktérym prawda narzuca sie na mocy samej
siebie, to znaczy w osobowej prywatnoéci) i zostaje zastapiona
deifikacjg subiektywnosci. Nieomylng wyrocznig tej subiektyw-
nosci staje sie sumienie, ktorego nic ani nikt nie moze poddaé
w watpliwose¢.

5. Antropologiczny wymiar wyzwania

1. Poszukujgc korzeni, z jakich wyrasta sprzeciw wobec zycia,
musimy siegng¢ jeszcze glebiej. Na innym poziomie rozwazan,
w kategoriach wizji bardziej personalistycznej, odnajdujemy wy-
miar antropologiczny, nad ktérym nalezy sie — choéby pokrodtce
— zatrzymac.

Nalezy wskazaé tu na nowy dualizm, coraz wyrazniejszy w kul-
turze zachodniej, odzwierciedlajacy niektére z cech charaktery-
stycznych dla mentalnosci wlasciwej dla tej kultury: indywi-
dualizm, materializm, utylitaryzm, hedonistyczng ideologie samo-
realizacji czlowieka przez siebie samego. Cialo nie jest juz spon-
tanicznie pojmowane przez podmiot jako konkretna forma wszy-
stkich relacji w odniesieniu do Boga, innych ludzi i swiata; jako
co$, co osadza ten podmiot we wszechSwiecie znajdujgcym sie
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w stanie budowania, w rozmowie, jaka sie toczy, w bogatej w zna-
czenia historii, w ktérej nie mozna uczestniczy¢ w sposéb pozy-
tywny bez akceptacji jej regul i jej jezyka. Cialo jawi sie raczej
jako narzedzie podporzgdkowane osigganiu dobrobytu, podporzad-
kowane projektowi opracowanemu i realizowanemu przez rozum
techniczny, obliczajgcy, w jaki sposdb mozna by z tego ciala
wyciggnaé¢é maksimum korzysci.

Plciowosé zostaje w ten sposdb odpersonalizowana i potrakto-
wana jak narzedzie. Staje sie zwyklg okazjg do zaznania przyjem-
nosci, nie jest natomiast realizacjg daru z samego siebie, wyrazem
milosci, ktéora — o ile jest prawdziwa — przyjmuje w calosci
drugiego czlowieka i otwiera sie na bogactwo zycia, ktérego jest
nosnikiem, na dziecko, ktére bedzie takze jej wlasnym dzieckiem.
Oba znaczenia aktu plciowego, jednoczgce i prokreacyjne, zostaja
rozdzielone. Zwigzek ulega zubozeniu, a rozmnazanie ogranicza
sie do sfery racjonalnej kalkulacji: ,,dziecko — tak, ale wtedy
kiedy ja chce i jak chce”.

Jest oczywiste, iz ten dualizm technicznego rozumu i ciala-
-przedmiotu pozwala czlowiekowi uciec przed tajemnicg bytu.
Narodziny i $mier¢, pojawienie sie nowej osoby i jej zniknigcie,
pojawienie sie i rozklad ,,ja”, stawiajg podmiot w obliczu pytania
o sens wlasnej egzystencji. By¢ moze po to, aby méc uciec od tego
dreczgcego pytania, czlowiek stara sie zapewni¢ sobie mozliwie
najpelniejszg wladze nad tymi dwoma kluczowymi momentami
zycia i prébuje przenies$¢ je do strefy zaleznej od ludzkiego dzia-
lania. Tworzy w ten spos6b ztudzenie, Ze panuje nad sobg cieszac
sie absolutng wolnoscig; ze moze wyprodukowaé czlowieka zgod-
nie z wyliczeniami, ktére nie pozostawiajg miejsca na niepewnosc,
przypadkowosé, tajemnice.

2. Swiat, ktory decyduje o skutecznosci w sposdb tak absolut-
ny, ktéory az do tego stopnia wyznaje logike utylitarystyczna,
ktory poza tym pojmuje wolnosé¢ jako absolutne prawo jednostki,
a sumienie jako calkowicie odizolowang instancje subiektywna,
zmierza z koniecznosci w kierunku zubozenia wszystkich relacji
ludzkich, sprowadzajac je w ostatecznej instancji do relacji sily
i odmawiajgc slabszym istotom przynaleinego im miejsca. Z tego
punktu widzenia, ideologia utylitarystyczna zmierza w tym sa-
mym kierunku co mentalnos¢ wyznawcow ,kultu meskosci”.
,Feminizm” jawi sie tu jako uzasadniona reakcja wobec instru-
mentalnego traktowania kobiety.

Ale tak zwany ,feminizm” bazuje na tych samych utylitary-
stycznych co ,kult meskosci” i zamiast wyzwalaé¢ kobiete, pomaga
raczej w jej zniewoleniu.
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Kiedy — zgodnie z dualizmem, o ktorym moéwilismy — ko-
bieta wypiera si¢ wlasnego clala, traktquc je jako zwykly przed-
miot podporzadkowany?® strategn zdobywania szczesc1a poprzez
samorealizacje, neguje ona takze swg kobiecosé, swoiscie kobiecy
spos6b dawania siebie 1 przyjmowania innego czlowieka, czego
najbardziej typowym znakiem i najbardziej konkretnym urzeczy-
wistnieniem jest macierzynstwo.

Opowiadajgc sie za wolng miloscig i popadajgc w skrajnose,
jaka jest domaganie sie prawa do aborcji, kobieta upowszechnia
pewien spos6b rozumienia stosunkéw miedzyludzkich, zgodnie
z ktérym godnos¢ czlowieka zalezy, w oczach innych, od tego,
ile moze on daé. Taka kobieta opowiada sie przeciwko wlasnej
kobiecosci i przeciwko warto$ciom, ktérych ta kobiecosé jest no-
sicielky: ochronie zycia, checi pomocy slabszym, bezwarunkowemu
oddaniu temu, kto tego potrzebuje. Prawdziwy feminizm, majacy
na celu promowanie kobiety w jej integralnej prawdzie oraz
wyzwolenie wszystkich kobiet, dzialalby takze na rzecz promocji
czlowieka 1 wyzwolenia wszystkich istot ludzkich. Walczylby
o uznanie osoby, ktéra zawdzigecza swg godnos$¢ jedynie swojemu
istnieniu, temu, ze zostala stworzona i umilowana przez Boga,
a nie swej uzytecznosci, sile, urodzie, inteligencji, bogactwu czy
dobremu zdrowiu. Czynilby wysilki na rzecz promocji antropologii
wartosciujgcej osobe jako te, ktéra zostala stworzona, by dawaé
siebie i przyjmowa¢ innego czlowieka, ktorej cialo jest znakiem
i narzedziem tego przyjmowania.

W1lasnie w ramach takiej antropologii, ktéra przedstawia czlo-
wieka w jego integralnosci osobowej i relacyjnej, mozna odpowie-
dzie¢ na powszechnie wysuwany argument, iz najlepszym Srod-
kiem zwalczania aborcji byloby upowszechnienie antykoncepciji.
Kazdy z nas zna te¢ wymowke kierowang pod adresem Kosciola:
,» Lo absurdalne, ze chcecie jednoczesnie zabroni¢ antykoncepcji
i aborcji. Uniemozliwienie dostepu do tej pierwszej pocigga za
sobg konieczno$¢ tej drugiej”’. Ale doswiadczenie zadaje klam
temu, na pierwszy rzut oka prawdziwemu stwierdzeniu: z reguly
wzrost zapotrzebowania na $rodki antykoncepcyjne idzie w parze
ze zwiekszeniem liczby dokonywanych zabiegow. To tylko pozor-
ny paradoks. Trzeba bowiem zdaé¢ sobie sprawe z tego, iz zar6wno
antykoncepcja jak i aborcja wyrastajg z tej samej odpersonalizo-
wanej 1 utylitarystyczne] wizji seksualnos$ci i prokreacji, ktorg
przedstawiliSmy powyzeJ, a ktora opiera sie z kolei na kalekiej
koncepcji czlowieka i jego wolnosci.

W rzeczywistosci wcale nie chodzi o to, by kierowa¢ plodnosciag
w sposbb odpowiedzialny i godny, z myslg o wielkodusznym pla-

10



ZAGROZENIA ZYCIA LUDZKIEGO

nie, zawsze otwartym na ewentualne przyjecie nowego, nieprze-
w1d21anego zycia. Chodzi raczej o zapewnienie sobie catkowitej
dominacji nad prokreacja, dominacji, ktéra nie dopuszcza nawet
mozliwo$ci nieplanowanego dziecka. Pojmowana w tych Kkate-
gorlach antykoncepcja prowadm w n1eun1kn10ny sposéb do trakto-
wania aborcji jako ,,rozwigzania awaryjnego”. Nie da si¢ umocnié
mentalnosci dopuszczajgcej antykoncepcje bez jednoczesnego
umocnienia ideologii, na ktérej ta mentalno$¢ sie opiera, a wiec
— posrednio — bez zachecania do aborcji. Z kolei przyjecie po-
gladu, iz czlowiek moze sie w pelni odnalezé jedynie w darze
zlozonym z samego siebie i w przyjeciu innego czlowieka tylko
dlatego, ze on po prostu istnieje, sprawia, iz aborcja jawié¢ si¢ be-
dzie jako jakie§ absurdalne przestepstwo.

Antropologia indywidualistyczna prowadzi — jak widzimy —
do traktowania prawdy obiektywnej jako instancji zamknietej
w sobie. Ta antropologia popycha kobiete nie tylko ku nienawisci
do ludzi, lecz takze ku nienawisci do samej siebie, do kobiecosci,
a zwlaszcza do macierzynstwa.

Ta antropologia, méwigc ogélniej, popycha istote ludzka ku
nienawisci do siebie samej. Pozostaje ona w sprzecznosci z Bo-
giem, ktory uznal, ze wszystko, co uczynil, ,,bylo bardzo dobre”
(Rdz 1, 31). A przeciez czlowiek wspodlczesny postrzega siebie
samego jako wielkiego niszczyciela $wiata, nieszczesny wytwor
ewolucji. W istocie, czlowiek, ktéory nie ma juz dostepu do nie-
skonczonosci, do Boga, jest istota pelng sprzecznosci, jest wytwo-
rem nieudanym. Pojawia sie tutaj logika grzechu: pragnac byé
takim, jak Bog, czlowiek poszukuje absolutnej niezaleznosci. Aby
sta¢ sie samowystarczalnym, winien sta¢ sie niezaleznym; winien
wyzwolié sie takze od milosci, ktéra jest zawsze wolng tasks i kto-
rej nie mozna wyprodukowa¢ ani uczynié. Ale uniezalezniajac sie
od milosci, czlowiek odcigl sie od prawdziwego bogactwa swej
istoty; stal sie pusty. Sprzeciw wobec wlasnej istoty okazal sig
czyms$ nieuniknionym. ,,Nie jest dobrze by¢ czlowiekiem”: logika
$Smierci nalezy do logiki grzechu. W ten sposéb otwarta zostaje
droga ku aborcji, eutanazji i wyzyskiwaniu najstabszych.

Podsumujmy to, co zostalo tu powiedziane: pierwszg przyczyna
nienawisci do zycia ludzkiego, wszystkich atakéw na ludzkie Zycie,
jest utrata Boga. Tam, gdzie znika Bég, znika réwniez absolutna
godno$é zycia ludzkiego.
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6. Propozycje odpowiedzi na wyzwanie naszych czaséw

Co nalezy czyni¢ w tej sytuacji, aby odpowiedzie¢ na wyzwa-
nie, ktére przedstawiliSmy powyzej? Je$li o mnie chodzi, chcial-
bym ograniczyé¢ sie do mozliwosci zwigzanych z funkcja Magi-
sterium. Wiele interwencji Urzedu Nauczycielskiego w ciggu ostat-
nich lat dotyczylo tej kwestii. Ojciec Swiety niestrudzenie kladzie
nacisk na obrone zycia jako podstawowg powinnos¢ kazdego chrze-
Scijanina. Wielu biskupéw méwi o niej w sposéb bardzo kompe-
tentny i zdecydowany. Kongregacja Nauki Wiary opublikowala
w ciggu tych lat kilka waznych dokumentéw poswieconych mo-
ralnosci, ktére majg zwigzek z tematem wlasciwego poszanowania
zycia ludzkiego. Pomimo wielokrotnych prezentacji stanowiska
i niezliczonych wystapien papieskich, poruszajacych niektore
z tych tematow lub ich szczegdlowe aspekty, nadal jest miejsce
dla nowych globalnych dokumentéw doktrynalnych, ktére siegaty-
by korzeni ,,mentalnosci $mierci” i objawialyby jej najbardziej
aberracyjne konsekwencje.

Mozna by zastanowi¢ si¢ nad ewentualnym dokumentem po-
Swieconym ochronie Zycia ludzkiego, ktory — moim zdaniem —
powinien zawiera¢ dwa oryginalne elementy w poréwnaniu z po-
przednimi dokumentami tego rodzaju. Przede wszystkim powinien
on obejmowaé¢ nie tylko rozwazania dotyczace moralnosci indy-
widualnej, lecz takze moralnosci spolecznej i politycznej. Scislej
moéwige, rozmaite niebezpieczenstwa zagrazajace zyciu ludzkiemu
mozna by rozpatrzy¢ z pieciu punktéw widzenia: doktrynalnego
(z uroczystym potwierdzeniem zasady, iz ,,bezposrednie zabijanie
niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze ciezkim przewinieniem”),
kulturalnego, legislacyjnego, politycznego i wreszcie praktycz-
nego.

DoszliSmy w ten sposéb do drugiej oryginalnej cechy ewen-
tualnego dokumentu: cho¢ powinien on zawiera¢ oskarzenie, nie
zajmowaloby ono jednak poczesnego miejsca. Chodziloby przede
wszystkim o ponowny radosny przekaz na temat tej wielkiej war-
tosci, ]akq jest czlowiek, niezaleznie od tego, jak bedme on biedny,
slaby i cierpigcy; o pokazanle Jak wartos¢ te pojmuje filozofia,
a przede wszystkim, jak objawia sie ona w oczach Boga.

Chodziloby o pelne podziwu przypomnienie cudéw, jakie
Stworca dokonal na swym stworzeniu, cudu Odkupienia skie-
rowanego do tych, ktérych przyszedt zbawi¢. Chodziloby o poka-
zanie, jak przyjecie Ducha oznacza wielkoduszne oddanie sie innej
osobie, a tym samym przyjecie kazdego zycia ludzkiego poczgwszy
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od momentu, w ktoérym zostaje ono zapowiedziane, az do chwili
jego wygasniecia.

Krétko méwige, wbhrew wszystkim ideologiom i polityce smier-
ci, chrzescijanska Dobra Nowina pragnie zaprezentowaé to, co
w niej podstawowe: ponad wszelkim cierpieniem Chrystus otwo-
rzyl droge dzialaniu laski na rzecz zycia w jego ludzkim i Boskim
aspekecie.

tlum. Grzegorz Ostrowski
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