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ZYCIE W JEGO IMIENIU

Sw. Jan i jego teologia Imienia

Temat imienia budzi powszechne zainteresowanie. Rozwazajgc
jednak jego tres¢ w Nowym Testamencie, napotykamy dwie pod-
stawowe trudnosci. Pierwsza z nich jest zwigzana z wielopostacio-
wa kulturg owej epoki, ksztaltowang przez réznorodne relacje.
Z tej przyczyny pochylajacy sie nad Nowym Testamentem egze-
geta doswiadcza na przemian dwu przeciwstawiajgcych sie sobie
pokus: albo odmawiac¢ ewangelistom jakiejkolwiek oryginalnosci
(byhby w1ec oni tylko 1 wylaczme kompilatorami), albo wprost
przeciwnie, wlasnie im przypisywac cale teologiczne bogactwo za-
warte w wykorzystywanych przez nich zrédlach. Kiedy za$ czytel-
nikowi wydaje sie, ze juz pokonal te pokusy i zrozumial, w jaki
sposob autorzy Nowego Testamentu korzystali ze swych zrodel,
staje mu na drodze drugi problem: co nowego wprowadzil kazdy
z autor6w przy opracowywaniu tematu, tak by rzeczywiscie mozna
bylo méwi¢ o jego wlasnej redakcji?

Zreszta, w dzisiejszych czasach egzegeci, bardziej zwracajac
uwage na prace redakcyjng i na orientacje doktrynalng poszcze-
glélnych autoréw, moéwiag bardzo rzadko o teologii Nowego Testa-
mentu jako takiego. Z tego tez powodu w artykule niniejszym nie
chcemy zajmowaé sie caloscig ksigg Nowego Testamentu, lecz
jedynie tekstami Czwartej Ewangelii. Zauwazymy zresztg dos¢
predko, ze $w. Jan uczynil z tematu , Imienia” glowny element
swej teologicznej prezentacji prawdy w Jezusie Chrystusie.

Sw. Jan, przedstawiciel swoich czaséow

Juz na poczatku nalezy stwierdzi¢, ze $w. Jan nie izoluje sig
od swego srodowiska. Przyjmuje on wiele cech charakterystycz-
nych calemu Bliskiemu Wschodowi, akcentujgc je w taki czy inny
sposdb. Na razie zwrocimy uwage na nastepujace elementy:

— Pojecie ,imienia” jest zwigzane u niego, podobnie zreszta
jak u innych pisarzy starozytnych, z istnieniem bytu. Wszystko,

* Grégoire Rouiller jest profesorem Nowego Testamentu na Uniwersy-
tecie we Fryburgu (Szwajcaria).
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co posiada imie, istnieje. To natomiast, co nosi jakies$ imie, posiada
swg tozsamosc.

— ,,Jmie”, normalnie rzecz biorgc, wigze sie z niepowtarzal-
noscig noszacego je bytu. Stad bledem byloby!, gdyby na pod-
stawie etymologii danego imienia zawsze chcialo sie odkry¢ nature
lub istotne powolanie okreslonej osoby, poniewaz niekiedy nadaje
sie je po to, by podkresli¢ jakis szczeg6l lub wydarzenie towarzy-
szgce narodzmom dziecka.

— Niemniej jednak posiadanie mozliwosci nadawania imienia
osobom lub rzeczom moze byé¢ widocznym znakiem wiadzy lub tez
nawet praw krélewskich (por. misje, do ktérej zostal powolany
Adam w Rdz 2, 19-20).

— Ponadto czyje$ imie wskazuje czesto na posiadang przez
dang osobe wladze. Dziala¢, przemawiaé, lub is¢ ,,w imie kogos”
oznacza: mie¢ swiadomosé tego, iz sie jest obdarzonym godnoscig
i wladzg tego, kogo sie reprezentuje.

— W konsekwencji fakt uznania czyjegos imienia wymaga nie-
kiedy pokory; moze bowiem by¢ znakiem zaleznosci od tej osoby
oraz pelnego ufnosci postuszenstwa.

W calym Nowym Testamencie slowo ,,imi¢”’ pojawia sie 231
razy, u $w. Jana natomiast wystepuje 25 razy (o wiele mniej
niz u sw. Lukasza, ktory uzywa tego terminu 34 razy w swej
Ewangelii i az 60 razy w Dziejach Apostolskich). Przesledzmy
wiec teraz odnosne teksty Czwartej Ewangelii:

Zastosowanie pospolite

Na poczatku nalezy zasygnalizowaé¢ 3 przypadki zastosowania
tego stowa, ktére nie nastreczajg wiekszych trudnosci: 1, 6 (,,Jan
mu bylo na imie”); 3, 1 (,,pewien czlowiek imieniem Nikodem”);
18, 10 (,,studze bylo na imie Malchus”). Sw. Jan dostosowuje sie
zatem do zwyklego sposobu przedstawiania postaci. Zblizonym
do tych zastosowan i spokrewnionym z nimi jest jeszcze czwarty
przypadek, interesujgcy nas ze wzgledéw antropologicznych i teo-
logicznych. Ewangelista méwi tam mianowicie, ze prawdziwy
pasterz utrzymuje bardzo Sciste wiezi ze swymi owcami. Pomiegdzy
nimi duze znaczenie ma stowo stuzace jako srodek komunikacji.
W tekscie czytamy dokladnie: ,,owce stuchaja jego (pasterza) glosu;
wola on swoje owce po imieniu i wyprowadza je”. Takie oswiad-
czenie — Scisle biorgc — mozna zrozumie¢ jako element paster-

1 Jak to zauwaza slusznie A. S. van der Woude w swym artykule:
Nom, w: Theologisches Hondwoérterbuch zum Alten Testament, t. II, kol.
937 nn.
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skiej informacji (zgodny ze zwyczajami wiejskimi 2). Nabiera ono
jedna}{ wyrazniejszych ryséw w kontekscie teclogii Janowej. Takie
pojecia, jak ,stowo”, , wzajemne poznanie” lub ,stuchaé”, s3 w niej
pojeciami podstawowymi. Czyz zadaniem prawdziwego pasterza
nie jest ,,danie Swiadectwa prawdzie” (por. 18, 37) i czyz tego $wia-
dectwa nie slucha ,kazdy, kto jest z prawdy” i kto z tego powodu
znajduje si¢ w stanie stuchania go i przylgniecia do niego? I czyz
nie 1gczy sie to z poznaniem, ktére otwiera juz teraz zrédlo zycia
wiecznego 1 pezwala wejs¢ we wspblnote z Ojcem i Synem (por.
17, 3)? Wyrazenie ,wola¢ po imieniu” ukazuje we wlasciwym
swietle to osobowe wezwanie, ktére stoi u podstaw powolania kaz-
dego czlowieka 1 przygotowuje wspaniate rozwiniecie tego tematu
w tekstach Apokalipsy (2, 17; 3, 5. 12), ktére slawig poznanie je-
dynej i pelnej tozsamosci tajemnicy tych, ktérzy beds strzegli
swiadectwa Jezusa.

Imie Ojca

Czwarta Ewangelia wspomina ,,Imie” Ojca 7 razy (5, 43; 10, 25;
12, 28; 17, 6. 11. 12, 26). Mozna doda¢ do tego cytat z 12, 13: ,,Blo-
gostawiony, ktéry przychodzi w imie Panskie”. Dochodzimy teraz
do tego, ze sam termin ,,imie” zawiera w sobie coS$, czego nie da
si¢ wypowiedzie¢. Na razie pragniemy wskazaé¢ na gléwne aspekty
teologii Janowej, ktore da sie odkryé w tych tekstach. Przede
wszystkim nalezy natychmiast podkresli¢, ze w calej Ewangelii
Ojciec zajmuje gléwne miejsce. Jest On w niej ukazywany nie-
ustannie jako wciaz obecny Zalozyciel, absolutny Poczatek, je-
dyne Zrédlo calego zycia i calej misji. Jezus z upodebaniem pod-
kresla pierwszenstwo woli swego Ojca, ktéry Go poslal. Powtarza
bardzo czesto, ze wszystko otrzymal od Niego: swe zycie, stowo,
dziela, takze swoich uczni6éw. Réwniez niczego nie czyni i nie méwi

2 E. Carles w swym opowiadaniu Mes rubans de la St-Claude (Paris
1982, s. 64-65) opisuje fakt aralogiczny: ,, Trzeba koniécznie zobaczyé, w jaki
sposob pasterz kroczy na przodzie swego stada. Jak daleko sigga¢ pamiecia,
nigdy sie rie widzialo we wsi czego$s podcbnego. Otwieral on brame owczar-
ni i bez odwracania sie zaczynal i$é drogg. Zwierzeta szly za nim w nie-
nagannym porzadku, zadne z nich nie zhaczalo z drogi ani tez nie zwal-
nialo, tak zZe mozna bylo mie¢ wrazenie, jakby stado bylo jednym zwartym
oddziatem, ktory posluszrnie maszerowal za nim. Od czasu do czasu, wciaz
bez zatrzymywania sie, pasterz wydawal z siebie jaki§ okrzyk. Okrzyk
rozlegly, a zarazem slndki, ktéry kazda owca dobrze znala. (..) Gdy zblizatl
sie koniec wypasu, czujac przyblizanie sie zlej pogody, zwierzeta odpowia-
daly na pierwsze jego wezwanie. Wystarczylo, ze zawolal rnieco mocniej
niz zazwyczaj, a cwce i ich jagnieta natychmiast kierowaly sie w jego
strone”
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od siebie samego. Pozwala to w interpretacji Ewangelii postawi¢
we wlasciwym miejscu akcent na Synu lub na Ojcu. Egzegeci,
wrazliwi na sposéb, w jaki autor przekonuje czytelnika (przed
ktéorym kazdy tekst ma coraz bardziej odstania¢ prawde przynie-
siong przez Jezusa i ukazujgcg zarazem samego Jezusa jako Syna),
wskazujg na ,,chrystologiczne ukierunkowanie” Czwartej Ewan-
gelii. Natomiast uswiadamiajgc sobie, ze w Synu wszystko jest
darem, mozna stusznie uwazaé, ze Czwarta Ewangelia jest Ewan-
gelia o Ojcu. Slowa Jezusa: ,, Kto Mnie widzi, widzi takze Ojca”,
sprawiaja, ze obie te perspektywy lgczg sie ze sobg nierozerwalnie.
Wszystko, co Syn odslania o sobie samym, ma jednoczeénie za
zadanie objawia¢ i ukazywac¢ osobe Ojca. Jednakze przejdzmy
teraz do samych tekstow.

1. Powyzsze refleksje pozwalaja nam zrozumieé, jak wielkie
konsekwencje pocigga za sobg odrzucenie Syna, ktoéry stwierdza
(po raz pierwszy wypowiadajac ,Imie” Ojca): ,Przyszedlem
w imieniu Ojca mego” (5, 43). Zaufa¢ bardziej tradycji ludzkiej
(,,edyby jednak przyby! kto inny we wlasnym imieniu, to byscie
go przyjeli”), aby odrzuci¢ Poslanego przez Ojca, oznacza zdradzi¢
Mojzesza i dowie$¢ braku milosci Boga (,,wiem o was, ze nie macie
w sobie milosci Boga” — 5, 42). Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage
na to, ze zarbwno w tym pierwszym tekscie, jak tez w 10, 25
(,,czyny, ktérych dokonuje, swiadczg o Mnie”) nie jest latwo w na-
szym jezyku oddaé¢ dokladnie tego, co wyraza uzyty w zdaniu
przyimek en. Tlumaczgc dostownie, Jezus przychodzi i spelnia
swe dziela ,,w imieniu Ojca” 3, czyli w tej ,,przestrzeni”’ obecnosci,
mocy 1 wspolnoty, ktéra jest wspolna Jemu i Ojcu. Kto odrzuca
Syna, odrzuca tez Ojca i nie jest ,,z owiec Jezusa, Pasterza” (por.
10, 26).

2. W tym samym znaczeniu Imie Ojca wystepuje 4 razy w mo-
dlitwie Chrystusa, zwanej ,,arcykaptanska” (J 17). Ojciec ,,dal”
swe Imie Synowi (ww. 11. 12), czyli obdarzyl! Go bezgranicznym
poznaniem siebie samego oraz doskonala wspoélnotg z soba (,,Ja
i Ojciec jedno jesteSmy” — 10, 30). Dzieki temu Jezus moze obja-
wi¢ to ,Imie” tym, ktorych Ojciec Mu dal jako uczniéw (w. 6)
i ktérych uprzednio pociggnal do Niego (por. 6, 44). Moze On na-
stepnie objawi¢ im prawdziwego Boga, wprowadzi¢ w te wspélno-
te trynitarng, ktéra juz jest poczatkiem zycia wiecznego. ,,Imie”
Ojca moze znacznie lepiej reprezentowaé przestrzen zbawczg, dla-

3 1. De la Potterie (La vérite dans S. Jean, Rzym 1977, s. 365) slusznie
uwaza, ze $w. Jan uzywa tutaj przyimka ,w” (emn po grecku) ,w sensie
przestrzenno-metaforycznym?”.
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tego to Jezus prosi Ojca, aby ,,zachowal” (17, 11. 12) uczniéw
w swoim Imieniu tak, jak On sam ich zachowywal, przebywajac
migdzy nimi. Pozwélmy, by oczarowalo nas piekno tego obrazu.
Imig Ojca mozna wszak zrozumieé dalej jako ojczyzne pokoju
1 bezpieczenstwa, jako przylgniecie do Objawienia, ktore jest
w Nim skupione jako w Glowie i ukazuje rysy mocy, ktorej swiat
nie zdola pokonaé.

3. W zwigzku z tym nie dziwi nas, ze Jezus lgczy ,Imie” Ojca
z ideg ,,Chwaly”: | Ojcze, wstaw Twoje Imig” (12, 28). Zdanie to
nalezy czyta¢ w calym jego kontekscie. Nieco weczesniej Jezus
mowil o swej Godzinie i o leku, ktory — wedlug Ewangelii sy-
noptycznych — bedzie towarzyszyl rowniez modlitwie w Getse-
mani. W tej zas najwazniejszej Godzinie nie prosi On o nic dla
siebie (czyz bowiem nie powinien wypi¢ kielicha, ktory przygoto-
wal mu Ojciec? — por. 18, 11). Wraz z Imieniem Ojca otrzymat
wszystko i przekazal wszystko, objawiajac je ludziom. Jedynym
Jego pragnieniem jest, by Imie to bylo znane, kochane i wielbione.
W ten sposob ta modlitwa Jezusa nawigzuje do modlitwy ,,Ojcze
nasz’: ,,Swie¢ sie¢ Imie Twoje” W samej rzeczy wypowiadajac te
formutle, chce On daé do zrozumienia, ze bardzo pragnie, aby przez
dzielo stworzenia i jakze przedziwne dzielo odkupienia i laski
rozwinelo sie miedzy Bogiem a ludZmi Zycie nowego Przymierza.
Jest to dzielo, ktoérego owocnosé moze zagwarantowac¢ tylko Bog,
jesSli wybrane przez Niego dzieci uwierzg w sposéb wolny i z mi-
loscig. Wlasnie o to prosi Jezus, a glos z nieba potwierdza, ze Ojciec
na to przystaje (,,Juz wslawilem i jeszcze wslawie” — 12, 28).
W czasie calej publicznej dzialalnosci Jezusa i poprzez najwieksze
Swiadectwo Jego Krzyza zaczyna jasnie¢ chwala tego Imienia
przed oczyma uczniéw, ktoérzy sa ,,z prawdy’” oraz umiejg patrze¢
1 wierzy¢.

Imi¢ Syna

Prawda ta juz raz zabrzmiela w naszych uszach: poniewaz
nikt nie widzial nigdy Boga, Syn swoim zyciem, swymi stowami
i czynami przekazuje nam prawde oraz odslania nam pelni¢ Obja-
wienia (por. 1, 18). Zna¢ Imie Ojca lub imie Syna oznacza: pdjsc¢
za Poslanym przez Boga i przyja¢ jego Objawienie. Dlatego to
niemal niezauwazalnie przechodzi sie od Imienia Ojca do Imienia
Syna. Wystepuje ono w tekscie 12 razy (1, 12; 2, 23; 3, 18; 14, 13.
14. 26; 15, 16. 21; 16, 23. 24. 26; 20, 31), a wszystkie zawierajgce
je wypowiedzi da si¢ pogrupowa¢ wedlug niektérych stow kluczo-
wych, takich jak: wierzy¢, prosi¢, posta¢, przesladowa¢, miec.

Wierzyé. W trzech miejscach pojawia sie najpierw problem
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wiary w Jego Imie (1, 12; 2, 23; 3, 18). Czytelnicy Czwartej Ewan-
gelii wiedzg, ze slowo ,,wierzy¢” wyraza w sposbb zwiezly egzy-
stencjalng postawe, ktérej Syn oczekuje jako odpowiedzi na Jego
swiadectwo dane prawdzie. W samej rzeczy, czyni On znaki i do-
konuje roznych dziel, a jednoczesnie glosi stowo, ktore najpierw
uslyszal od Ojca (por. 15, 15). Ukazuje swa wilasng chwale oraz
objawia w ten sposéb swe Imie (Syna i Zbawiciela). ,,Wierzy¢
w Imie Jego” (Sw. Jan uzywa tutaj dynamicznego przyimka gre-
ckiego eis) oznacza przylgnaé¢ poprzez postuszne stuchanie, mitos¢
i nasladowanie Tego, ktéry zostal postany przez Ojca. Egzysten-
cjalny wybédr, ktéry ukazuje niestrudzenie Czwarta Ewangelia,
polega na uwierzeniu lub niewierze. Ten, kto wierzy w Jego
Imie, nie podlega potepieniu, kto zas ,,nie wierzy, juz zostal pote-
piony, ko nie uwierzyl! w Imie Jednorodzonego Syna Bozego”
(3, 18).

Prosié. Wiara prowadzi wierzgcego do wspdlnoty zycia z Sy-
nem. Ona to sklania uczniéw do spozywania chleba zywego, ktéry
zstapil z nieba, oraz pozwala radowac sie bulwersujgcg niektdrych
obietnica: , Kto spozywa moje Cialo i Krew moja pije, trwa we
Mnie, a Ja w nim” (6, 56). Poczgwszy od tego spotkania przemienia
sie zycie ucznia, jego relacje do Boga, a nawet sama modlitwa.
Wierzacego ksztaltuje zatem prosba ,w Jego Imie” (formula:
,,prosi¢ w Imie moje” powtarza sie niby refren 6 razy: 14, 13. 14;
15, 16; 16. 23. 24. 26). 1. De la Potterie komentuje to wyrazenie
w sposob nastepujacy: ,,Chrystus oznajmia apostolom, ze ich mo-
dlitwie do Ojca bedzie towarzyszyla wiara w Jego (Jezusa) «Imie».
Bedzie ona spontanicznym wyrazem ich glebokiej wiary w Jezusa,
Mesjasza 1 Syna Bozego, a w zwigzku z tym bedzie ona, rzecz
jasna, wykonywana we wspélnocie z Nim” 4.

Postaé. Skutecznosc tej modlitwy ,»W Imie Syna” zrozumiemy
jeszcze lepiej, jesli zlgczymy jg z obietnica Jezusa: ,,P0c1eszyc1el
Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was
wszystklego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam po-
wiedziatlem” (14, 26). Tak wiec zrozumienie modlitwy chrzescijan-
skiej stanie sie w pelni mozliwe, jesli sie w niej uzna szczegélna
sposobnosé autentycznego ,,przypomnienia’ stéw Jezusa pod wply-
wem 1 dzieki mocy Ducha. Jakze taka celebracja nie moglaby
cczysci¢ serca tego, ktéry sie modli, oraz zadowoli¢ woli Ojca?

Prze$ladowaé. | Imie” Jezusa oraz towarzyszgce mu wyznanie
wiary (ze Jezus jest Mesjaszem, Synem i Zbawicielem postanym
od Ojca) prowadzi ucznia do coraz glebszej wspoélnoty z Panem
i Jego tajemnicg paschalng. ,,Jezeli Mnie przesladowali, to i was

4 Tamze, s. 366.
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beda przesladowaé. Jezeli moje stowo zachowali, to i wasze beda
zachowywaé. Ale to wszystko wam bedg czyni¢ z powodu mego
Imienia, bo nie znajg Tego, ktéory Mnie postal” (15, 20-21). Wiara
otwiera brame zycia. Przesladowanie jest znakiem zamkniecia,
lecz — wedlug sw. Jana — ci, ktérzy sg za nie odpowiedzialni, juz
podlegaja sgdowi (por. 3, 18).

Mieé. Ostatni fragment przekona nas, jeSli jeszcze jest taka
potrzeba, o egzystencjalnej wadze ,,Imienia” Jezusa. Wybrane
przez Ewangeliste znaki zostaly spisane po to, ,,abyscie wierzyli, ze
Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzac mieli
zycie w Imie Jego” (20, 31). Podkresla sie tu na nowo moc i bo-
gactwo zycia zawartego w Objawieniu, ktoére przyniést Jezus
Chrystus. Wiara sprawia, ze juz od tej chwili uczen moze radowa¢c
sie zyciem nigdy nie przemijajgcym.

Na progu milczenia

Widzimy wiec, ze Czwarta Ewangelia zawiera bogatg teologie
,imienia”, ktéra stanowi po czesci swiadectwo o kulturowych war-
tosciach owego czasu. , Imie” wyraza w niej, tak jak réwniez gdzie
indziej, tozsamos$¢, niekiedy tez nature bytu, czesciej zas jego
misje i wladze. Rzeczg wazniejszg jest wszakze, by je rozumiet
zgodnie z bardziej dynamicznymi danymi teologii Janowej. Na-
szkicujmy je teraz pokrotce w charakterze zakonczenia:

1. Ewangelia sw. Jana podkresla Obecnos¢ $cifle zlgczonych
ze sobg trzech Oso6b: Ojca, Syna i Ducha. Jest to takze Ewangelia
objawienia. Pojecie ,stowa” i zwigzane z nim pojecie ,prawdy”
zajmuje w niej miejsce uprzywilejowane.

2. Czytelnik bardzo predko postrzega, w jakim punkcie do-
chodzi do personalizacji tego Stowa wolnosci. Prawda jawi sie tu
w swej istocie jako osoba Syna, ktoéry objawia Ojca i Jego wole
zbawcza.

3. Wysitek Jana, jako narratora, zmierza istotowo w tym kie-
runku, by ,nazwaé” (czyli objawi¢) Tego, ktéry jest Prawdg, aby
odpowiadajgc na nig czytelnicy mogli przyja¢ wiare prowadzacg
do zycia. Poszczegélne elementy tej jego strategii lgczg sie ze
soba w jedna calosé. Oto na poczatku $w. Jan oswiadcza nam, ze
Stowo stalo sie cialem; nastepnie wskazuje na to, ze owo cialo jest
cialem Czlowieka z Nazaretu; kazdy nastepny czyniony przez
Niego znak oraz kazde wypowiadane przez Niego slowo wyjasnia
coraz bardziej tajemnice tego Czlowieka; nadaje sie Mu calg litanig
tytuléw, z ktorych jedne sa bez watpienia mesjanskie i majg
wyrazne podstawy w samym Pismie $w. (Chrystus, Pan, Syn,
Syn Czlowieczy, Krdl, Oblubieniec), inne maja forme zywych
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metafor (Brama, Pasterz, Krzew Winny), jeszcze inne natomiast
sg bardziej abstrakcy]ne i teologiczne (Droga, Prawda, Zycie,
Zmartwychwstanie, jak tez nie mozna zapomnie¢ o stynnym: ,Ja
jestem”).

4. Taki wysilek objawiania i wyjasniania napotyka nieprzekra-
czalny prog, za ktérym pozostaje to, czego nie da sie wypowie-
dzie¢: czyz to ,Imie” moze bowiem wyczerpa¢ tajemnice Syna
poslanego od Ojca? Niektére deklaracje dotyczace Jezusa zdaja
sie czasem zdradza¢ to pragnienie nazwania jak najtrafniej row-
niez Jego osoby, a w zwigzku z tym tez niemozliwos¢ uczynienia
tego w sposéb zadowalajacy. W tym kontekscie rozumiemy wyzna-
nie Piotra: ,, Ty jestes Swietym Boga” (6, 69). Wiemy, ze w Starym
Testamencie jedynie Bog jest prawdziwie Swiety (co znaczyloby
tez: Inny), jedynie On jest ostatecznym zrédiem obecnosci i zycia,
od ktérego wszystko pochodzi i w ktérym wszystko istnieje (w tym
zawlerajg sie tez inne tytuly nadane Bogu). Uzyty przez Piotra
przymiotnik ukierunkowuje nas na te samg transcendencje. Jezus
jest w sposOb szczegdlny ,uswiecony” przez Ojca oraz w pelni
uczestniczy w Jego swietosci. Zastosowane w owym wyznaniu do-
peinienie: ,,Boga”, wskazuje na te przynaleznos¢ do Boga, na te
nie ograniczong niczym wspolnote. Xavier Léon-Dufour stusznie
pisze w swym komentarzu: ,,Okre$lenie «Swiety Boga» przekracza
tytul «Mesjasza», lecz ma zwigzek z tytulem «Syn Bozy», ktory
pojawia sie w wyznaniu Piotra w Mt 16, 16" (s. 189). Takie wyzna-
nie wiary jest wiec kroétkie, lecz pelniejsze i otwiera na to, co jest
nieskonczone i niewypowiedziane. Uznaje sie w nim Jezusa jako
Tego, w ktorym Inny oraz Milo$¢ wyrazajg sie w sposdb osobowy
1 niewyczerpalny. Ré6wniez Apostol Tomasz dostarcza nam jednego
z tych najbardziej wzniostych okreslen, gdy moéwi do Jezusa: ,,Pan
moj i Bég méj” (20, 28).

9. W ten sposéb doszlismy do wyciggniecia ostatnich juz wnio-
skow. Pojecie ,,Imienia” umieszcza nas poza wszelkimi tytulami,
ktéore mozna nadaé Ojcu i Synowi. Kiedy s§w. Jan wymienia ,,Imie”
Ojca lub Syna, otwiera niejako przed nami drogocenng szkatutke,
wewnatrz ktérej mozemy umiescié i ustyszeé¢ wszystkie inne zgod-
ne z nim okreslenia; szkatulke, ktéra przywoluje Obecnosé (Ojca
lub Syna), lecz z szacunkiem odnosi sie do jej tajemnicy. Jest to
termin, ktéry usiluje jak najdokladniej wyrazi¢ jej istote,
cho¢ zarazem uswiadamia nam, ze nigdy nie uczyni tego w sposéb
zadowalajacy. , Imie” jest zatem ostatnim stowem, ktére w obliczu
tajemnicy moze wypowiedzie¢ osoba kochajgca i wierzaca. Stowo
to strzeze progu milczenia.
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