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KATECHIZM KOSCIOLA KATOLICKIEGO
A NOWOZYTNA TRADYCJA KATECHETYCZNA

Ostatnio uwage wielu, i to nie tylko katolikéw, przyciggnelo
wydanie Katechizmu Kosciola Katolickiego. Wobec nowego sfor-
mulowania doktryny chrzescijanskiej moze pojawi¢ sie pytanie
o zawarte w nim nowosci i réznice, w stosunku do przeszlosci.
Tego rodzaju pytanie ma szczegblng wartos¢ dla zawodowego
historyka, ale jest tez bardzo waine dla kazdego (czy jest katoli-
kiem czy tez nie), to chce podja¢ lekture Katechizmu w bardziej
poglebiony sposob.

Katecheza chrzescijanska ma dluga historie, ktérej poczatki
slegajg W sposOb szczegbélny De catechizandis rudibus sw. Augu-
styna.

Zajmiemy sie tu jednak tylko katecheza nowozytng. Uczynimy
to z réznych powodow. Pierwszy zawiera sie w fakcie, ze wlasnie
czasy nowozytne charakteryzujg sie znacznym rozwojem kate-
chezy, zauwazalnym zaréwno w katolicyzmie, jak i w protestan-
tyzmie. Jest to okres, w ktérym na religie patrzy sie jako na fakt
wybitnie indywidualny i osobisty, ktéry kazdy powinien poznac
i zglebié. Jest to réwniez czas, w ktérym Kosciol katolicki doko-
nuje wielkiego wysitku ewangelizacji, przy czym nie chodzi tylko
o ewangelizacje misyjng w klasycznym rozumieniu tego stowa,
ale przede wszystkim dokonujacg sie wewnagtrz samego Kosciola.
Jej celem byla chrystianizacja tych, ktérzy w Europie uwazajgce;j
siebie za chrzescijanskg nie znali fundamentéw wiary, jak rowniez
poglebienie i ugruntowanie wiary u tych, ktérzy juz znali te fun-
damenty.

Za podstawowe dzielo nowozytnej katechezy przyjmuje sie
powszechnie tzw. Katechizm rzymski. Jest to bardzo wazny tekst,
stanowiacy rezultat wielkiego zaangazowania Soboru Trydenckiego
na tym polu. Promulgowal go Pius V w 1566 roku, w kilka lat
po zakonczeniu Soboru: cechowal sie on autorytetem i urzedowym
charakterem, ktorych nigdy nie mialy inne katechizmy. Byl skie-
rowany przede wszystkim do proboszczéw, a wige do tych, ktérzy
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powinni byé strézami i przekazicielami autentycznej doktryny
chrzescijanskiej, oraz zawieral jasng i rzetelng wykladnie auten-
tycznej wiary chrzescijanskiej, oparta na optymistycznym obrazie,
w ktérym nadzieja chrzescijanska lgczy sie Sci$le z nadzieja po-
kladang w milosiernym, zbawczym planie Boga.

Obok Katechizmu rzymskiego w okresie poéznej kontrreformacji
pojawilo sie wiele innych dziet katechetycznych, przeznaczonych
przede wszystkim do uzytku lokalnego. Na ich wielka liczbe
wplywalo bez watpienia rozszerzenie sie oraz instytucjonalizacja
(jak réwnmiez klerykalizacja) nauczania doktryny chrzescijanskiej,
ktorej rozwdj wymagal wielu réinych i bardziej przystepnych
narzedzi. Chodzilo o teksty charakteryzujgce sie w wiekszosci
przypadkéw syntetycznym skrétem, a w konsekwencji dajace mo-
zliwos¢ latwego zapamietania, nawet ludziom niewyksztalconym
1 dzieciom. Sposréd wielu podrecznikéw doktryny chrzescijanskiej
trzeba tu wymienié¢ chociaz jeden — bardzo wazny i szeroko zna-
ny — tzw. Katechizm Bellarmina (Krétki wyklad nauki chrzesci-
janskiej — 1597, oraz Obszerniejsze wyjasnienie nauki chrzesci-
janskiej — 1598).

Roéznice zachodzace pomiedzy tymi katechizmami a Katechiz-
mem rzymskim nie polegaly zresztg jedynie na rozmiarach i stop-
niu trudnosci. Cho¢ mozna by tu poming¢ sama strukture tekstu, to
jednak nalezy poczyni¢ odnosnie do niego kilka uwag. Katechizm
rzymski omawia kolejno zagadnienia dotyczgce wiary, sakramen-
tow, przykazan, a konczy si¢ czeScia o modlitwie. Etyka jest
w nim konsekwencjg laski Bozej, udzielajacej sie w sakramencie.
Umieszczenie sakramentéw po przykazaniach — jak czyni to
wiele nowozytnych katechizméw — moze oznacza¢ w pewnym
stopniu traktowanie samego sakramentu tylko jako podpory zycia
chrzescijanskiego, jako srodka potrzebnego do dobrego dzialania,
a nie punktu rodzacego zycie laski, a zatem spojrzenie bardziej
antropologiczne niz teologiczne.

Wiek XVI dgzyl do podkreslenia zasadniczych i konstytutyw-
nych elementéw wiary (réwniez w celach apologetycznych lub po-
lemicznych). W wiekach po6zniejszych natomiast zwrécono sie
zwlaszcza ku aspektom etycznym: wszystkich zagorzalych obron-
cow wiary katolickiej nalezalo przynagla¢ do dzialania w zgodzie
z przekonaniami wlasnej strony. W pewnym sensie dostrzegamy tu
postepy, poniewaz nie trzeba juz bylo dalej walczyé o to, by
chrzescijanie znali fundamenty wiary, czy tez gtéwne modlitwy...
Jednakze, z drugiej strony, taka ewolucja mogla okaza¢ sie nie-
bezpieczna; pozostawalo bowiem ryzyko przypisania zasadniczej
wagi spisom cnét i grzechdéw, i to w kontekscie bardziej moraliza-
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torskim niz rzeczywiscie moralnym. Nie nalezy jednak nie doce-
nia¢ lub, co gorsza, lekcewazy¢ tych mniejszych podrecznikow,
ktore wychowaly do zycia chrzescijanskiego cale pokolenia.

Prébe ujednolicenia réznorodnych tekstow zauwazamy na po-
czgtku naszego wieku, kiedy to zostal wydany Katechizm Piusa X,
ktory opieral sie nie na Katechizmie trydenckim, lecz na opraco-
waniach wspéiczesnych.

Na tym tle, ukazujgcym byc¢ moze w sposéb nieco uproszczony
zlozone dzieje tradycji katechetycznej, jakie miejsce zajmuje no-
wy Katechizm? Szczegbélowa analiza tekstu bedzie potrzebowala
czasu i wiekszej refleksji, aby omoéowi¢ go jak najbardziej wy-
czerpujaco i zrozumiale. Warto jednak zarysowac¢ kilka wazniej-
szych mysli.

Rozwazmy najpierw strukture nowego Katechizmu. Struktura
ta, solidna od strony teologicznej, ujawnia glebokie podobienstwo
do Katechizmu trydenckiego, lecz rownoczesnie jest bardziej zlo-
Zona.

Czteroczesciowy schemat Katechizmu trydenckiego: De fide,
de sacramentis, de decalogo, de oratione; zostal zasadniczo uszano-
wany. Powraca sie zatem do tego niezwyklego Zrodla, na ktére
tak wiele katechizméw nowozytnych (wlacznie z Katechizmem
Piusa X) nie zwracalo uwagi. Zreszta wewnetrzny podzial na czte-
ry czeSci wykazuje wigkszg przestronnosé i zrozumiatose, ponie-
waz przed prawdziwym i wlasciwym podjeciem zagadmen zawsze
podaje sie dzial pierwszy, ktéry nadaje kierunek rozwazan i uka-
zuje glebokie znaczenie tego, co jest nastepnie szczegdlowo wy-
jasniane. Dlatego, na przyklad, omdéwienie artykuldw wiary zostalo
poprzedzone pierwszym dzielem zatytulowanym , Wierze — wie-
rzymy’’, ktérego poszczegélne rozdzmly noszg nastepujace tytuly
,,Czlovvlek jest «otwarty» na Boga”, ,,Bog wychodzi na przeciw
czlowiekowi” (o Objawieniu, Tradycji, PiSmie S$wietym), ,,Czlo-
wiek odpowiada Bogu”

Innym elementem zgodnosci nowego Katechizmu z Rzymskim
jest oparcie sie na PiSmie $Swietym i patrystyce. Do tego wspolnego
elementu dochodzi jeszcze nawigzanie do dokumentow Vatica-
num II. Takie zakorzenienie nadaje dzielu zyciows sile, a ukazujac
glebokie znaczenie tajemnicy pozwala na optymistyczne i pozy-
tywne spojrzenie, poniewaz Bog daje kazdemu czlowiekowi zba-
wienie 1 mozliwosci do jego osiaggniecia.

Szczegolem, ktéry moze torowaé droge w wyjasnianiu innych
probleméw, jest refleksja nad losem tych, ktdrzy umierajg bez
chrztu. Katechizm wiekszy Piusa X stwierdzal, ze ,dzieci nie
mogg sie zbawi¢ bez chrztu”, oraz ze ,,0jcowie i matki, ktérzy

98



KATECHIZM KOSCIOtLA KATOLICKIEGO

przez swoja niedbalo$¢ dopuszczajg do Smierci swoich dzieci bez
chrztu, ciezko grzeszgy, poniewaz pozbawiajg swoje potomstwo zy-
cia wiecznego”’ (numery 562-563). Nie wolno zapomina¢, ze ten
Katechizm wzorowal sie na osiemnastowiecznym dziele o orien-
tacji filojansenistycznej (Kompendium doktryny chrzescijanskiej
Casatiego). Jednakze rowniez Katechizm rzymski pozwala dostrzec
obawe o los tych, ktérzy umarli bez chrztu. Katechizm Kosciola
Katolickiego stwierdza natomiast: ,,Jesli chodzi o dzieci zmarte
bez chrztu, Kosciél moze tylko polecaé¢ je milosierdziu Bozemu
(...). Istotnie, wielkie milosierdzie Boga, ktory pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni, i milo$é¢ Jezusa do dzieci, o ktérych mowil:
«Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie nie przeszkadzajcie im»
(Mk 10, 14), pozwalajg mie¢ nam nadzieje, ze istnieje jaka$ droga
zbawienia dla dzieci zmarltych bez chrztu” (nr 1261). W podobny
spos6b , kazdy czlowiek, ktéry nie znajgc Ewangelii Chrystusa
1 Jego Kosciota, szuka prawdy i pelni wole Boza, o ile jg zna,
moze by¢ zbawiony” (nr 1260). Bég bowiem ,,zwigzal zbawienie
z sakramentem chrztu, ale sam nie jest zwigzany swoimi sakra-
mentami” (1257).

Znaczenie misterium, charakterystyczne dla Katechizmu rzym-
skiego, ujawnia sie w sposOb szczegdlnie mocny w artykule De
Ecclesia. Kosciol ,,jest na tym Swiecie sakramentem zbawienia,
znakiem 1 narzedziem zjednoczenia Boga z ludzmi”, drogg i ce-
lem planéw Bozych, zgromadzeniem Jego ludu. Powraca sie wiec,
dzieki Vaticanum II, do koncepcji eklezjologicznej, ktéra przynaj-
mniej po czeSci zatarla zbyt jurydyczne ukierunkowanie wieku
kontrreformacji. Wypowiadajac sie na ten temat, nowy Katechizm
nie tyle powoluje sie na dzielo Bellarmina, na ktérym szczegdlne
pietno wycisnela koniecznos$¢ podkreslania widzialnych i hierar-
chicznych aspektéow Kesciola, ile raczej na teologiczne wypowiedzi
Katechizmu rzymskiego.

Podobne ukierunkowania obu Katechizmdéw mozna takze spot-
ka¢ w zagadnieniach bardzo szczegbélowych, takich jak na przy-
klad praca. Nie jest ona przedstawiana jedynie jako negatywny
skutek grzechu pierworodnego: ,Praca ludzka pochodzi bezpo-
srednio od os6b stworzonych na obraz Bozy oraz wezwanych do
przedluzania (...) dziela stworzenia poprzez czynienie sobie ziemi
poddanej”’. Do stwierdzenia wystepujgcego w Katechizmie rzym-
skim (p. IX, c. X, 4), zgodnie z ktérym praca nie byla pierwotnie
mozolnym trudem (nr 378), dodaje sie obszerne i pozytywne
spostrzezenia na temat znaczenia pracy dla czlowieka noszacego
wprawdzie na sobie Slad swego upadku, lecz przeciez takie odku-
pionego: ,,szanuje ona dary Stwodrcy i otrzymane talenty... Czlo-
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wiek wspolpracuje w pewien sposob z Synem Bozym w Jego dziele
Odkupienia” (nr 2427).

Na tym tle da sie zrozumie¢ glebokie znaczenie poruszanych
tutaj probleméw etyczno-ludzkich, na ktére zwrécila uwage prasa,
czesto zresztg wyrywajac je z kontekstu. Na pewno nie mozna
moéwi¢ o radykalnej ncwosci samych zagadnien etycznych: wy-
starczy wspomnie¢ ilosé miejsca poswieconego na potepienie de-
moralizacji i tapowkarstwa w niektérych wspoéiczesnych podrecz-
nikach. Nowos¢ ta, w odniesieniu do niektérych dawnych kate-
chizmoéw, polega raczej na przejrzystosci, z jakg lgczy sie mowe
o Bogu i o czlowieku. ,Pytanie o czlowieka i pytanie o Boga s3
w Katechizmie nierozerwalnie ze sobg splecione; wszystko to, co
zostaje powiedziane o zasadach moralnego postepowania, moze
wiec zosta¢ powiedziane tylko woweczas, gdy punktem wyjscia
jest spojrzenie na Boga — na tego Boga, ktéry objawil sie w Je-
zusie Chrystusie. Tym samym przekonujemy sie rowniez, ze taka
wizja moralnosci nie podlega jedynie na mnozeniu zakazéw i spo-
rzagdzaniu listy grzechow. Istotne pozostaje zawsze pytanie: W jaki
spos6b moge sta¢ sie czlowiekiem sprawiedliwym? Dzieki czemu
moje zycie moze by¢ udane? (...) Punktem wyjscia moralnosci wy-
lozonej w Katechizmie jest bowiem to, czym Stwérca napelnit
serce kazdego z nas: potrzeba szczesScia i milosci” 1.

W calkowitej lgcznosci z tradycjg Kosciola, nowy Katechizm
systematycznie, ale réwniez w sposéb bardzo zwiezly odpowiada
na pytania dzisiejszego czlowieka.

tlum. Daniel Stefanowicz SAC

1 J. Ratzinger, Ksigzka, ktéra czerpie z doswiadczenia Kosciola wszyst-
kich wiekow, L’Osservatore Romano (wersja polska) 14 (1993) 2, s. 13.
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