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KATEGORIA SZCZESCIA
W OPISIE ZYCIA ZBAWIONYCH W NIEBIE

W encyklice Spe salvi Ojciec Swigty Benedykt XVI zauwazyt, ze istnieje
w czlowieku jaki$ tajemniczy niepokdj czy wrecz lek przez Zyciem wiecznym
— zyciem bez konca: ,,Stowo «zycie wieczne» usituje nadaé imi¢ tej nieznane;j
a znanej rzeczywistosci. Z koniecznosci jest to okreslenie niewystarczajace,
ktore wywotluje zamieszanie. Okreslenie «wieczne» budzi w nas bowiem ide¢
czego$ niekonczacego sig, i tego si¢ Igkamy; kojarzy nam si¢ ze znanym nam
zyciem, ktore kochamy i ktdrego nie chcemy utracic, ale jednak rownoczesnie
przynosi ono wigcej trudu niz zaspokojenia, a zatem podczas gdy z jednej
strony pragniemy go, z drugiej go nie chcemy” '

Czy w takim razie sytuacja czlowieka jest pozbawiona nadziei? Bynajm-
niej, gdyz sam Jezus przezwyci¢za ludzki niepokoj 1 Igk, definiujac zycie
wieczne w kategoriach radosci 1 szczgscia: ,,Znowu (...) was zobaczg 1 rozra-
duje si¢ serce wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdota odebra¢” (J 16,22).

To przekonanie o scistym zwiazku pomigdzy szczgsciem zbawionych
a ich komunia mitosci z Chrystusem w niebie jest stalym elementem naucza-
nia Kosciota i refleksji teologdw w ciagu wiekow. Juz $w. Augustyn podkre-
slal, ze zbawienie dusz jest ,,nagroda za wiar¢ — dlatego kto moze watpic¢, iz
w wierze, przez milos¢ czynniej dzien spedzac nalezy i przy koncu dnia ma si¢
otrzymac¢ nagrode nie tylko odkupienia naszego ciala, o ktérym moéwi apostol
Pawel, lecz i zbawienie dusz naszych, o ktérym méwi apostot Piotr? A jedno
i drugie szczg¢écie w tym czasie i w tym $miertelnym Zyciu raczej zuzywa sig
w nadziei, niz w rzeczywistosci sie je posiada”

Laska ptynaca z Jezusowego odkupienia ukierunkowana jest ostatecznie
na oddanie chwaly Bogu, co tym samym w doskonaly sposéb napehnia zba-
wionych prawdziwym szczg¢sciem. Refleksja teologiczna, bgdaca owocem
wspoétpracy pomigdzy rozumem i wiara, postuguje si¢ wieloma pojgciami,
aby przynajmniej ,,po czg¢sci” przyblizy¢ niewyslowiong tajemnicg tego

'Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi (z 30 listopada 2007 r.), nr 12.
2Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, Czes¢ Druga, War-
szawa 1977, s. 191.
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wszystkiego, co ,,przygotowal Bég tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9). Jed-
na z tych kategorii, dzigki ktérej dokonuje si¢ 6w czgéciowy ,,0pis” celu, od
ktérego zmierza czlowiek na drodze wypetnienia przykazania mitosci, jest
wlasnie pojgcie szczgscia.

Rozpoczniemy od krétkiego naszkicowania niektérych pogladow filo-
zoficznych na temat istoty ludzkiego szczescia (1). Rozwazymy nastepnie
zycie zbawionych w niebie, odwolujac sie¢ wlasnie do pojecia szczgscia.
Poniewaz prawda o Zyciu wiecznym posiada w teologii katolickiej bardzo
bogaty zakres tematyczny, skoncentrujemy nasza refleksj¢ jedynie wokot
czterech nast¢pujacych motywow szczgsliwego zycia zbawionych w niebie:
nierozerwalny zwiazek szczegscia zbawionych z chwala Boga (2a), nieutra-
calny udzial zbawionych w ostatecznym zwycigstwie Chrystusa nad grze-
chem (2b), stan doskonatej wigzi mitosci zbawionych z Bogiem Tréjjedy-
nym (2c¢) oraz glgboka wspodlnota przyjazni migdzy zbawionymi — przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie (2d).

I. NIEKTORE SCIEZKI FILOZOFICZNEGO DEFINIOWANIA SZCZESCIA

Z wieloznacznos$cia i wieloaspektowoscia pojgcia szczgscie wigze sig
trudno$é jego Scistego zdefiniowania. W zaleznosci od tego, w czym dana
osoba lub dany kierunek ludzkiej mysli dostrzega cel ludzkiego Zycia, zosta-
je zdefiniowane pojecie szczgscia. Ogdlnie rzecz ujmujac, mozna wyrdzni¢
dwie grupy definiowania szczgscia, rozniace si¢ tym, ze jedna z nich ,,szuka”
szcze$cia naturalnego (doczesnego), druga zas — nadprzyrodzonego (ponad-
czasowego).’

W historii mysli filozoficznej préby definiowania lub opisywania szczg-
$cia ida wigc generalnie w dwoch kierunkach: interpretacje subiektywisty-
czno-relatywistyczne oraz interpretacje obiektywno-absolutyzujace. Pierwszy
kierunek laczy szczgscie gldwnie z podmiotowym przezyciem, drugi — z moz-
liwoscia osoby ludzkiej do ,,przekraczania siebie”

> Por. F.W Bednarski, Skrot zarysu teologii (Sumy Teologicznej) $w. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 2000, s. 163; S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna koncepcja
szczescia, ,,Collectanea Theologica” 46 (1976) z. 3, s. 66. W refleksji nad pojeciem ,,szczgscie”
wyodrebnia si¢ takze jego sens przednaukowy (znaczenie potoczne) i sens refleksyjno-
naukowy. Potocznie szczgscie faczone jest z pomyslinoscia, czyli sprzyjajacym losem. Potwier-
dza to etiologia tego slowa. W swiecie greckim szczgscie okreslano jako ,,dobry los” W zyciu
religijnym i mitologicznym na oznaczenie szczgscia postugiwano si¢ terminem eudaimonia,
ktory wskazywal na zewngtrzne zrédlo szczgscia — czlowiek byt szczesliwy, poniewaz znajdo-
wal si¢ pod opieka bostwa. W jezyku lacinskim felicitas wskazuje rowniez na ziemski sens
szczescia, zas beatitudo wskazuje na wyzsze wartosci jako zrédla szczescia. Por. W Tatar-
kiewicz, Pisma z etyki i teorii szczescia, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1992, s 149-150;
A. Gardeil, Bonheur, w: Dictionnaire Théologie Catholique, t. 2, Paris 1932 5. 987.

* Por. R. Norman, Szczescie, w: T Honderich (red.) Encyklopedia filozofii, Po-
znan 1999, s. 891. ’
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a. Interpretacje subiektywistyczno-relatywistyczne

Posrod subiektywistyczno-relatywistycznych koncepcji szczescia wy-
mienia si¢ m.in. hedonizm etyczny, hedonizm psychologiczny (wraz z utyli-
taryzmem) oraz metafizyczno-socjologiczny naturalizm.

~ Hedonizm etyczny. Kierunek ten (reprezentowany m.in. przez Arysty-
pa z Cyreny oraz Epikura) dostrzega szczg¢scie w przyjemnosciach witali-
styczno-sensytywnych. Zwolennicy takiego podejscia do celu i sensu zycia
uwazaja, ze ,,szczgscie polega na doznawaniu przyjemnosci, a nieszczescie
na doznawaniu cierpienia”.” Nie odrzuca si¢ w tym kierunku potrzeby war-
toscit wyzszych, tzw. pozytywnych fizycznych i duchowych, ale postrzega
si¢ je jako no$niki przyjemnosci.®

Z punktu widzenia filozofii chrzescijanskiej wydaje sie, ze gléwna sta-
bos¢ powyzszej koncepcji sprowadza si¢ do blednych zalozen odnoszacych
si¢ do natury ludzkiej. Zwolennicy hedonizmu etycznego redukujga bowiem
osob¢ ludzka i jej duchowe bogactwo do aspektu witalno-sensytywnego.
Pominiety zostaje zupelnie lub w sposob znaczacy ograniczony obszar psy-
chiczno-duchowego zycia czlowieka.’

— Hedonizm psychologiczny i utylitaryzm. Zwolennicy hedonizmu psy-
chologicznego i utylitaryzmu uwazaja, ze ludzkie dzialania i pragnienia sg
determinowane przez che¢é osiagniecia przyjemnosci i uniknigcia nieprzy-
jemnosci.® Szczescie zostaje tutaj sprowadzone do przyjemnosci, czyli do
stanu intensywnej rados$ci, rozumianego w skali indywidualnej i1 kolektyw-
nej. Czlowiek szczesliwy to zatem ten, ktéry doznaje ,,stanu przyjemnego
o najwigkszej intensywnosci” Zwolennicy tego kierunku nie odrzucaja po-
trzeby warto$ci obiektywnych, ale twierdza, ze sa one poszukiwane z moty-
wow utylitarnych.’

Ogodlnie negatywna ocena hedonizmu psychologicznego i utylitaryzmu
dokonuje si¢ w ramach filozofii chrzescijanskiej na fundamencie przekona-
nia, ze przyjemno$¢, cho¢ ma swoje znaczenie w zyciu czlowieka, nie po-
winna by¢ uwazana za gléwny motor jego dzialan. Ze wzgledu na wyzsze
wartosci, cztowiek jest zdolny do altruizmu, a nawet heroizmu. Zrodlem
szczescia staje sie wowczas nie przyjemnosc, ale ofiama stuzba blizniemu.'®

— Metafizyczno-socjologiczny naturalizm. 1dac ta Sciezka filozoficznego
definiowania ludzkiego szczescia, dostrzega si¢ je w dazeniu 1 osiagnigciu
przez ludzkos$é spoteczenstwa bezklasowego, przy likwidacji wtasnosci

5 W Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia starozytna i Sredniowieczna, t. 1,
Warszawa 1999, s. 139.

¢ Por. tamze, s. 140-141.

"Por. S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna..., dz. cyt., s. 69.

8 W Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia XIX wieku i wspolczesna, t. 3, War-
szawa 1999, s. 32-33.

® Tamze, s. 78.

9 por. S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna..., dz. cyt., s. 70-71.
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prywatnej. Pelne szczescie wymaga catkowitego odcigcia si¢ — lub co naj-
mniej przyjecia postawy obojetnej — wobec wiary i religii.'’

Doceniajac fakt, iz ta koncepcja dostrzega warto$¢é wspolnotowego
wymiaru zycia czltowieka oraz konieczno$¢ solidarnosci spotecznej jako
drogi w dazeniu do szczegscia poszczegdlnych osob, nie mozna nie zauwa-
zy¢, iz naturalizm metafizyczno-socjologiczny popada w redukcjonizm onto-
logiczny. Postrzega bowiem zycie psychiczno-duchowe czlowieka jako wy-
nik proceséw biologiczno-neurologicznych. W konsekwencji idealizuje zy-
cie spoleczne, ignorujac tym samym fakt skazonej natury ludzkiej, ktora
sama z siebie nie jest w stanie podaza¢ za dobrem i osiagna¢ szcze¢Scia. Poza
tym spojrzenie na kwesti¢ Boga czy ogodlnie w religii jako na Zrédlo zniewo-
lenia, jest w tym konteksécie przejawem niezrozumienia istoty religijnosci."

b. Interpretacje obiektywno-absolutyzujace

Druga linia mysli filozoficznej, szukajacej definicji ludzkiego szczescia,
zawarta jest w tzw. koncepcjach obiektywno-absolutyzujacych. Przedstawi-
cielami tej mysli sa m.in. $w. Augustyn" i §w. Tomasz." Biorac pod uwage
kategorie chrzescijanskie, gldwna zaleta ich sposobu definiowania szcze$cia
jest dostrzezenie, ze ,autentyczne szczescie czlowieka jest wielokierunko-
wym i wieloplaszczyznowym rozwojem calej jego osoby, tak w jej aspek-
tach materialno-biologicznych, jak psycho-duchowych”'* Ostateczne bo-
wiem szcze$cie osoby mozliwe jest tylko w Bogu.'®

Koncepcja obiektywno-absolutyzujaca ma wigc charakter integralno-
personalistyczny, gdyz ,.czlowieka moze uszczesliwi¢ dobro odpowiadajace
randze ludzkiej osoby; czyli ze zy¢ szczgsliwie, to zyé zgodnie z tym, co sta-
nowi najlepsza cze$é czlowieka” !’ Bazg tej koncepcji stanowi antropologia,
nawiazujaca do mysli Arystotelesa, ktora uznaje jedno$¢ psychofizyczna oso-
by ludzkiej. Chodzi o uznanie wieloaspektowosci natury ludzkiej, w ramach
ktorej rozroznia si¢: poziom materialny, biologiczno-witalny, sensytywny oraz
umystowy.

Poziomy te stuza jako ,,no$niki” szczescia ludzkiego. Odpowiednie do nich
istniejg wartosci, ktdre tez moga by¢ dla czlowieka Zrodlem szczgscia. Sa to war-
tosci ekonomiczno-materialne, witalno-sensytywne oraz psychiczno-duchowe.
Ostatnie z wymienionych maja charakter obiektywno-transcendentalny, przez co
wskazuja na eschatologiczny cel szczeécia ludzkiego.'®

' por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia XIX wieku..., dz. cyt., s. 50-51.

12 por. S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna..., dz. cyt., s. 71-72,

13 por. W Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia starozytna i sredniowieczna,
Warszawa 2003, s. 200-201.

4 Por. tamze, s. 280; S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna..., dz. cyt., s. 64-65;
W Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia nowozytna do roku 1830, ¢, 2, Warszawa
1999, s. 73.

15S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna..., dz. cyt., s. 72.

6 por. W Tatarkiewicz, Pisma..., dz. cyt., s. 263.

17S. Kowalczyk, Integralno-personalistyczna..., dz. cyt., s. 64,

'8 Por. tamze, s. 73.
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Psychofizyczna jedno$¢ osoby ludzkiej sprawia, ze cztowiek moze do-
swiadczy¢ szczescia juz w doczesnosci. Obecno$é wartosci ekonomicznych,
witalno-sensytywnych i afektywnych stanowi srodek, ktory stuzy doskona-
leniu si¢ osoby ludzkiej. Oddziatluja one na strong intelektualng i wolitywna
czlowieka tak, ze otwieraja mu drogg do szukania warto$ci poznawczo-
intelektualnych 1 etycznych oraz prowokuja otwarcie na wartosci obiektyw-
no-eschatologiczne. Dlatego szczescie jest w tym kontekscie interpretowane
jako fenomen integralno-osobowy, aktywizujacy cata osobe ludzka."’

Innymi stowy, obok Zzycia doczesnego, czlowiek otwarty jest na szczgscie
pozbawione ograniczen czasowych i ontycznych: ,,Osoba ludzka dzigki intelek-
towi otwarta jest na nieskonczona prawde, dzieki woli oczekuje nieskonczonej
milosci. Tak wigc eschatologiczne szczgscie czlowieka, polegajace na spotkaniu

z absolutna prawda i najwyzszym dobrem, posiada wymiar transcendentny”.*°

II. NAGRODA W NIEBIE: SZCZESCIE ZBAWIONYCH
JAK UDZIAL W CHWALE BOZEJ

Jezus jest drogg do domu Ojca: ,,A gdy odejdg i przygotuj¢ wam miej-
sce, przyjde powtdrnie i zabior¢ was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie
Ja jestem. Znacie drogeg, dokad Ja id¢. Odezwal si¢ do Niego Tomasz: «Pa-
nie, nie wiemy, dokad idziesz. Jak wigc mozemy znaé¢ droge?» Odpowie-
dzial mu Jezus: «Ja jestem droga i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do
Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie»” (J 14,3-6).

W zyciu doczesnym czlowiek wchodzi w relacje z Chrystusem przez
wiar¢. Przyjecie Jego osoby i Jego stéw zapoczatkowuje w czlowieku zycie
wieczne: ,,Kto stucha slowa mego i wierzy w Tego, ktory mnie postat, ma
zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze Smierci przeszedt do zycia” (J 5,24).
Nadprzyrodzona wiara wprowadza czlowieka w dynamizm zycia Boga Troj-
jedynego. Wiara jest bowiem przyj¢ciem Osoby, przez ktdra mozliwy staje
si¢ dostgp do Ojca-Zrodlta zycia wiecznego: ,,Kto mnie (Chrystusa) zoba-
czyl, zobaczyl takze i Ojca” (J 14,9).

Wiara jest antycypacja udzialu w chwale wiecznego Boga. Sw. Jan
stwierdza, ze ,,Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Syn, ktory
jest w tonie Ojca (o Nim) pouczyl” (J 1,18). Ewangelie ukazuja Jezusa jako
Tego, ktory jest droga; jest Tym, ktéry zamierza doprowadzi¢ ludzi do pel-
nego widzenia Ojca. Jezus obiecuje ludziom ,czystego serca”, iz beda
»oglada¢ Boga” (Mt 5,8). Tym zas$, ktdrzy nie chca wierzy¢ w Niego, grozi,
ze ,nie ujrzaq zycia” (J 3,36). Poucza w ten sposob, ze integralna czegscia
zycia wiecznego jest szczescie ptynace z poznania i milowania Boga i1 Jego
samego: ,,A to jest Zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3).

% pPor. tamze, s. 77-78.

2 Tamze, s. 78; Por. J.L. Archambault, dktualnosé¢ zycia wiecznego, ,,Communio”
12 (1992) nr 1, s. 73.
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Mozliwoéé szczesliwego udzialu w chwale Tréjcy Swigtej w niebie jest
darem Bozej Opatrznosci, ktora z mitosci do cztowieka prowadzi go do zy-
cia wiecznego. Dlatego zjednoczenie czlowieka z Chrystusem w niebie be-
dzie stanowié¢ nagrode dla czlowieka, ktéry kierowal si¢ w swoim zZyciu
przykazaniem mitosci.

a. Nierozerwalny zwiazek szczgs$cia zbawionych z chwala Boga

Na podstawie objawienia biblijnego oraz swiadkow Tradycji, juz Symbol
Toledanski (r. 675) ukazuje eschatologiczne szczgscie zbawionych w jego
scistym powiazaniu z tajemnica Bozej chwaly w niebie. Wspolnota zbawio-
nych z Trojca Swieta to pelnia zbawienia w Jezusie Chrystusie, ktory , klu-
czem” milosci otworzyl bramy krélestwa niebieskiego: ,,Wierzymy, ze swiety
i katolicki Ko$cidt, nabyty za ceng¢ Jego krwi, wspdlnie z Nim panowaé bedzie
na zawsze. (...) O to jedno trzeba tylko modli¢ si¢ 1 prosi¢, aby (...) uczynit
nas uczestnikami kroélestwa swego, abySmy przez t¢ wiarg, ktora z Nim sie
taczymy, z Nim panowali na zawsze”.”'

Z kolei XV Sobdr Powszechny w Vienne (1. 1311-1312), potwierdzajac
nauke zawarta w Symbolu Toledanskim, odrzucit opinig, gloszona przez be-
guardéw i beginek, jakoby ,kazda rozumna natura jest sama z siebie wedhg
wlasnej istoty szczgsliwa, i ze dusza nie potrzebuje zadnego $wiatta chwaty,
ktore by ja podnosito do ogladania Boga i szczgsliwego cieszenia si¢ Nim” %

Takze Pius XII w encyklice Mystici Corporis (1. 1943) przypomnial, ze
,»blogostawiong wizja (...) w sposdb wprost niewypowiedziany, b¢dziemy god-
ni oczyma duszy, zapatrzonymi w nowa sit¢ $wiatla nadprzyrodzonego, oglada¢
Ojca, Syna i Ducha Swigtego, by¢ przez cata wieczno$é najblizszymi $wiadka-
mi pochodzenia os6b boskich i cieszy¢ si¢ szcze$ciem najzupelniej podobnym
do tego, jakim szcze$liwa jest Najéwietsza i Nierozdzielna Tréjca”.>

Ten sam kierunek definiowania szczgscia zbawionych w kategorii daru
przebywania w chwale Tréjcy Swigtej znajdujemy we wspélczesnym naucza-
niu Kosciota. Stuga Bozy Jan Pawel II wielokrotnie podkreslat, ze dialektyka
wiecznego dynamizmu Tréjcy Swietej znajduje swoje odzwierciedlenie
w czlowieku, ktéry zostal obdarowany ,,zarodem wiecznosci”, gdyz jest ,,obra-
zem i podobienstwem Bozym” Osoba ludzka zlaczona jest relacjami bytowy-
mi z Osobami Bozymi. Relacje te w jezyku teologicznym wyraza m.in. idea
uczestnictwa w Bozej chwale. Czlowiek zostat z milosci stworzony i z milosci
powolany przez Boga, by stal si¢ uczestnikiem boskiej natury, by zobaczyt
Boga ,twarza w twarz”, tj. ,,od wewnatrz” — poprzez widzenie istoty Boga
i uczestnictwo w Jego wewnetrznym zyciu, a wiec Zyciu Boga Qjca, Jego Syna
i Ducha Swigtego. Czlowiek — osoba definitywnie moze si¢ zrealizowaé tylko
w Bogu, czyli w komunii miloéci Trzech Os6b Boskich.*

21 BF X, 26.

22 BF VIII, 107.

23 pius XI11, Mystici Corporis, Londyn 1945, s. 68.

24 por. Jan Pawetl 11, , Niebo” jako pelnia Zycia z Bogiem, »L’Osservatore Romano”
11(1999) s. 28.
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Podobnie Katechizm Kosciota katolickiego podkresla, ze plany Bozej
Opatrznosci wychodza naprzeciw ludzkiemu pragnieniu szczgscia. Nie negu-
jac wartosci dobr doczesnych, czlowick moze i powinien oczekiwaé szczescia
doskonalego i wiecznego. Uosobieniem zas$ tak pojetego szczescia jest Jezus
Chrystus — Jedyny Odkupiciel czlowieka. On jest zrédlem i kresem ludzkich
pragnien. Pelne zjednoczenie z Nim w niebie, do ktérego czlowiek przygoto-
wuje si¢ w doczesnosci, begdzie szczgsciem w milosci — bez konca i bez skazy.
Chrystus wprowadzi bowiem czlowieka w ,,wewnatrztrynitarny dialog milo-
sci” To wlasnie nieskonczone i doskonate szczgscie z Trojca Swieta, te ko-
muni¢ Zycia i milosci z Bogiem w Jego chwale, wraz z Dziewica Maryja,
aniotami i wszystkimi $wietymi, Kosciot nazywa ,,niebem’.

Idac za nauczaniem Kosciola, refleksja teologdw potwierdza, ze uwien-
czeniem trudu zachowania w zyciu doczesnym przykazania mitosci jest szcze-
scie zbawionych w niebie, ktore jest jednoczesnie uczestnictwem w chwale
samego Boga. Specyfika tego uczestnictwa ,jest wyrazona w uwielbionym
zyciu Chrystusa, ktéry po zmartwychwstaniu Zyje i wraca do pehi tej chwaty,
ktora miat od poczatku (por. J 17,5)”.%

Bog pomaga wszystkim, aby kierujac si¢ miloscig do Boga i blizniego,
mogli uczestniczy¢ w chwale Zmartwychwstalego, a ostatecznie, ,,aby sam
Syn stat si¢ pierworodnym migedzy wielu bra¢mi. Fakt, ze chwata syndéw nie-
jako warunkuje synostwo Syna (bez ich dojscia do chwatly On sam nie moglby
sta¢ si¢ pierworodnym mi¢dzy wielu bra¢mi), jest dla wierzacych jeszcze jed-
nym zrodlem pewnosci catkowitej realizacji Bozego planu. Okazuje si¢ ona
pewna nie tylko dlatego, ze jej dwa pierwsze etapy: powolanie i usprawiedli-
wienie, juz nastapily (...), ale przede wszystkim dlatego, ze posrodku cierpien
takze etap koncowy: obdarzenie chwata, zostat juz zainicjowany” %/

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze szczescie zbawionych w niebie be-
dzie doskonale, gdyz jego zrédlem begdzie doskonale szczgscie istniejace
w Tajemnicy Tréjcy Swictej. Personalistyczne spojrzenie na wewnetrzna
rzeczywisto$¢ zycia Boga zwraca uwage na relacje, jakie zachodza migdzy
poszczeg6lnymi Osobami Bozymi. W Tréjcy Swietej kazda Osoba zachowu-
je swoja calkowita samoistnos¢ dzigki absolutnemu odniesieniu: ,,Osoba
w Trdjcy jest soba dzigki catkowitemu i absolutnemu darowaniu si¢ w Dru-
gim (totalne samoobdarowanie si¢, absolutny altruizm), czyli przez Druga
Osobe, przez utworzenie «obszaru» mi¢dzypersonalnego” 28

Bog sam w sobie jest Bytem doskonatym, a przez to i szczgSliwym.
Oznacza to, ze ,,Osoba dla Osoby w Trodjcy jest — kazda na swoj sposob —
niewyczerpalna w swym $wiecie i zawsze in actu. To wszystko — ruchem

25 por. KKK 1024.

26 A . Sielepin, Chrystus posréd nas, nadzieja chwaly, Sandomierz 1966, s. 230.

27 A. Gieniusz, Cierpienia obecnego czasu nie stanowiq zagrozenia dla chwaly, kto-
ra ma sie w nas objawié, ,Collectanea Theologica” 69 (1999) z. 3, s. 44-45.

28 ©z.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 223.
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zwrotnym — realizuje Osobg”.”® Innymi stowy, relacje w Trojcy Swigtej 53
wieczne. Oznacza to, ze ,,Osoby Boze sa wiecznie Wszystkim, catym Istnie-
niem, Bytem, Zyciem, Spelieniem, a jednocze$nie realizuja sig, aktualizuja,
speniaja; sa wiecznym Stanem i zarazem Aktem”.*

Teologowie sa zgodni, ze zycie doczesne jest przygotowaniem do
chwaly w niebie. Uszczgsliwiajaca komunia cztowieka z Bogiem poprzez
udzial w Jego Boskiej chwale bedzie najwyzszym dopeinieniem doczesnego
,fozwoju laski w duszy czlowieka, mitosci do Boga i jednosci z Trdjca
Swieta”.”' Przygotowanie do chwaty w niebie dokonuje si¢ szczegélnie
przez sakramenty. Karmiony Cialem 1 Krwig Chrystusa w Eucharystii czlo-
wiek nalezy juz do Ciala Chrystusa. Gdy zmartwychwstanie w dniu osta-
tecznym, ,,razem z Nim ukaze sie¢ w chwale” (por. Kol 3,4)”.*

Boza Opatrznos¢, petna madrosci 1 mitosci, sprawia, ze odkupiony czlo-
wiek juz teraz, w zyciu doczesnym, zaczyna ,,mysle¢ po Bozemu, kocha¢ tak
jak sam Bog kocha, uczestniczy¢ w Jego Swigtosci, stawac si¢ czlowiekiem
bardziej uduchowionym, zy¢ zyciem samej Tréjcy Swietej” *> Tak rozpo-
czyna si¢ mi¢dzy czlowiekiem a Chrystusem zbawcza milosé, a czlowiek
staje si¢ ,,duchowa $Swiatynia” w perspektywie przyszlego udzialu w wiecz-
nej chwale Boga.*

b. Ostateczne zwycigstwo nad grzechem

Pelne szczescia uczestnictwo w odwiecznym procesie rodzenia Syna
Bozego i pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca i Syna dokona¢ si¢ moze
jedynie przez posrednictwo Jezusa Chrystusa.”® Jako ,,drugi Adam”, Jezus
ukazal, ze czlowiek jest ,,odbiciem Boga nie tylko na ptaszczyznie bytowa-
nia naturalnego i stworczego, ale takze na ptaszczyznie bytowania nadnatu-
ralnego i zbawczego, czyli na plaszczyznie ponadnaturalnej, ponadczasowej
i ponadbiologicznej. Chrystus przez swoje misteria zbawcze umozliwit
czlowiekowi wejscie w nieograniczonoé¢ prawdy i dobra, to upodobnienie
do bostwa Syna, to ponad zrozumiate zjednoczenie z Osobami Boskimi” 36

Zgodnie z planem Bozej Opatrznosci w niebie jako eschatologicznym
krélestwie Chrystusa akt nadprzyrodzonej wiary zostanie jakby usuniety,

gdyz rozpocznie si¢ wieczne intuitywne, bezposrednie i ,,twarza w twarz”

2 Tamze, s. 224,

30 Tamze, s. 225.

3'S. Urbanski, Chrystus — tesknota za swietosciq czy doswiadczenie Boga?, ,,Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne” XXV (1997) s. 78.

32 | Eschatologiczna pelnia chwaly, do jakiej powotana jest natura ludzka, to ,,Udzial w
egzystencji Bozej. Okaze si¢ ona w momencie paruzji, niosacej w sobie calq pelnig objawie-
nia Bozego” R. Wisniowiecki, Chrystologiczna petnia objawienia, ,,Studia Warmirskie”
XXXI(1994) s. 221.

L. Balter, ,,Ty jestes tym czlowiekiem™ (2 Sm 12,7). Z problemaryki usprawiedli-
wienia czlowieka grzesznego, ,,Communio” 10 (1990) nr 1, s. 35.

34 Por. tamze, s. 36.

3 Por. DJ 15; J. Luzzaraga, Zycie wieczne w pismach $w. Jana, »Communio™ 12
(1992) nr 1, s. 24-25.

I W Granat, Personalizm. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 435.
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(por. 1 Kor 13,12) w1dzeme i radowanie si¢ Boglem bez posrednictwa stwo-
rzef. Pozostanie mito$¢.*’ Nieprzypadkowo wigc w refleksji teologicznej to
wilasnie mitos¢ jako stan wykluczajacy jakikolwiek grzech jest istotnym
przymiotem wizji beatyficznej (visio beatifica), czyli uszczesliwiajacego
widzenia Boga w niebie.

Grzech jest stanem nieprzyjazni cztowieka wobec Boga i ludzi miedzy
soba. Poniewaz niebo jest owocem zwycigstwa Jezusa nad grzechem, szcze-
sliwe zjednoczenie z Chrystusem w niebie bedzie dla zbawionych stanem
doskonalej przyjazni z Bogiem i migdzy sobg — bez jakiejkolwiek skazy.
W sensie negatywnym oznacza to bezgrzesznos¢ kazdego zbawionego, brak
zewngtrznych czynnikow zla, za$ w sensie pozytywnym — doskonalo$¢ bytu
ludzkiego. Migdzy bezgrzesznoscia a doskonatoscia istnieje $cisty zwiazek:
doskonatosé implikuje bezgrzesznos¢.

Bog jest absolutnie bezgrzeszny. Jest nieograniczenie doskonatly. Jest
,Petnia Osobowa bytu, istnienia i zycia. Jest Kim$, Zyjacym, Samoistnieja-
cym, Wiecznie Bytu_mcym Nleskonczeme Duchowym, Spelionym bez
reszty, Warto$cia wartosci”.® W znaczeniu absolutnym doskonato$é ($wie-
tos¢) oraz bezgrzeszno$¢ przystuguje tylko Absolutowi-Bogu. Bog udziela
jednak stworzeniom-ludziom daru, aby mogli uczestniczyé w Jego doskona-
losci ontologicznej 1 moralnej. Cziowiek zbawiony w pelni to zatem ten,
ktory uczestniczy w doskonatosci Tréjcy Swietej. Dokonuje sie to przez
posrednictwo Jezusa Chrystusa.*

Dar szczgscia w niebie przez udzial w chwale Bozej stanowi owoc uwol-
nienia rodzaju ludzkiego z grzechu przez dokonane przez Chrystusa odkupie-
nie. Szczescie w niebie jest jednocze$nie owocem wspolpracy z laska wystu-
zona przez Jezusa, Jedynego Odkupiciela. Zbawieni beda szczesliwi w pelne;j
swiadomosci, ze zastuzyli na udzial w chwale Bozej dzigki temu, ze w Zyciu
doczesnym, zachowujac przykazanie milosci, wlaczyli si¢ w zwycig¢stwo Je-
zusa nad grzechem.

Taka wizja nieba stanowi potwierdzenie, ze ,,wrogiem” prawdziwego
szczescia czlowieka jest grzech, gdyz niszczy jego wigZ milosci z Bogiem
i z drugim czlowiekiem. Obrazuje to sytuacja rajskiego buntu (por. Rdz
2,18). Grzech jest odrzuceniem mitosci Boga, czyli — mowiac jezykiem pro-
rokéw — zerwaniem duchowego wezta malzenskiego (por. Ez 16; Jr 3-4).
Wprowadza dezintegracj¢ do wne¢trza osobowej i dialogicznej struktury
czlowieka. Zakloca jego odniesienie do Boga-Stwoércy i Zbawcy, do drugie-

*” Por. BF VIII 109.

* Cz.S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 130.

¥ Por. W Granat, Bog Jeden w Tréjcy Osob. Dogmatyka katolicka, t.1, Lublin 1962,
s. 207. Warto w tym konteks$cie przypomniec, iz w odniesieniu do czlowieka, bezgrzesznosé
ujmowana jest w dwoch aspektach: jako bezgrzeszno$¢ faktyczna, zwana rowniez nastgpcza,
oraz bezgrzesznos¢ uprzednia. Bezgrzesznos¢ faktyczna oznacza brak grzechow, zarGwno
cigzkich, jak i lekkich. Bezgrzesznos¢ uprzednia jest rozumiana jako pewien stan, wynikajacy
z zasad lub motywow metafizycznych (absolutnie koniecznych), fizycznych (natura psychiki)
czy tez praw moralnych (stale zasady post¢gpowania istot wolnych).
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go czlowieka, do samego siebie i do otaczajacego swiata.*’ Grzefc.h sprawia,
ze ,,w miejsce personalistycznych odniesien wkracza reistyczne 1 instrumen-
talne traktowanie cztowieka i $wiata” *! ]

Nowy Testament przedstawia tragizm grzechu jako akt przeciwny
Zbawicielowi. ,,Symbolem” grzechu jest ,,agresywno$¢” wielu ludzi wobec
Jezusa (por. J 3,19nn). Wrogosé wobec Zbawiciela ilustruja takie nowote-
stamentalne wyrazenia, jak: ,.deptanie Slowa Bozego”, ,.zbeszczeszczenie
Krwi Przymierza”, ,,obelzywe zachowanie si¢ wobec Ducha Laski” (Hbr
10,29-31).%

Ostateczny udzial w chwale Bozej wyklucza stan grzechu. Chodzi o tzw.
bezgrzeszno$é uprzednia, czyli ze stan taski (wolnosci od grzechu) jest warun-
kiem osiagnigcia zbawienia w niebie. Zbawieni s3 w pelni odrodzeni do ,,dzie-
dzictwa niezniszczalnego i niepokalanego™ (1 P 1,4). Przebywajac w krolestwie
Chrystusa, wiedza, ze jest to dla nich nagroda za ich zwycigstwo nad grzechem
w zyciu doczesnym. W eschatologicznym krdlestwie Chrystusa nigdy juz ,nie
zgrzesza; ich dziedzictwo jest niezniszczalne 1 w ogodle jest dla nich rzecza
niemozliwa jakikolwiek grzech popemi¢, gdyz dziedzictwo jest nieskalane” ©

Wejscie z grzechem do krolestwa Chrystusa jest niemozliwe, czyli ze
szcze$liwosé jest tam doskonata.** Tak jest ,zapisane” w planach Bozej
Opatrznosci, ktore to plany s planami milosci, a nie grzechu. Dlatego zycie
wieczne zbawionych polega na doskonatych relacjach przyjazni migdzy nimi
a Bogiem oraz calym odnowionym stworzeniem. Mysl t¢ wyraza sw. Pawet:
1 was, ktorzyscie byli niegdy$ obcymi [dla Boga] i [Jego] wrogami przez
sposob myslenia 1 wasze zle czyny, teraz znow pojednal w doczesnym Jego
ciele przez smier¢, by stawi¢ was wobec siebie jako swigtych i nieskalanych
i nienagannych” (Kol 1,21; por. Ef 2,14-16).”

Zycie blogostawionych — szcze$liwych — w niebie polega na posiadaniu
w pelni owocdéw odkupienia dokonanego przez Chrystusa, ktory wiacza do
niebieskiej chwaly Boga tych, ktérzy postepowali zgodnie z przykazaniem
mitoéci.* To Chrystus jest przyczyna zastugujaca, gléwna PrZyczyna sprawcza,
wzorem i celem $wigtosci czlowieka opartej na mitoéci. Jest przyczyna zash-
gujaca, poniewaz przywrocit utracona przyjazn miedzy Bogiem a czlowiekiem.
Przez swojq smier¢ i zmartwychwstanie, podjete z milosci i postuszefistwa,
zadoséuczynil za grzechy czlowieka i przemienit go w ,,;nowe stworzenie” *’

4 por. L. Balter, Nadzieja Zycia wiecznego skonkretyzowana w Smierci i zmartwych-
wstaniu czlowieka, ,,Communio” 4 (1984) s. 78.

4 Tamze, s. 85.

“2 por. S. Rosik, Grzech w s$wietle antropologii biblijnej, ,,Czestochowskie Studia
Teologiczne” 14 (1986) s. 83-85.

W Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2,
Lublin 1972, s. 561.

# por. tamze.

8. Rosik, Grzech..., dz. cyt., s. 93.

% por. KKK 1026.

47 pPor. BF VII, 65; S. Rosik, Grzech... dz. cyt.,s.93; F.C. Ferreira, Zycie ziemskie
a zZycie wieczne, ,,Communio” 12 (1992) nr 1, s. 42-43.
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Chrystus jest wigc przyczyna sprawcza $wietosci cztowieka przez mitos¢. Jest
szafarzem przeksztalcajacej czlowieka laski, pozwalajacej mu na uczestnictwo
w wizji uszczesliwiajacej: ,,Beze mnie nic nie mozecie uczynié” (J 15,5).*

Ontologiczne i moralne przeksztalcenie czlowieka przez mitosé, majace
swoj kres w niebie, rozpoczyna si¢ juz w doczesnej historii czlowieka.*® Ale
osiagnigcie nieba ,nie zatrzyma” rozwoju czlowiecka w milosci. Czlowiek
zbawiony bedzie jakby nieustannie podejmowal zaofiarowane mu zjedno-
czenie zbawcze o bezkresnych mozliwosciach rozwojowych.’® Wieczne
i szczgsliwe zjednoczenie czlowieka z Chrystusem w Jego krdlestwie nie
bedzie mialo zadnych brakéw. Nie dopuszcza wiec faktu grzechu ani mozli-
wosci jego popekienia.

c. Doskonata wig¢z mitosci z Bogiem Tréjjedynym

Pojgcie ,,doskonalosci” wskazuje najpierw na doskonatos¢ ontologiczna,
ktéra oznacza hierarchicznie wyzszy byt lub form¢ bytu w stosunku do niz-
szego albo tez aktualizacj¢ mozno$ci bytowej. Drugi rodzaj to doskonato$é
moralna, stanowiaca realizacj¢ okreslonych wartosci. Trzeci — to doskonatosé
estetyczna, rozumiana jako pewna spojna, wykonczona calos¢. W rozwaza-
niach teologicznych w pojeciu doskonatosci rowniez podkresla si¢ doskona-
tos¢ bytowo-substancjalng oraz doskonato$¢ moralna, ktora wyraza si¢ w dzia-
taniu w milosci najdoskonalszej.”’ Z doskonaloscia w obu znaczeniach scisle
zwigzana jest swigtos¢. Oba te terminy — doskonato$¢ 1 $Swigtosé¢ — czgsto
uzywane s3 w tym samym znaczeniu, chociaz nie sa tozsame.>

W kontekscie szczgsliwego udziatu zbawionych w chwale Boga, w po-
jeciu doskonatosci nalezy podkresli¢ ceche nieutracalnosci tego udziahu.
Krdlestwo Chrystusa to krdlestwo wieczne. W sensie $cistym ,,wiecznos¢”
to cecha przystugujaca Bogu. W tradyc;ji filozoficzno-teologicznej (przyjetej
za Boecjuszem i $§w. Tomaszem), ,,wiecznos¢” jest okreslana jako ,,réwno-
czesne, doskonale i bezkresne posiadanie pelni zycia”.”® Tak rozumiana
,wiecznos¢” przyshuguje tylko samemu Bogu. W teologii okresla si¢ ja takze
za pomoca poj¢cia ,,wiekuisto$ci”

Wiekuistos¢ Boga w Trojcy Jedynego oznacza trwanie absolutne, nie-
ograniczone, niemajace ani poczatku, ani konca. W sensie negatywnym,
oznacza brak jakiegokolwiek przemijania i czasu, poniewaz ,natura Boza

‘% por. W Urmanowicz, Istota $wietosci chrzescijanskiej, ,,Studia Theologica Var-
saviensia” 7 (1969) nr 2, s. 140.

4 por. Jan Pawel 11, Zycie chrzescijanskie jako droga do peinej komunii z Bogiem,
,.L’Osservatore Romano™ 20 (1999) nr 11 s. 31.

% Por. A. Marchetti, Teologia zycia duchowego, t. 1, Krakéw 1996, s. 88-90;
A. Iniesta, Jezus Chrystus-herold szczesliwosci, ,,Communio” 6 (1986) nr 5, s. 3-5;
A. Leonard, Bég pozwolil nam zasiqsé¢ w niebie ,,Comumunio” 1(1987), s. 117-118.

1 por. W Stomka., Doskonatosé, w: R. Lukaszyk (red.) Encyklopedia katolicka,
t. 4, Lublin 1983, s. 147.

2 por. W Granat, S‘wietos’é Jjako istotna wartosé chrzescijanska, ,,Ateneum Kaplan-
skie” 63 (1971) z. 2, s. 186.

33 W Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i swiata. Dogmatyka kato-
licka, t. 8, Lublin 1962, s. 177.
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nie ma poczatku, migdzyczasu, terazniejszosci (whasciwej) ani konca. (...)
Nie ma fluktuacji istnieniowej, sekwencji, stopni, nastgpstwa (ontycznego
i dzialaniowego). Jest to absolutna pelnia «teraz» (nunc), ale pojmowanego
ciagle metaforycznie™.’*

Ten wlasnie wiekuisty Bog w Trojcy Swictej Jedyny jest — 1 pozostanie
na zawsze — zrédlem doskonalego i nieutracalnego szcze$cia zbawionych.
Teologia katolicka korzysta glownie z trzech pojeé, by wyrazi¢ przedmiot
istotny wiekuistego szcze$cia: widzenie Bozej istoty, milo$é nieskonczonego
dobra i rado$¢ z jego posiadania. Z kategorii ,,widzenia istoty Bozej” nalezy
wykluczy¢ wszelkie niedoskonale poznanie; czy to zdobywane w sposdb
naturalny na podstawie rzeczy stworzonych, czy tez poznanie przez wiare
lub nawet doswiadczenie mistyczne.

Szczescie plynace z ,,widzenia Bozej istoty” oznacza nade wszystko ak-
tywna lacznos$¢ wladz poznawczych czlowieka z wewnetrznym zyciem Bo-
ga. Chodzi wigc o jakie$ bezposrednie poznanie Boga jakby ,,0d wewnatrz”
Jego Boskiej Tajemnicy. Beda wowczas widziane jasno Boze Osoby, posia-
dajace liczbowo jedna naturg bostwa; bgdzie poznana Opatrzno$é Boza nie
z dzialan, lecz w jej zakrytych obecnie planach. ,,Widzenie Bozej istoty” nie
bedzie poznaniem prawdy na sposéb ludzki, lecz dzigki pomocy nadprzyro-
dzonej, zwanej ,,Swiatlem chwaly” (,, lumen gloriae’). Usprawni ono wladze
poznawcze istot rozumnych do tego, by mogly poznawa¢ ,,po Bozemu”

Taki jest wigc kolejny element pelnego mitosci planu Bozej Opatrznosci,
aby udzial w chwale Bozej byt dla zbawionych zrédlem doskonatego, bez-
kresnego, nieprzemijajacego i nieutracalnego stanu przyjazni — przez Chrystu-
sa, z Chrystusem i w Chrystusie. Plan Bozej Opatrznosci zmierza ku temu,
aby w tej przyjazni jakby spotykaly si¢ ze sobg czas (skonczonosé¢, przygod-
nos¢) 1 wieczno$¢. Przez zjednoczenie z Bogiem w Trojcy zbawieni ,,otrzyma-
ja od Niego trwanie bez kornca, najpierw duszy, a nastgpnie ciala” >

Ten Bozy plan opiera si¢ na fakcie istnienia bytowych relacji migdzy
odrgbnym i niepowtarzalnym bytem czlowieka a doskonatym i wiecznym
bytem Boga w Tréjcy Swietej Jedynym. Ostatecznie za$ opiera si¢ na fakcie
odkupienia cztowieka przez Chrystusa, ktoéry sam jest Niebem dla czlowie-
ka, poniewaz stanowi miejsce (niezredukowane do jakiej$ przestrzeni) zjed-
noczenia si¢ czlowieka z cata Tréjca Swieta w pelni mitosci i przyj azni.”®

% Cz.S. Bartnik, Dogmatyka...dz. cyt., s. 129; Por. W Granat, Bdg Jeden...,
dz.cyt.,, s. 191-197; W Hanc, Zycie wieczne jako centralna idea eschatologii, , Ateneum
Kaptanskie” 74 (1982) z. 1, s. 46.

> W Granat, Personalizm... dz. cyt., s. 455; Por. J.L. Archambault, Akeual-
nosé..., dz. cyt., s. 73; R. Penna, Pelnia czasow a chrzescijanska teologia historii, ,Com-
munio” 20 (2000) nr 4, s. 6-7; R.E. Rogowski, Tendencje wspoiczesnej eschatologii,
,Ateneum Kaplanskie” 74 (1982) z. 1, s. 22; A. Skowronek, Eschatologiczny wymiar
teologii a eschatologia, ,,Ateneum Kaplanskie” 74 (1982) z. 1, s. 13-14.

6 por. Cz.S. Bartnik, Wieczne trwanie istoty ludzkiej w swietle Jilozofii i teologii
,,Ateneum Kaptanskie” 74 (1982) z. 2, s. 165-166. ’
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Plany Bozej Opatrznoséci przenika mito$é Boga Stwoércy do catego ro-
dzaju ludzkiego. Dzigki Chrystusowi, w Chrystusie i przez Chrystusa zba-
wieni na zawsze beda szcze$liwi w stanie przyjazni z Bogiem. Zbawieni
beda rzeczywiscie szczgsliwi z powodu tej przyjazni z Bogiem, chociaz na-
lezy pamigtaé, iz nie beda w stanie pozna¢ do konca natury Boga w Tréjcy
Jedynego. On bowiem zawsze pozostanie niezglebiong Tajemnica, zachowu-
jaca swa odrebnosé.

Chrystocentryczny charakter szczgscia zbawionych wskazuje, ze w ich
nowym zyciu (w niebie) nie bedzie wnioskowania w oparciu o tzw. dowody.
Juz to bedzie dla zbawionych powodem szcze$cia, gdy bez posrednictwa rze-
czy stworzonych beda zdobywac coraz wigksza wiedze o Bogu, a tym samym
poglebiac si¢ w nich bedzie przyjazn — dzigki i ze wzgledu na Chrystusa.’’

Teologiczna interpretacja wizji beatyficznej wskazuje, ze pomiedzy
Bogiem a poszczegdlnym zbawionym dokona si¢ zbawczy dialog z Chrystu-
sem — w Duchu Swigtym. Poniewaz pojecia ,,ogladania Boga” nie rozumie
si¢ w teologii w sensie obiektywno-przedmiotowym (jakoby Bodg stanowit
przedmiot w relacji stworzenie — Stworca), nalezy go rozumie¢ wiasnie
w sensie personalistycznym. W tym znaczeniu osobista i1 indywidualna wiez
przyjazni, milosci, poznania i zycia z Chrystusem bedzie dla zbawionych
wypehnieniem ich doczesnej nadziei ,,ogladania Boga” w Jego chwale.*®

Innymi slowy, doskonale poznanie Chrystusa w niebie wiaze si¢ scisle
z doskonata ku Niemu miloscia ze strony wszystkich zbawionych. Przypo-
mnijmy: wiara zapoczatkowuje rzeczywistos¢ nieba w cztowieku juz w do-
czesnosci.” Wiara posréd doczesnosci zapoczatkowuje i tworzy wiez przy-
jazni czlowieka z Trdjca Swieta. Czlowiek poprzez wiare ,rodzi si¢” do
przyjazni z Bogiem, ktora osiagnie swoja pelni¢ w niebie. Dlatego chrzest,
ktory jest zanurzeniem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, rozpoczy-
na zjednoczenie czlowieka z Odkupicielem, co w Pismie Swigtym zostato
wyrazone przez sw. Pawla jako ,bycie w Chrystusie” (por. Rz 6,3). Pelne
zjednoczenie z Chrystusem w chwale Bozej nieba trafnie oddaje ta sama
formula $w. Pawla: ,by¢ z Chrystusem” (por. Flp 1,23; 1 Tes 5,10; 2 Kor
12,4; J 14,3).%° Wiara i nadzieja nie tyle przemina (w sensie ,,zostang znisz-
czone™), ile raczej stana si¢ wyrazem milosci i przyjazni.®’

W planach Bozej Opatrznosci nie ma innego uwienczenia wiary i na-
dziei jak wlasnie mitos¢. Czlowiek oczekuje bowiem trwalego szczgscia.
Petna odpowiedzia na to pragnienie bedzie Chrystus, ktory jest dla czlowie-
ka Dobrem trwatym, zaspakajajacym wszelkie jego pragnienia.®’ Chrystus
spelni w swym eschatologicznym krélestwie wszelkie kryteria doskonalego

7 por. W Granat, Eschatologia..., dz. cyt., s. 143-144; M. Schmaus, Wiara Ko-
Sciota. Bog udoskonalajqcy przez Chrystusa — eschatologia, Gdansk — Oliwa 1993, s. 88.

8 M. Schmaus, Wiara Kosciola..., dz. cyt., s. 87-88.

% Por. KKK 1254.

% por. M. Schmaus, Wiara Kosciofa..., dz. cyt, s. 84.

¢! Por. KKK 2090.

62 por, J. Ratzinger, Nadzieja, ,,Communio” 4 (1984) s. 6.
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bytu. Bedzie Zrédlem trwalego szczgécia dla czlowieka — tego szczgscia,
ktérego czlowiek w zyciu doczesnym oczekuje w wierze i nadziei.®® Jezus
Chrystus jakby personifikuje dar zycia wiecznego. Pelne zjednoczenie z Nim
bedzie stanowié dla czlowieka Dobro trwale, a tym samym zrédlto szczgscia
bezkresnego w przyjazni i mitosci.®

Chrystus obdarzy cztowieka zyciem wiecznym, wprowadzajac go w ,,dom
wiekuisty”: ,,Wiemy bowiem, Ze jesli nawet zniszczeje nasz przybytek docze-
snego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie r¢ka uczy-
niony, lecz wiecznie trwaty w niebie” (2 Kor 5,1). To zjednoczenie z Chrystu-
sem bedzie ,dziedzictwem trwalym”: ,Blogostawiony Bog (...) zrodzit nas
(...) do dziedzictwa niezniszczalnego, niepokalanego i niewigdnacego, ktdre
zachowane jest dla was w niebie” (1 P 1,3-4). Szczescie w zjednoczeniu
z Chrystusem w mitosci bedzie ,,niewigdnacym wiencem chwaty” (1 P 5,4). Bo
trwala jest tylko mito$é.%’

Bog objawit si¢ jako mitosé, ktora udziela sig¢ stworzeniom: ,,Bog jest mi-
loscia; kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4,16). Mitosé
Boza nalezy rozumie¢ jako dynamizm Boga, ktdry obdarowuje bezinteresow-
nie dobrem, najpierw siebie samego jako Tréjca Swigta, potem dzielacego sig
dobrem ze stworzeniem.®® Mitos¢ jest wige zyciem, ktére Ojciec ma ,,w sobie”
(por. J 5,26; Ap 4,9n) i ktérym dzieli si¢ ze swoim Synem, ktory ,tez zyje” -
»Zyje na wieki wiekow” (por. Ap 1,18; 2,8). Z kolei Syn-Dawca zycia, moca
Ducha Swigtego przekazuje je ludziom.®’

d. Wspdlnota przyjazni ze wszystkimi zbawionymi w Chrystusie

W niebianskim szczgsciu bedzie mialo miejsce $ciste powiazanie tego, co
osobiste, z tym, co wspolnotowe. Zapowiedzig i znakiem wspolnotowego wy-
miaru szcz¢scia w niebie jest tajemnica Kosciota, a szczegolnie obecnosé¢ Chry-
stusa w sakramencie Eucharystii, ktora stanowi ,,zadatek przyszlej chwaly”
Eucharystia jest ,,pokarmem niesmiertelnosci” i ,,chlebem dajacym zycie wiecz-
ne” Eucharystia wskazuje na Chrystusa jako zrodlo zycia wiecznego: ,Kto
spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki” (J 6,34), ,,Kto spozywa cialo moje i pije
krew moja ma zycie wieczne, a ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54).®

Eucharystia jest zapowiedzig przyjazni z Chrystusem w Jego krolestwie
oraz ze wszystkimi zbawionymi. Jest zapowiedzia eschatologiczne]j uczty
,»Z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem” (por. Lk 14,16-24; Mt 22,1-14). Uczta
w krélestwie Chrystusa bedzie szcze$ciem trwalym i niezmaconym, ponie-

8 por. W Granat, Ku czlowiekowi i Bogu... dz. cyt., s. 560.

% por. M. Bordoni, Zycie wieczne, ,,Communio” 12 (1992) nr 1, 5. 69

65 Por. BF VIII 109.

% por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu... dz. cyt., s. 554.

" por. ). Luzzaraga, Zycie wieczne..., dz. cyt., s. 24-29.

8 por. A. Leonard, Bdg pozwolil nam zasiqs¢ w niebie w Chrystusie Jezusie, ,,Com-
munio” 7 (1987) nr 1, s. 118. »
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waz bedzie szczgsciem zjednoczenia z Chrystusem oraz z Osobami Bozymi
i wspélnota $wietych (communio sanctorum).®

Przyjazn z Chrystusem i ze wszystkimi zbawionymi bedzie w niebie zro-
dtem bezkresnego szczeécia; bedzie pelnia zycia Bozego, istotnym szczes$ciem
i chwala; przemienieniem ,,ciala naszego znizenia” (Flp 3,21). Bedzie upodob-
nieniem ludzkiego ciala do ciata jednosci Chrystusowej tak daleko, ze w miesz-
kancach nieba sam Bog ,,ukazuje ludziom swoja obecnosé i swoje oblicze™.”

Wspdlnotowos¢ przyjazni zbawionych w niebie bedzie opiera¢ si¢ na in-
dywidualnej komunii mitosci kazdego z nich z Chrystusem. Szczescie wieczne
w krolestwie Chrystusa ma bowiem strukture dialogiczna. Polega na milosnym
zjednoczeniu z Chrystusem, ktéry wprowadza poszczegdlnego zbawionego
— a przez to wszystkich zbawionych razem — w dynamizm BozZej chwaly: ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem, kto wierzy we mnie, choéby i umart, zy¢
bedzie. Kazdy, kto zyje 1 wierzy we mnie, nie umrze na wieki”” (J 11,25-26).

Dlatego biblijne okreslenie ,niebieskiej Jerozolimy” (por. Ap 21,2)
mozna rozumie¢ jako apokaliptyczny sposéb mowienia na temat eschatolo-
gicznego krolestwa Chrystusa, w ktdorym nie tylko pojedyncze osoby, ale
wspolnota osdb zyje w doskonalym szczgsciu. Niebieska Jerozolima przed-
stawiana jest w postaci eschatologicznego miasta lub ogrodu, wraz z symbo-
lami swiatla i bieli. Generalnie obrazy te wskazuja na rzeczywisto$¢ wspol-
notowego szczg¢scia, a wigc ,,duchowy, przeniknigty wartosciami Chrystusa
$wiat ludzki, ktéremu poczatek daje paschalne zwycigstwo Baranka” !

Krolestwo Chrystusa — niebieska Jerozolima — przedstawiana jest jako
miejsce wspolnie dzielonego przez zbawionych szczescia. To miejsce bedzie
»Darem Jahwe, Mieszkaniem Boga, Miastem Pana Zast¢péw, Miastem
Wielkiego Kréla, Miastem Swiatyni, Grodem Wybranym, Miastem Spra-
wiedliwosci” 7? Dla pojedynczego czlowieka wspélne przebywanie przy
Chrystusie w Jerozolimie — eschatologicznym miescie — wraz z innymi zba-
wionymi bedzie oznaczato spelnienie wszystkich jego nadziei. Niebieska
Jerozolima to miasto przemienione, dzielo Boga (por. Ap 22,2), a przez
miejsce wiecznego szczescia catej wspolnoty zbawionych.”

Niebieska Jerozolima przedstawiana jest niekiedy jako ogréd, w nawia-
zaniu do raju, w ktérym mieszkali pierwsi rodzice (por. Rdz 1). Ow , pierwszy
Eden” byl miejscem szczegolnego szczgscia. W kontekscie rajskiego szczg-
Scia, ktore zostato zaklocone przez grzech pierworodny, niebianska Jerozolima
jawi si¢ jako raj odzyskany, w ktorym na nowo przebywaja Bog i odkupieni

% por. W Hanc, Zycie wieczne...,dz. cyt., s. 49; A. Jankowski, Eschatologia bi-
blijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 107-108.

™ por. L. Balter, Nadzieja zycia wiecznego, dz. cyt., s. 93.

' Por. F. Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21,1 — 22,5, ,,Com-
munio” 20 (2000) z. 4, s. 24-25.

25 Kobielus, Niebiarska Jerozolima miejscem szczescia, ,,Communio” 9 (1989) nr
3,s. 121.

7 Por. tamze, s. 122-123.
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ludzie. Niebianska Jerozolime¢ mozemy wigc scharakteryzowa¢ na podobien-
stwo raju, z dodatkiem, ze jest to juz raj eschatologiczny.

W niebieskim Jeruzalem obecne sa ,,wody” eschatologiczne: ,,zrédla wody
zycia” (Ap 21,6), ,rzeki wody zycia” (Ap 22,1). Symbolizuja one Boze blogo-
stawiefistwo i oczyszczenie. Nie brak rowniez w niebieskim Jeruzalem drzewa
zycia. Jest to szczegblne drzewo, gdyz jest to drzewo krzyza, przez ktére zostaly
otwarte bramy nieba catemu rodzajowi ludzkiemu. Wszystko to wskazuje na
doskonato$é pokoju i szczescia we wspélnocie zbawionych z Chrystusem.”

Symbole $wiatla i bieli, ktore wypekniaja niebieska Jerozolime, réwniez glo-
sza doskonalos¢ szczescia tam panujacego. Sa symbolem szczgscia pojedyncze-
go czlowieka i calej wspolnoty zbawionych. Wejscie do niebieskiego Jeruzalem
oznacza przeciez powrét do pierwotnego $wiatla, jakim jest Bog.”” Absolutna
Swiatto$¢ pozostanie jednak niedostgpna dla $miertelnego czlowieka, poniewaz
,,-BOg mieszka w $wiattosci niedostgpnej” (1 Tm 6,16). Cztowiek dostapi udziatu
w $wiattosci Boga wiasnie przez posrednictwo Jezusa Chrystusa.”

Zjednoczenie z Chrystusem w Jego krolestwie implikuje egzystencije
w rzeczywistosci, ktéra nie zawiera zadnych brakow. Prawda ta w teologii
zwiazana jest z przemiang i odnowieniem $wiata. Wspodlnota zbawionych be-
dzie szcze¢sliwa, gdyz kazdy z nich z osobna ,,bedzie przebywal w samym Bo-
gu, bedzie wrecz otoczony Bogiem i bedzie zyt w Bogu” "’ Bedzie zyt we
wspolnocie z Bogiem i Jego Synem. Bedzie to wigc $wiat doskonaty, w ktérym
»hie bedzie juz $mierci, ani zaloby, ni krzyku, ni trudu” (Ap 21,4). Bedzie to
krdlestwo ,,pokoju, Zycia i wiecznego szczg$cia, ogarniajace cale stworzenie
i wszelkie przejawy jego egzystencji” ’° Doskonalos¢ te wyrazaja liczne obrazy
biblijne wskazujace, ze bgdzie tam ogromna rado$¢, bedaca udzialem wszyst-
kich ludéw zyjacych w harmonii przyjazni i wzajemnym zrozumieniu.”

Wspolnotowy charakter udzialu w chwale Bozej w zaden sposob nie
zniweluje indywidualnosci czlowieka. ,,Ja” czlowieka nie jest w stanie ani
stopi¢ si¢ z ,,Ty” Boga, ani z ,,ty” drugiego czlowieka. Kazdy cztowiek za-
chowa swoja osobowgq tozsamos¢. To wiasnie dzigki wiezi z Bogiem, z in-
nymi ludzmi i z calym $wiatem odnowionym, kazdy czlowiek pozostanie
soba, a Bog zachowa swoja transcendencje. Wigzi przyjazni czlowieka
z Bogiem i z innymi zbawionymi beda zroédlem prawdziwej wolnosci
wszystkich zbawionych w eschatologicznej petni krélestwa Chrystusa.®

’ Por. tamze, s. 125-127.

73 Por. tamze, s. 124.

% Por. S. Kobielus, Swiatlo i biel w tradycji wyobrazenia chwaly eschatologicznej
zbawionych: wczesne chrzescijaristwo i Sredniowiecze, ,,Communio” 11 (1991) nr 1, s. 124-125.

"TE. Mickiewicz, Wizja nowego nieba..., dz. cyt., s. 33.

® F. Mickiewicz, Krdlestwo Chrystusa — wieczne i powszechne, , Communio” 17
(1997) nr 2, s. 64.

" Por. M. Bordoni, Zycie wieczne..., dz. cyt., s. 71; F.C. Ferreira, Zycie ziem-
skie..., dz. cyt., s. 44.

% Por. M. Schmaus, Wiara Kosciola..., dz. cyt, s. 89; J. Luzzaraga, Zycie wiecz-
ne..., dz. cyt., s. 32.
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REFLEKSJA KONCOWA

Niebo jest wielka tajemnica chrzescijanskiej wiary, a zarazem przed-
miotemn najglebszych oczekiwan i ludzkich pragnien: ,,Glosimy, jak zostato
napisane, to, czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce
czlowieka nie zdotalo poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, kto-
rzy Go mitujg” (1 Kor 2,9). On bowiem, przez dzielo odkupienia, otworzyt
wszystkim ludziom mozliwos¢ osiagniecia pelni nieprzemijajacego szcze-
Scia w niebie. Jezus Chrystus otworzyt , bramy szczescia” swojego krélestwa
— ,,dla wszystkich, ktdrzy Go shuchaja” (Hbr 5,9). To krolestwo Chrystusa,
ktore ,,jest juz posrdd nas” (por. Lk 17,21) osiagnie swoja pelni¢ w tej escha-
tologicznej rzeczywistosci, w ktorej wypehnia si¢ plany Bozej Opatrznosci —
chwala Boza i szczescie zbawionych.

Ojciec Swiety Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est przypomnial,
ze droga prawdziwej milosci jest droga do prawdziwego szczgsécia. Dlatego
prawda o $cislej wigzi milosci i szczescia jest — zdaniem Ojca Swigtego — tym
bardziej aktualna, im czg¢sciej czlowiek ,,gubi si¢” w swym poszukiwaniu
szczg$cia tam, gdzie go nie ma: ,,Pustynia posiada wiele form. Istnieje pusty-
nia n¢dzy, pustynia glodu i pragnienia, pustynia porzucenia, samotno$ci
1 zniszczonej milosci. Istnieje pustynia ciemnosci Boga, wypalenia duszy,
gdzie zanika $wiadomos$¢ godnosci i drogi cztowieka. Poniewaz tak rozlegle
staly si¢ pustynie wewngtrzne, na $§wiecie mnoza si¢ zewngtrzne pustynie.
Dlatego bogactwa ziemi nie stuza juz budowaniu Bozego ogrodu, w ktérym
wszyscy by mogli zy¢, lecz wykorzystywane s3 przez moce wyzysku i znisz-
czenia. Caly Kosciol, a w nim jego pasterze, tak jak Chrystus, winni wyru-
szy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z pustyni, ku zyciu, ku przyjazni
z Synem Bozym, ku temu, ktéry daje nam zycie i to zycie w petni” ®

Trzeba wigc jakby na nowo szuka¢ i odkrywacé tajemnic¢ Osoby Jezusa
Chrystusa: ,,Kto bowiem chce dawaé mitos$é, sam musi jg otrzymac w darze.
Oczywiscie, cztowiek moze — jak méwi nam Chrystus — staé si¢ zrodiem,
z ktorego wyptywaja rzeki zywej wody (por. J 7,37-38). Lecz, aby stac si¢
takim zrodlem, sam musi pi¢ wcigz na nowo z tego pierwszego, oryginalne-
go zrodla, ktorym jest Jezus Chrystus, z ktérego przebitego serca wypltywa
milo$é samego Boga (por. J 19,34)” ¥

81 Benedykt X VI, Homilia podczas inauguracji pontyfikatu (Watykan, 24.04.2005).
82 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est (25.01.2006), nr 7.
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THE CATEGORY OF HAPINESS IN THE DESCRIPTION OF THE LIFE
OF THE SAVED IN HEAVEN

Summary

In his encyclical Spe salvi the Holy Father Benedict XVI noted that there is
a mysterious anxiety, even fear of eternal life in the man — the life without end, ,,The
term ,.eternal life” is intended to give a name to this known ,,unknown”. Inevitably it
is an inadequate term that creates confusion. ,,Eternal”, in fact, suggests to us the
idea of something interminable, and this frightens us; ,,life” makes us think of the
life that we know and love and do not want to lose, even though very often it brings
more toil than satisfaction, so that while on the one hand we desire it, on the other
hand we do not want it. (No. 12)

Therefore, is the man’s situation stripped off any hope? By no means, since Je-
sus himself overcomes human anxiety and fear, defining the eternal life in the cate-
gory of joy and happiness: ,,] will see you again and your hearts will rejoice, and no
one will take your joy from you” (John 16:22).

This conviction about a close relation between happiness of the saved and their

love communion with Christ in heaven has been a constant element of the Church’s
teaching and theologians’ reflections over the centuries. Salvation of souls is a happy
reward. The grace streaming from the Jesus’ redemption is ultimately aimed at prais-
ing God, which at the same time in a perfect manner fills the saved with happiness.
Theological reflection being the fruit of cooperation between reason and faith em-
ploys a number of terms in order to, at least ,,in part” bring home the unspoken mys-
tery of all the things that ,,God has prepared for those who love him” (1 Corinthians
2:9). One of the categories thanks to which this ,,partial” description of goal is com-
pleted, from which the man goes on his way to fulfilling the love commandment is
the concept of happiness.
This study begins with a brief outline of some philosophical views conceming the es-
sence of human happiness with reference made to the very concept of happiness. Next,
the life of the saved in heaven is discussed. Owing to the fact, that the truth about eter-
nal life possesses a very broad thematic range, the reflection focuses around the follow-
ing four aspects of the happy living of the saved in heaven: the unbroken connection of
the saved with the glory of God, the unforfeitable share of the saved in the final victory
of Christ over sin, the condition of a perfect relationship of the saved with God Triune
and an intimate friendship among the saved — through Christ, with Christ and in Christ.



