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Rio de Janeiro

KATECHIZM KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Refleksje teologiczno-pastoralne

,Bardzo wczesnie nazwano katechezq calos¢ wysitkow podej-
mowanych w Kosciele:

— by formowaé uczniow i

— pomagaé¢ ludziom wierzy¢, ze Jezus jest Synem Bozym,

— azeby przez wiare mieli zycie w Jego imie,

— by wychowywa¢ ich i ksztaltowa¢ w tym zyciu (nowym)
i w ten sposéb budowaé Cialo Chrystusa” (KKK 4).

Takie okreslenie zadan katechezy otwiera jg na szerokie pole
dzialan. Katecheza nie ma by¢ teoriag, ale wychowaniem, inicjacja,
doswiadczeniem ukierunkowanym na wiare.

W niniejszym przedlozeniu chcemy podaé pewne refleksje,
ktore mogg byé¢ pomocne w bardziej owocnym postugiwaniu sie
Katechizmem Koé$ciota Katolickiego, przekazanym przez Ojca sw.
Jana Pawla II, dnia 11 pazdziernika 1992r.

Przytaczajgc slowa Jana XXIII, Papiez zacheca nas, abySmy
sie poswiecili ,,ochoczo i bez leku tak bardzo potrzebnemu w na-
szych czasach dzielu” (KKK 1). I w tym wtlasnie duchu chcemy
podaé¢ tutaj pewne pomoce, wyszczegblniajgc zwlaszcza cztery
punkty, ktére s3 z pewnoscig, miedzy innymi, bardzo istotne dla
owocnego postugiwania sie tekstem Katechizmu:

I. KATECHIZM I KATECHETA

Biskupi Ameryki Lacinskiej, zebrani w Santo Domingo
w 1992 r., zanim ukazg w drugiej czesci swego dokumentu konco-
wego ,Jezusa Chrystusa jako Ewangelizatora Zyjacego w Koscie-
le”, méwig o Jezusie jako o ,, Ewangelii Ojca”. Istotne sg bowiem
nie tylko Jego oredzie i nauka, ale samo Jego istnienie: Jego zycie,
milosé, zblizenie sie do wszystkich, wybaczenie, Smieré¢ na krzyzu
i chwala — cate Jego bytowanie jest zywa duszg Jego Ewangelii.
I to wlasnie stanowi podstawowg przeslanke stwierdzenia: Jezus
Chrystus jest zywg Ewangelig Ojca.

Wierni swojemu Mistrzowi, ktéry poslal ich na ewangelizowa-
nie, Apostolowie — analogicznie — nie mogg glosi¢ tylko nauki
Chrystusa; powinni przede wszystkim potwierdza¢ jg i poswiad-
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cza¢ swoim zyciem i Smiercig. Tak jak Chrystus jest Ewangelig
Ojca, tak oni majag by¢ Jego zywymi znakami. Jest to norma
obowigzujgca bez zadnego wyjatku wszystkich ewangelizatoréw,
a wiec i1 katechetow.

Wiara nie jest samym tylko intelektualnym przylgnieciem do
danej nauki, ani pelng ortodoksyjnoscia wobec jej dogmatow
1 nakazow (przykazan). Wiara jest przede wszystkim spotkaniem
czlowieka z Bogiem zywym. Cala nauka chrzescijanska jest z isto-
ty swej slowem zycia i dlatego winna by¢ swiadectwem zywym,
autentycznym. ,,Oredzie zbawienia powinno byé potwierdzone
Swiadectwem zycia chrzescijan w celu ukazania przed ludzmi
mocy prawdy 1 oswiecenia (Ewangelii)” (KKK 2044). W zwigzku
z tym postaramy sie ukaza¢ znaczenie, jakie Kosciél (a takze
Katechizm) przywigzuje do takiego podejscia do gloszenia wiary.

1. Bog pragnie nas przylaczy¢ do swojego zycia

W Konstytucji o Wierze Dei Filius juz Sobér Watykanski I
wypowiedzial znamienne zdanie: ,,Objawienie Boze jest absolutnie
konieczne (nie tylko ze wzgledéw pedagogicznych lub moralnych),
ale dlatego, ze Bog w nieskonczonej swojej dobroci przeznaczyt
czlowieka do celu nadprzyrodzonego, czyli do uczestnictwa w bo-
skich dobrach, ktére zupelnie przewyzszaja mozliwosci ludzkiego
rozumu, albowiem tego ,,0ko nie widzialo, ani ucho nie styszalo,
ani serce ludzkie nie uswiadomilo sobie, co Bég zgotowal tym,
ktorzy Go milujg” (1 Kor 29), (BF I, 43).

Dzieki lasce chrztu sw. chrzescijanin zyje nie tylko nowym
zyciem, ale ucz.estnlczy tez misteryjnie, ta]emmczo w zyciu sa-
mego Boga, zyjac Jego zyciem. Dlatego Sw. Jan moéwi: , Jeszcze
sie nie ujawnilo, czym bedziemy”, niemniej ,,obecnie jestesSmy
dzieémi Bozymi” (1 J 3, 2).

I dlatego katecheza jest nie tylko przekazywaniem doktryny
religijnej, kiedy sie glosi i wyjasnia prawdy oraz przykazania,
obiecujgc przy tym przyszlc$é niebianska. Ale jest tez wedrowa-
niem, konkretnym i realnym doswiadczeniem nowej egzystencji,
ktéra u sw. Pawla wywoluje okrzyk: ,,To, co dawne, minelo, a oto
wszystko stalo sie nowe” (2 Kor 5, 17). — Zobaczymy jeszcze,
jak np. zachowywanie przykazan stanowi wyraz tego Bozego po-
wolania, tej zazylosci z Bogiem. Katecheza nie moze sie zadowoli¢
samym tylko méwieniem o Bozych prawdach, ale winna nauczac
zycia w tej nowej komunii z Bogiem.
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2. Wiara ta jest wieksza od jakiegokolwiek slowa

Najpierw trzeba uscisli¢ pojecia. Stowo ,,wierzy¢” ma dwa
przeciwstawne sobie znaczenia. W jezyku potocznym ,,wierzyc¢”
oznacza na ogot tyle, co ,,uwaza¢”, ,,by¢ zdania”, ,,domniemywac”,
,,przypuszczac¢” itp. Tymczasem w chrzescijanstwie tres¢ tego sto-
wa jest zdecydowanie inna. ,,Wierzy¢” oznacza: przyjmowaé cos
za prawde z wiekszym przylgnieciem, z wiekszg pewnoscia od
calej wiedzy ludzkiej. Chodzi o przyjecie z takg pewnoscig, ktorej
zrodlem i oparciem moze by¢ sama tylko prawda Boza, objawiona
w Jezusie Chrystusie i strzezona przez Kosciét! — nieomylny de-
pozytariusz Bozej prawdy. W kazdym akcie wiary otwiera sie
dostep do samego kresu calego Objawienia: ,,A to jest zycie wiecz-
ne: aby znali ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz tego, kté-
rego poslales, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3). W swej wewnetrznej
dynamice akt wiary otwiera sie na miloéé¢: ,,MySmy poznali i uwie-
rzyli milosci” (1 J 4, 16). We wszystkich swych ujeciach katecheza
winna, wprost lub ubocznie, rozwija¢ w swym odbiorcy: czlowieku
dorostym, mtodym oraz w dziecku, ten nadprzyrodzony wymiar:
,Jesli mnie kto miluje, bedzie zachowywal mojg nauke, a Ojciec
moj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy w nim prze-
bywaé¢” (J 14, 23). Kard. J. Ratzinger okresla cel wszelkiej ka-
techezy nastepujaco: ,,nauczy¢ sie samego zycia, zycia, ktére ma
wartosé 1 jest zdolne trwaé na zawsze” 1.

Wiara ta, wieksza od wszelkiego slowa, wieksza od samego
katechety, jest totalnym wyzwaniem. Katecheta, ktéry nie zyje
taskg uswiecajgcg, klamie samym swym istnieniem, calg swa oso-
bg, i znieksztalca slowo, ktdre przekazuje innym.

3. Wiara Kosciola jest kryterium

Gloszenie wiary otwiera na komunie¢ z Bogiem Tréjjedynym,
a przez to pozwala wzrasta¢ glebszej jeszcze komunii duchowej
miedzy katechetg a katechizowanym. ,,Bo zycie objawilo sie. Mys-
my je widzieli, o nim $wiadczymy, i glosimy wam zycie wieczne...
Oznajmiamy wam, coSmy ujrzeli i slyszeli, abyscie i wy mieli
lagcznosé z nami” (1 J 1, 2-3). Tej braterskiej komunii nie moze,
rzecz jasna, warunkowaé¢ ewentualny subiektywizm katechety lub
jakiejs grupy w Kosciele. Jej podstawowym, wlasciwym i deter-
minujgcym ja miejscem jest sam Kosciél — depozytariusz prawdy

1 J. Ratzinger, Transmisiéon de la fe y fuentes de la fe, w: Scripta
Theologica XV, Pamplona 1983, s. 19.
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1 Mistyczne Cialo Chrystusa. Z tego tez powodu od pierwszych
wiekéw Kosciotla spotykamy w uroczystych wyznaniach wiary
nie tylko stowa: ,wierze w Kosciol”, ale takze czesto: ,,wierze
w Kosciele” 2. Pojawia sie takze u Sw. Augustyna i innych sfor-
mulowanie: ,,wierzymy w zycie wieczne przez Kosciol” 3.

Znany teolog katolicki J. A. Mohler (1796—1838) stwierdza
w swym dziele poswieconym ,,Jednosci Kosciola”, ze bez Pisma
Sw. nie znalibysSmy dokladnej formy stow Jezusa i nie wiedzieli-
bysSmy, jak przemawia Bég, ktory stal si¢ Czlowiekiem; natomiast
bez Tradycji KoSciola nie umielibySmy nawet czyta¢ Pisma sw.,
gdyz pozostaloby ono wylacznie jakims$ tekstem religijnym z prze-
szlosci; nie wiedzielibySmy o jego natchnieniu, gdyz bez Tradycji
nie znalibySmy Tego, ktory do nas w PiSmie $w. przemawial, nie
rozumielibySmy tez tego, co glosil, i nie umielibySmy sie nawet
cieszy¢ z tego sposobu, w jaki do nas moéwi 4.

Poza zywa wspdlnota Kosciola Pismo $w. przestaje byé¢ soba:
nie da sie po prostu stwierdzi¢, ze jest to wlasnie Pismo s$w.

Chrystus polecil Apostolom glosi¢c Ewangelie az po krance
ziemi (por. Mt 28, 18-20). To prawda, ze Pisma Nowego Testamen-
tu sa podstawowg formg tego wlasnie gloszenia i stajg sie, silg
rzeczy, normatywne dla calej przyszlosci Kosciola. Pisma te jed-
nak nie sg samowystarczalne: potrzebujg wyjasniajagcego je auto-
rytetu Apostotéw i ich nastepcow. ,,Stad to Kosciél osigga pewnosé
swojg co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo Pismo
swiete” (KO 9). Uznajac dane ksiegi za swiete i zaliczajac je do
Pism Nowego Testamentu, Kosciél wypeliat jedynie swojg misje
,wiernego strzezenia, jako Oblubienica Chrystusa, i niezawodnego
wyjasniania nauki wiary” 3.

I dlatego ze wzgledu na tendencje protestanckie, ktére prze-
nikajg nierzadko do réznych grup i os6b w Kosciele, Sobér Waty-
kanski II o$wiadcza: ,,Swieta Tradycja i Pismo $w. stanowig jeden
swiety depozyt slowa Bozego powierzony Kosciotowi. Na nim po-
legajgc, caly lud $wiety zjednoczony ze swymi pasterzami trwa
stale w nauce Apostoléw, we wspélnocie braterskiej, w lamaniu
chleba i w modlitwach... Zadanie za$ autentycznej interpretacji
stowa Bozego, spisanego czy przekazanego przez Tradycje, po-
wierzone zostalo samemu tylko zywemu Urzedowi Nauczyciel-
skiemu Kos$ciola, ktéry autorytatywnie dziala w imieniu Jezusa

2 Credo in Ecclesiam — credo in Ecclesia. Por. DB 2 nn.

3 Per Ecclesiam. DB 21 n. Por. formule koptyjska: in per Ecclesia.
DB 62.

4 Por. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 13, przyp. 4.

§ Sobor Watykanski I; DB 1801,
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Chrystusa. Urzad ten Nauczycielski nie jest ponad slowem Bo-
zym, lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego, co zostalo przekazane.
Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha Swietego stucha on poboz-
nie stowa Bozego, swiecie go strzeze 1 wiernie wyjasnia” (KO 10).
Katecheta, ktory nie zachowuje formalnie komunii eklezjal-
nej, sam pozbawia siebie autorytetu i naraza swe nauczanie na
niebezpieczenstwo arbitralnoéci oraz braku znaczenia.

Twierdzenie, ze nie da sie traktowaé¢ Biblii jako Slowa Bozego
poza wspélnota koscielng, nie wyklucza, lecz zawiera w sobie
prawde o tym, iz cala wiara obecna, jak tez przyszlych wiekow,
znajduje wlasnie w Biblii swg norme determinujacg.

Z drugiej strony ,niezawodny charyzmat prawdy” (KO 8),
jaki przystuguje Magisterium biskupéw, gwarantuje nie tylko
negatywng asystencje Ducha Swietego, uniemozliwiajgcy gloszenie
blednych nauk, albowiem doswiadczenie calego ludu Bozego, rea-
lizowane pod okiem Magisterium, odkrywa coraz to glebsze i pel-
niejsze znaczenie samego Objawienia. Taki zas autentyczny ro-
zw0j doktryny chrzescijanskiej, powigzany zawsze SciSle z Pis-
mem $w. i Tradycjg apostolsks, nie jest owocem zwyklej analizy
stow Pisma $w., coraz to bardziej oczyszczanych w swej tresci.
Jedynie postuszenstwo Pismom i tzw. sensus fidelium KosSciola
wszystkich czaséw zapewnia autentyczny rozwoéj doktrynalny,
dzieki asystencji Bozego Ducha, ktéry kieruje Kosciolem.

Analiza czysto historyczna, literacka czy gramatyczna tekstu
Swietego nie siega nigdy tego ,,Ducha, w jakim zostalo napisane”
(KO 12) Pismo sw. Duch ten natomiast zostal dany najpierw
Oblubienicy Chrystusa — Kosciotowi; a Kosciél Go nie zagubil
,,kondensujgc” oredzie w dokumentach spisanych.

W takim wlasnie kontekscie sytuuje sie i okresla w pelni
,,8odna wielkiego szacunku i przedziwna” funkcja teologa i egze-
gety. Powinni to by¢ specjalisci w kwestiach historii, jezykow
i kultur biblijnych, ale najwazniejsze dla nich jest to, by dali
sie kierowa¢ wiarg Kosciola, bez ktorej nie sg3 w stanie osiggnac
,coraz to glebszego zrozumienia Stowa Bozego, zawartego w Pis-
mie natchnionym i przekazanym przez zywa Tradycje Kosciola” €.
Cytujac ten dokument, papiez Jan Pawel II podkreslil: | [To zacne
i konieczne powolanie powstaje wewnatrz Kosciola i zaklada po-
stawe wiary u samego teologa jako te postawe, ktérej swiadectwo
powinien dawa¢ on sam we wsp6lnocie” 7.

6 Instrukcja Kongregacji Doktryny Wiary o Powotaniu eklezjalnym
teologa, nr 6.
7 Santo Domingo, 12 pazdziernik 1992 r.
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Wewnetrzna wiez miedzy oredziem wiary a Kosciolem jest
podwojna: Kosciél jest depozytariuszem wiary, ale wiara zywa —
jako osobisty kontakt czlowieka z Bogiem Tréjjedynym — jest
zrodlem, z ktorego czerpigc Kosciél odnawia nieustannie swoje
zycie.

II. PODZIAL. KATECHIZMU

1. Sw. Piotr Kanizy, ktorego Katechizm osiggngl jeszcze przed
$miercig autora 134 wydania, zmienial stopniowo podzial i ko-
lejnosé wielkich zagadnien. Ostateczny jego uklad byl nastepujacy:
1. Wiara i Credo, 2. nadzieja i modlitwa, 3. milos¢ i przykazania,
4, sakramenty, 5. sprawiedliwosé chrzescijanska.

2. Katechizm rzymski, zaplanowany w pierwszym etapie prac
Soboru Trydenckiego (r. 1546), a wydany przez Piusa V w 1566 r.,
optowal za podzialem na 4 czesci: 1. symbol wiary, 2. sakramenty,
3. zycie chrzescijanskie i Dekalog, 4. modlitwa (Panska). Katechizm
ten, w przeciwienstwie do wczesniejszych, 1gcznie z Katechizmem
sw. Piotra Kanizego, unikal formy apologetycznej i charakteru
kontrowersyjnego. W swych dwoch pierwszych czesciach ukazuje
Bozy plan zbawienia (wiara i sakramenty), a w dwu dalszych —
odpowiedz milosci ze strony czlowieka (przykazania i modlitwa).

3. Nowy Katechizm Ko$ciola Katolickiego z r. 1992 przejmuje
w istocie podzial Katechizmu rzymskiego z r. 1566: wierzyé¢, ce-
lebrowaé¢, zy¢, modli¢ sie, omawiajgc szczegdélowo: 1. wyznanie
wiary (wierzy¢), 2. celebrowanie tajemnicy chrzescijanskiej (cele-
browa¢), 3. zycie w Chrystusie: powolanie chrzescijanskie i przy-
kazania (zy¢), 4. modlitwe chrzescijanska: modlitwe w Starym
1 Nowym Testamencie oraz ,,Ojcze nasz” (modli¢ sie).

Taki podzial na 4 czesci nie jest tylko kwestig dydaktyczng,
ale odzwierciedla ,,istotne wymiary egzystencji Kosciola” 8. Przez
wiare bowiem Kosciél jako ta niewilasta ewangeliczna (por. bk
8, 44-48) dotyka boskiej tajemnicy Chrystusa. Stad za$ liturgia nie
jest zwyklym tylko uniesieniem wielbigcym, bgdz tez poboznym
nastawieniem, ale jest indywidualnym i wspdlnotowym, podsta-
wowym 1 koniecznym wyrazem samej glebi wiary, pelnym wdzie-
cznoSci celebrowaniem naszego zjednoczenia z Bogiem i miedzy
soba, dzieki tajemnicy Jezusa, ktory zyje w kazdym z nas
1 w prawdziwej wspélnocie. Zrozumiale stajg sie w konsekwencji
przykazania, ktoére nie sg jakim$§ tam narzuceniem zewnetrznym,

8 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 23 n.
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albowiem ich przestrzeganie stanowi prawdziwy wyraz tej nowej
milosci, do ktorej wyzwohla nas laska Chrystusa. Chrzescijanin,
ktory stara sie przyja¢ w swiecie wymagajacym odbudowy 1 zba-
wienia swoje powolanie w Chrystusie i pojgé je na serio, do-
strzeze w przykazaniach bardzo skuteczng pomoc, jaka Bog zycia
1 swietosci nam daje, bySmy zyli w Duchu. Stad tez kult i mo-
dlitwa jako najwyisza powinno$é istoty stworzonej beda przede
wszystkim radykalnym doswiadczeniem milo$ci, ktéra nie zna
granic.

III. NIEKTORE CECHY SPECYFICZNE
NOWEGO KATECHIZMU

1. Odbiorcy

Juz dawny Katechizm rzymski nie byl adresowany wprost do
katechizowanych, ale do proboszczéw. Okreslal to wyraznie sam
jego tytul: Catechismus ex decreto Consilii Tridentini ad parochos,
Pii V iussu editus. Zamiarem jego bylo nie$¢ pomoc duszpasterzom
w religijnym wychowaniu mlodziezy i catego ludu.

Katechizm Kosciola Katolickiego z r. 1992 idzie po tej samej
linii. Cel jego jest jednak bardziej szeroki. Przeznaczony zostal
dla pasterzy, aby im sluzy¢ ,,jako pewny i autentyczny punkt
odniesienia w nauczaniu doktryny katolickiej, a w sposéb szczegdl-
ny jako tekst wzorcowy dla katechizméw lokalnych” (FD 4). Pa-
piez podaje go im jako wyraz swojej postugi , wobec Swietego
Kosciola Powszechnego i wszystkich Koscioléw partykularnych,
zyjacych w pokoju i komunii ze Stolicg Apostolskg w Rzymie”
(tamze). Tg drogg Papiez chce wypelni¢ swg misje ,,umacniania
i utwierdzania wiary wszystkich uczniéw Pana Jezusa (por. Lk
22, 32), a takze zacieSniania wiezéw jednosci w tej samej wierze
apostolskiej” (FD 4). Ale — zgodnie ze slowami Papieza — Ka-
techizm ,zostaje takze ofiarowany wszystkim wiernym, ktérzy
pragng glebiej pozna¢ niewyczerpane bogactwa zbawienia” (tam-
ze). Ma on tez wspiera¢ dazenia ekumeniczne, ,przedstawiajgc
$ci$le tre$¢ doktryny katolickiej i ukazujac jej harmonijng spdj-
nosé¢” (tamze). Zostaje on wreszcie ,,ofiarowany kazdemu czlowie-
kowi zadajgcemu od nas uzasadnienia nadziei, ktoéra jest w nas
(por. 1 P 3, 15), i pragngcemu poznaé¢ wiare Kosciota katolickiego”
(FD 4).

We wstepie do KKK méwi sie wyraznie o tym, ze jest on prze-
znaczony ,,przede wszystkim dla odpowiedzialnych za katechezg:
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na pierwszym miejscu dla biskupéw jako nauczycieli wiary i pa-
sterzy Kosciola... Przez biskupéw jest adresowany do redaktorow
katechizmoéw, do kaplanéw i katechetow. Bedzie takze pozytecznag
lekturg dla wszystkich innych wiernych chrzescijan” (nr 12).

2. Prawdziwe znaczenie przykazan

Juz w Starym Testamencie rzeczywiste znaczenie Bozych przy-
kazan poznawal ogdlnie ten, kto rozwazal ,,dziwy” dokonane przez
Jahwe na rzecz swego ludu (,,Ja jestem Jahwe, twdj Bog, ktéry
cie wywidd! z ziemi egipskiej, z domu niewoli” — Wj 20, 2). Za-
chowywanie tychze przykazan oznacza wiernos¢ Bogu Przymierza.

Nowy Katechizm Kosciota Katolickiego koncentruje radykalnie
wszystko w Jezusie Chrystusie — Zrodle zycia w lasce i Wzorze
wszelkiej sprawiedliwosci i Swietosci.

,POjscie za Jezusem Chrystusem obejmuje wypelnianie przy-
kazan. Prawo nie zostaje zniesione, lecz czlowiek zostaje zaproszo-
ny do odnalezienia go w Osobie swojego Nauczyciela, ktory jest
doskonalym jego wypelnieniem” (KKK 2053).

Nasz Mistrz i Nauczyciel nie tylko potwierdzal Dekalog, ale
w literze Drziesieciu przykazan ,,ukazal moc dzialajgcego Ducha
Swietego. Glosil «sprawiedliwo$é... wiekszg niz uczonych w Pi$mie
i faryzeuszow» (Mt 5, 26), a takze wieksza niz sprawiedliwo$¢ po-
gan. Rozwingl wszystkie wymagania przykazan: «Slyszeliscie, Ze
powiedziano przodkom: Nie zabijaj!... A Ja wam powiadam: Kaz-
dy, kto sie gniewa na swego brata, podlega sgdowi» (Mt 5, 21-22)”
(KKK 2054).

Jak Jezus wigze Scisle cale Prawo i Prorokéw z podwdédjnym
przykazaniem milo$ci (por. Mt 22, 37-40), tak tez analogicznie
nauka Apostoléw streszcza sie¢ w tej syntezie: ,,..nie kradnij, nie
pozadaj, i wszystkie inne — streszczajg sie w tym nakazie: Miluj
blizniego swego jak siebie samego! Milos¢ nie wyrzadza zla bliz-
niemu. Przeto milos¢ jest doskonalym wypemlmieniem Prawa (Rz
13, 9-10)” (KKK 2055).

Wreszcie, i tu sugeruje sie pewien wazny aspekt, Katechizm
ukazuje, ze w trzech Ewangeliach synoptycznych zachowywanie
przykazan wigze sie ,,z wezwaniem do ubéstwa i czystosci. Rad
ewangelicznych nie mozna (bowiem) oddzieli¢é od przykazan”
(KKK 2053).

Z tej perspektywy wida¢ jasno, ze Katechizm sytuuje przyka-
zania na horyzoncie o wiele szerszym, z ktérego wyplywa cale ich
faktyczne znaczenie. Powolaniem chrzescijanina jest zycie w Du-
chu, ktére czyni czlowieka obrazem Boga (nr 1701), wyposazonym
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W nowy wymiar wolnosci (nr 1730 nn), i wzywa go do blogosia-
wienstw (nr 1716). W takiej to pelnej egzystencji chrzescijanskiej
poszczegoblne czyny czlowieka oraz jego cierpienia nabierajg au-
tentycznej wartosci moralnej (nr 1749 nn). Powtarzajgc stowa wiel-
kiego doktora Kosciola, sw. Grzegorza z Nyssy, Katechizm pod-
sumowuje konsekwentnie swoje wprowadzenie do cnét lapidar-
nym zdaniem: ,,Celem zycia cnotliwego jest upodobnienie sie do
Boga' (nr 1803).

W kontekscie Bozego powolania i wobec Boskiego planu zba-
wienia nas za posrednictwem Syna Bozego jawi sie wyraznie
prawdziwie tragiczny wymiar grzechu (por. nr 1846 nn).

Powolanie chrzescijanskie, realizowane w zyciu laskg i obwa-
rowane przykazaniami, jest indywidualne i wspdlnotowe (por.
nr 1878 nn).

Jak gdyby podsumowujac interakcje zachodzgca miedzy Bo-
zym powolaniem, przykazaniem, grzechem i laskg, Katechizm
ujmuje syntetycznie wielki temat zycia chrzescijanina: ,,Powo-
lany do szczescia, ale zraniony przez grzech, potrzebuje (czlowiek)
zbawienia Bozego. Pomoc Boza zostaje mu udzielona w Chrystusie
przez prawo, ktéore nim kieruje, i przez laske, ktéra go umacnia”
(nr 1949).

Ogodlnie jednak nowy Katechizm sytuuje w pozytywnym kon-
tekscie wiary przezywanej na co dzien wypelnianie przykazan
Bozych jako nasza ,,odpowiedz na inicjatywe milosci Boga” (nr
2062). Zreszty dopiero w kontekscie zbawczego Przymierza Bozego
,,przykazania nabierajg swego pelnego znaczenia” (nr 2061).

To usytuowanie przykazan w ramach zupeilnie darmowego po-
wolania chrzescijanina, dalekie od tego, by pomniejsza¢ w czym-
kolwiek ich moc zobowigzujgcg, objawia wlasnie ich prawdziwe
Znaczenie.

3. Teocentryczny czy antropocentryczny?

Nowy Katechizm Koéciota Katolickiego wykazuje w tym wlas-
nie miejscu szczegblng wrazliwos¢ na problemy czlowieka wspot-
czesnego i jest owocem bardziej prawomocnych nurtéw teologicz-
nych doby dzisiejszej. Gdy otwieramy te ksiege wiary, nasuwa
sie nam jednak uzasadnione w pelni pytanie: czy rozpocznie od
Boga? czy tez wszystko obraca sie tu wokoél czlowieka?

Ale Katechizm ukazuje juz od poczatku, iz taka alternatywa
(antropocentryzm czy teocentryzm) nie jest miarodajna. W zaska-
kujgcy wprost sposdb zaczyna od czlowieka, uwypuklajac ten wy-
miar jego zycia, ktéry jest bezwzglednie nacechowany tym, co
specyfikuje stworzenie rozumne i wolne: czlowiek jest na tym
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Swiecie jedynym bytem ,,zdolnym Boga” (Capax Dei). , Pragnie-
nie Boga jest wypisane w sercu czlowieka, poniewaz zostal on
stworzony przez Boga i dla Boga” (nr 27). ,,Czlowiek zadaje sobie
pytanie o istnienie Boga swojg otwartoscia na prawde i piekno,
swoim zmystem moralnym, swojg wolnoscig i glosem sumienia,
swoim dgzeniem do nieskonczonosci i szczescia. W tej wielora-
kiej otwartosci zauwaza znaki swojej duchowej duszy. ,,Zardd
wiecznosci, ktéry w sobie nosi, jako niesprowadzalny do samej

materii” (KDK 18), jego dusza moze mieé¢ poczgtek tylko w Bogu”
(KKK 33).

Taka jednak metoda, w ktorej zaczyna sie od czlowieka otwar-
tego radykalnie na Absolut sprawia, ze Bog zajmuje ostatecznie
samo centrum. Antropocentryzm przemienia sie¢ wiec w teocen-
tryzm, lub w antropo-teocentryzm. Przy pomocy tekstu soboro-
wego Katechizm okres$la zresztg swoj temat i metode: ,,Osobliwg
racje godnosci ludzkiej stanowi powolanie cztowieka do uczestnic-
twa w zyciu Boga Czlowiek... zyje w peini wedle prawdy, gdy

dobrowolnie uznaje owa milo§¢ i powierza sie swemu Stwoércy”’
(KDK 19; KKK 27).

Po opisaniu droég, jakimi czlowiek moze szuka¢ Boga, Kate-
chizm uzupelnia perspektywe radykalnie teocentryczng tego, co
wydawalo sie poczgtkowo antropocentryzmem: ,,Bég wychodzi na-
przeciw czlowiekowi” (r. I, nr 50) przez Objawienie (nr 51) i przez
Chrystusa — ,Posrednika i Pelnie calego Objawienia” (tytut
przed nr 65). Od tego momentu Katechizm ukazuje cale bogactwo
religii Jezusa Chrystusa: wiare, celebrowanie misterium w liturgii,
nowe zycie posSréd starego Swiata, nadzieje i modlitwe — a wszy-
stko to jest po prostu dazeniem, mozliwym obecnie dzieki lasce,
do kochania Boga i do dania Bogu odpowiedzi przez czlowieka
(nr 142). W spos6b umiejetny i madry stosuje sie tu odpowiednie
pouczenia Soboru Watykanskiego II (KK 19; KDK 22 nn). Przy-
chodzi wiec na mysl to, co z wlasciwg sobie wnikliwoscig napisal
pap. Jan Pawel Il w encyklice Dives in misericordia: , Im bardziej
postannictwo, jakie spelnia Kos$ciél, jest skoncentrowane na czlo-
wieku, im bardziej jest, rzec mozna, «antropocentryczne», tym
bardziej musi potwierdza¢ sie i urzeczywistnia¢ teocentrycznie,
to znaczy by¢ skierowane w Jezusie Chrystusie ku Ojcu. O ile
rozne kierunki dziejowe i wspolczesne prady ludzkiej mysli bytly
i sa sklonne rozdziela¢, a nawet przeciwstawia¢ sobie teocentryzm
1 antropocentryzm, to natomiast Koscidl, idgc za Chrystusem, stara
sie wnosi¢ w dzieje czlowieka organiczne i doglebne zespolenie
obojga. Jest to rowniez jedna z gléwnych, a moze nawet naj-
wazniejsza podstawa magisterium ostatniego Soboru” (DiM 1).
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IV. HIERARCHIA PRAWD I INTEGRALNOSC DOKTRYNY

Podczas Soboru Watykanskiego II, dnia 25 listopada 1963 r.
arcybp A. Pangrazic ukazal, w ramach znakomitego wystgpienia
na temat dialogu ekumenicznego, koniecznos¢ wykladu prawd
wiary nie wedlug zwyklego ustawienia ich obok siebie jako
prawd istniejacych obok innych prawd, ale w obrebie pewnej
yhierarchii prawd”. Postulat ten z kolei ma nie tylko wymiar
ekumeniczny, ale jest bardzo istotny dla samego, bardziej ade-
kwatnego i glebokiego zrozumienia nauki wiary.

W Dekrecie o ekumenizmie Soboér uznal za swéj ten wymog,
méwiac wyraznie o ,istnieniu porzagdku czy «hierarchii» prawd
w nauce katolickiej, poniewaz rézne jest ich powigzanie z zasadni-
czymi podstawami wiary chrzescijanskiej” (DE 11). Stwierdzenie
to nie pomniejsza w niczym koniecznosci przyjmowania ,,wiarg
bosky” wszystkich prawd objawionych i dogmatow Kosciola. Gdy
chodzi o ten najwazniejszy aspekt formalny (wiara, jaka nalezy
wierzy¢), nie ma tu zadnej réoznicy. Natomiast gdy idzie o giebsze,
bardziej adekwatne i bardziej organiczne poznanie, to nie wy-
starczy sie ograniczy¢ do charakteru czysto formalnego, np. do
dogmatu juz zdefiniowanego. Nie wszystkie bowiem dogmaty,
chociaz zachowujg swe niepodwazalne znaczenie w ramach catosci
wiary, majg t¢ samg zdolnos¢ wyrazania calej pelni centralnej
tajemnicy egzystencji chrzescijanskiej. A te wlasnie tajemnice
centralng sam Sobér nazywa ,,podstawg wiary chrzescijanskiej”
Tym za$ centrum i fundamentem jest bez watpienia tajemnica
Tréjcy Sw., objawiona i dostepna dla nas w Jezusie Chrystusie,
Synu Bozym Wcielonym, ktory stat sie Ofiarg przeblagania za nas,
ludzi 1 zostal ustanowiony, takie w swej ludzkiej egzystencji, Pa-
nem w chwale Ojca. Ta wlasnie tajemnica w Kosciele, sakramen-
cie zbawienia, uobecnia sie w sposéb zagwarantowany przez Boga.
Co wiecej, sam Kosciol w swym najglebszym bycie sakramental-
nym staje sie juz na tym Swiecie czastka tejze tajemnicy — jak
stwierdza to dobitnie dokument z Puebla (nr 223).

Katechizm glosi: ,,Tajemnica Najswietszej Trojcy stanowi cen-
trum wiary i zycia chrzescijanskiego. Jest tajemnica wewnetrzne-
go zycia Boga, a wiec zrédlem wszystkich innych tajemnic wiary
oraz $wiatlem, ktoére je o$wieca. Tajemnica Tréjcy Swigtej jest
najbardziej podstawowym i istotnym nauczaniem w ,hierarchii
prawd wiary” Cala historia zbawienia nie jest niczym innym,
jak historig drogi i srodkéw, przez ktére prawdziwy i jedyny Bag,
Ojciec, Syn i Duch Swiety, objawia sie, pojednuje ze soba ludzi,
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ktorzy odwracajgq sie¢ od grzechu, i jednoczy ich ze sobg’ (KKK
234).

Ta wlasnie ,hierarchia”, tak wyraznie ukierunkowana na cen-
trum, i fundament wiary, daleka od tego, by ostabia¢ jakas doktry-
ne (ktéra nam sie wydaje) mniej centralng, pozwala przede wszy-
stkim dostrzega¢ rzeczywistos¢ boska w kazdej poszczegolnej
prawdzie, a to ze wzgledu na jej zwigzek z samym centrum tajem-
nicy. Tak wiec np. prymat papieza nie jest z pewnos$cig tak bliski
centrum, jak Wcielenie Slowa Bozego. Jednak w ramach ,hie-
rarchii” prawd prymat ten jawi sie wyraznie w swym istotnym
powigzaniu z podstawowym i pierwotnym autorytetem Chrystusa,
ktory jest objawieniem najwyzszej miltosci i najwyzszego autory-
tetu Ojca. W ten spos()b Piotrowa postuga Papieza nabiera catlej
swej autentycznej i transcendentalnej wagi. Albo tez dogmaty ma-
ryjne, dotyczace przywilejow Matki Odkupiciela, nie sa, rzecz
jasna, tak centralne, jak Trojca Sw. czy Wcielenie Slowa. Jednak
ich szczegolowa i ekskluzywna w1ez z Boska inicjatywa przeka-
zania sie definitywnie ludzkosci i uczynienia z Maryi prototypu
wszelkiego zbawionego stworzenia, przedziwnego znaku absolutne-
go dzialania Boga, nadaje nauce o Niepokalanym Poczeciu, wiecz-
nym Dziewictwie czy Wniebowzieciu ich prawdziwe piekno i war-
tos¢ dla wiary, a to ze wzgledu na ich wyrazne odniesienie do tego
absolutnego Centrum, jakim jest Bdg, ktory stajac sie czlowiekiem
uczynil siebie Zbawca oraz Boskim Oblubiencem ludzkosci zba-
wionej.

Przez wskazanie na ,,porzadek czy hierarchie prawd” Sobér nie
tylko nie chcial pomniejszy¢ wartosci i wagi zadnej z nauk wiary,
ale pragnal uczyni¢ je jasniejszymi, uwypuklajgc specyficzne zna-
czenie kazdej, w miare jej udzialu w tajemnicy Boga. I dlatego
sam Sobdr akcentuje: ,,Calg i nieskazitelng doktryne trzeba przed-
stawi¢ jasno. Nic nie jest tak obce ekumenizmowi, jak falszywv
irenizm, ktory przynosi szkode czystosci nauki katohckle] 1 przy-
ciemnia jej wlasciwy i pewny sens” (DE 11).

Kazdy akt wiary oznacza: ,,poddaé¢ sie w sposdb wolny uslysza-
nemu slowu, poniewaz jego prawda zostala zagwarantowana przez
Boga, ktory jest samg Prawdg” (KKK 144). Abraham, ,ojciec
wszystkich wierzgcych” (Rz 4, 11. 18), jest wzorem takiego postu-
szenstwa wiary (por. KKK 144, 146). A Maryja, Matka Zbawiciela,
,,dajac swoje przyzwolenie: ,,Oto ja sluzebnica Panska...” (Ek 1, 38),
staje sie «Blogoslawiona...» (Ek 1, 45)” (KKK 148). ,,Dlatego Ko-
$ci6l czci w Maryi najpelniejszg realizacje wiary” (KKK 149).

thum. ks. Lucjan Balter SAC
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